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1. Mischnah. 

Woher? Wohln? Vor wem? 

Das dritte Buch der Sprtiche der Vater beginnt mit einem 
Ausspruche Akabias ben Mahalalel, der ungefahr hundert 
Jahre vor der Zerstorung des heiligen Tempels lebte, also alter 
war als fast.alle Tanaim, die im zweiten Buche unsrer Ma- 
Bechta erwahnt werden. Nichtsdestoweniger wird mit ihm 
erst das dritte Buch begonnen, da am Schlusse des ersten 
und am Anfange des zweiten Buches an Hillel sich dessen 
Nachfolger und Nachkommen unmittelbar anschlossen, wah- 
rend dann auf dessen bedeutendsten Schuler Rabbon Jochanan 
ben Sackai zuruckgegangen wurde, dem wiederum seine un- 
mittelbaren Schuler folgten. So ist denn mit dem zweiten 
Buche die historische Aufeinanderfolge abgeschlossen, wahrend 
von nun an und weiter die Tanaim ohne besondere Riicksicht 
auf ihr Alter uns vorgefuhrt werden. 

Akabia ben Mahalalel war einer der weisesten und fromm- 
sten Manner seiner Zeit. Unsre Weisen bezeugen von ihm, 
daB unter denHunderttausenden, hinter denen sich die Pforten 
des Vorhofs zum heiligen Tempel bei Darbringung des PeBach- 
opfers schlossen, ihm niemand an Weisheit, Demut und Scheu 
vor der Sunde gleichkam. Auch wird erzahlt, daB man ihn 
zum Vorsitzenden des Synhedrions erwahlen wollte und daB 
er diese hohe Ehre ablehnte. Die erhabenen Tugenden, die ihn 
zierten, wunschte er auch auf seine Mitmenschen zu uber- 
tragen, und das lehrt sein in den Spriichen der Vater uns 
erhaltener Lieblingsspruch : - 

K3 ruin po Dnai rwbvi ^Dnon o»ik tt^n rapy 
Tiiy nnn •»» **it?\ ^in nnn ]kVi nxa y>m yi may *vb 

1* 
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4 3. Abschnitt. 

■ i^in nnK ]*6i 'nrmo ns&» ntu p» •pwm p jrt 

:kih "pa wpn D^an *dV» ^» *>xh 

„Akabia ben Mahalalel pflegte zu sagen: Betrachte drei 
Dinge, und du kommst nicht in die Hdnde der Siinde: 
Erkenne, woher du kommst und wohin du gehst und 
vot wem du eihst Rechenschaft ablegen wirst; woher du 
kommst? von einer Tippah serucha 1 ); und wohin du 
gehst? zu einem Orte, wo Staub, Made und Wurm 
sich befinden; und vor wem du einst Rechenschaft ab- 
legen mufit ? vor dem Konige alter Konige, dem Heiligen, 
gelobt sei er" 

In der ersten Mischnah des zweiten Buches unsrer Ma- 
Bechta haben wir einen ahnlichen Ausspruch: Rabbi pflegte 
zu sagen: ,, Betrachte drei Dinge und du kommst nicht zu 
den Handen der Siinde: erkenne, was uber dir ist: ein sehendes 
Auge und horendes Ohr, und alle deine Werke werden in 
einem Buche verzeichnet." 

Wenn wir die drei Dinge Rabbis mit denen Akabias ver- 
gleichen, so wird sich ergeben, daB die drei Dinge Rabbis nur 
eine nahere Atisftihrung des von Akabia angegebenen. dritten 
Dinges sind, namlich der einstigen Rechenschaftsablage vor 
dem Richter des Weltalls. Akabia hingegen macht uns auch 
auf Dinge aufmerksam, die geeignet sind, uns in kraftigster 
Weise von jenen haBlichen Eigenschaften zuruckzuhalten, die 
meistens der Ursprung ' aller Siinden sind: vom Stolze, von 
der GenuBsucht, von der Habsucht. — Torichter Mensch, 
der du dich stolz liber deine Mitmenschen erhebst, der du 
in deiner Eitelkeit dein geringes Denken, Wollen und Konnen 
auf einen eingebildeten Thron erhebst, erinnere dich an deine 
geringe und unbedeutende Herkunft. Aus einer Tippah bist 
du gebildet, die gar leicht in Faulnis iibergehen und zum 



*) Es ist mit diesen Worten, die wir aus naheliegenden Grunden 
nicht deutsch wiedergeben konnen, die Entstehung des menschlichen 
Korpers aus den geringsten Anfangen bezeichnet. 
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1. Mischnah, 5 

Ekel h&tte werden konnen (vgl. Bartinora). Worauf also willst 
du stolz sein ? Gleichen Ursprung haben der machtigste Konig 
und der geringste Bettler, der Furst der Wissenschaft und der 
unwissende Tagelohner, der Reiche, der iiber Millionen ge- 
bietet, und der Armste, dem ein Stiickchen Brot fehlt, um 
seinen Hunger zu stillen. Wenn du dich deines Ursprungs 
erinnerst, o Mensch, so wird der Stolz dir vergehen und die 
Eitelkeit dir entschwinden. 

■tfnn 7U1K fnVi „Und wohin "du gehst." Der Weise sagt 
nicht •fit) *«K wohin dugehen wirst, sondern *]^in nnK )K^1 
wohin du gehst. Denn vom Tage der Geburt an geht der 
* Mensch schon dem Tode entgegen, und jeder Tag bringt ihn 
seinem Ende naher. Wenn der Lustling, .der von Vergniigen 
zu Vergniigen taumelt, bedenken wiirde, daB sein Korper, 
fur dessen Lust er die hochsten Giiter der Menschheit leicht- 
sinnig hingibt, einst ein FraB werden wird von Wurm und 
Made, so wiirde er in sich gehen und auf all die fliichtigen 
Freuden verzichten, die auf Kosten der Sittlichkeit erlangt 
werden, die Gesundheit untergraben und am Ende Lebens- 
iiberdruB erzeugen. Wenn der Habsiichtige, dessen hochstes 
Gliick darin besteht, Schatze auf Schatze zu haufen, stets 
sich vorstellen wiirde, daB sicher herannaht der Tag, an dem 
elr alle diese Schatze verlassen muB, um an einem Orte ge- 
borgen zu werden, wo Staub, Made und Wurme* weilen, er 
wiirde in sich gehen und seiner Seele Heil nicht der Anhaufung 
irdischer Schatze hintansetzen. 

AuBer dem Stolze und der Eitelkeit, der GenuBsucht und 
der Habsucht gibt* es noch einen andern Grund, der die 
Menschen zur Siinde verleitet. Wenn z. B. der Kassierer in 
einem groBen Bankhause. ohne geniigende Aufsicht die Kasse 
verwaltet, taglich gehen viele Tausende durch seine Hande, 
ohne daB genauer Nachweis von ihm verlangt wird, so kann 
es geschehen,'daB er in peinlichen Lagen des Lebens dazu 
hingerissen wird, manches zu veruntreuen und durch falsche 
Buchung zu verbergen. Wenn er aber mit Bestimmtheit weiB, 
daB eine genaue Revision der ihm anvertrauten "Kasse und 
der von ihm gefiihrten Biicher bevorsteht, so wird er nicht 



Digitized by 



Google 
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so leicht dazu kommen, seine Hand auszustrecken nach frem- 
dem Eigentum. Ahnlich ergeht es dem Menschen, der der 
irrigen Meinung ist, daB er sein Tun und Lassen niemals zu 
ver&ntworteri habe.. Derjenige jedoch, der sich^stets vor Augen 
ftihrt, daB er einst vor dem allmachtigen und allwissenden 
Gotte wird Rechenschaft ablegen mtissen in bezug auf alles, 
was er hienieden getan und unterlassen hat, der wird sorg- 
faltig sein Leben prtifen, wird gewissenhaft seine Pflichten 
erftillen; wird von allem bosen Tun sich fernhalten. 

Die weisen Erklarer unserer MaBechta haben die Frage 
aufgeworfen, warum es hier heiBt HTa? *tV K3 HHK pan „Und 
du wirst nicht kommen zu den Handen der Stinde";* 
Akabia konnte ja sagen: Und du wirst nicht stindigen. — 
In dieser Ausdriicksweise wird uns eine groBe Lehre gegeben. 
Es gibt zwei Arten von Stindern: solche, die die Siinde auf- 
suchen oder gar ihr nachjagen. Sie sind von Stolz und Eitel- 
keit, von GenuBsucht und Habsucht oder von andern bosen 
Eigenschaften derart beherrscht, daB sie die Gelegenheit zu 
sundigen stets herbeifuhren. Dagegen gibt es andere Sunder, 
die zwar von den besten Vorsatzen beseelt sind, in Gottes 
Wegen zu wandeln und seine heiligen Gebote zu beobachten, 
die aber liicht stark genug sind, der an sie herantretenden 
Versuchung zu widerstehen; die Stunde der Gefahr findet 
sie schwach, und sie unterliegen. Betrachtest du aber diese 
drei Dinge und ftihrst sie dir stets vor Augen, bedenkst du 
immer, woher du gekommen bist, wohin du gehst und vor 
wem du einst Rechenschaft ablegen muBt, so wirst du nicht 
nur die Stinde nicht aufsuchen, sondern du wirst ihr Wider- 
stand zu leisten vermogen, wenn ohne dein Verschulden die 
Versuchung an dich herantritt HTajf *rt Ka'nUK pKl, auch 
dann wirst du nicht in die Hande der Stinde fallen, sondern 
ihr zu entgehen imstande sein. 

Eine andere Erklarung ist die f olgende : T heiBt nicht 
allein Handj sondern auch Handgriff; O^Df! fllT sind die 
Henkel. der Korbe oder Topfe, mit welchen diese gehoben 
oder getragen werden. Wenn der Mensch auf die Bahn der 
Stinde gerat, so beginnt er in der Regel nicht gleich mit den 
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1. Mischnah. 7 

groBten und schwersten Verbrechen, sondern mit solchen 
Dingen, die ihm klein und unbedeutend erscheinen: er halt 
sich nicht streng an dre Wahrheit, er erlaubt sich in seinen 
Geschaften so manche Praktiken und Kunstgriffe, bis er, sich 
immer mehr an das Bose gewohnend, zum Lugner und Be- 
trtiger wird ; er nimmt es nicht so genau mit der gottgeboteneri 
Sabbatruhe, er ist nicht so exakt in der Beobachtung der 
. Speisegesetze, bis er dazu gelangt, am Sabbat sein Geschaft 
zu offnen und an nicht judischer Tafel zu speisen. Das sind 
die Handgriffe der Siinde, durch die sie gehoben und getragen 
wird. Wer aber bedenkt, woher.. er gekommen, wohin er geht, 
und vor wem er einst Rechenschaft ablegen muB, der wird selbst 
die Handgriffe der Siinde nicht bertihren und somit vor jeder 
Ubertretung der heiligen Gebote unsres Gpttes geschutzt sein. 

Nachdem wir den einfac hen -Sinn des Ausspruches AJcabias 
dargelegt haben, miissen wir noch auf einiges Auffallige darin 
aufmerksam machen. Der Weise sagt: O'-OT rwbvft ^Drion 
"Dl n» pK» jn HTa? *vh Kn nnx ^Xl „Betrachte drei Dinge 
und du fallst nicht in die Hande der Siinde: erkenne, woher 
du gekommen bist" usw. Das Wort jn „erkenne" scheint 
iiberfliissig zu sein; ja mehr noch, es scheint mit dem Worte 
tenon „betrachte" im Anfange des Satzes im Widerspruche 
zu stehen. Anders verhalt es sich bei dem Ausspruche Rabbis 
in der ersten Mischnah des zweiten Buches: „Betrachte drei 
Dinge, und du fallst nicht in die Hande der Siinde: erkenne, 
was uber dir ist: ein sehendes Auge, ein horendes Ohr, und daB 
alle deine Taten in einem Buche verzeichnet werden." Hier 
ist das Erkennen nur eine nahere Ausfiihrung des Betrachtens, 
da jene drei Dinge, die uber uns sind, von unsren Sinnen 
nicht wahrgenommen werden konnen; es muB demnach ge- 
sagt werden, daB das Betrachten nur durch das Erkennen 
moglich wird. In dem Ausspruche Akabias aber sind die zwei 
erstgenannten Dinge den Sinnen wahrnehmbar, und es ist 
nicht gut anzunehmen, daB. nur um des dritten Dinges willen 
das Wort ^erkenne" hinzugefiigt wird. 

Eine andere Schwierigkeit in dem Ausspruche des Weisen 
ist die, daB er die drei Dinge erst aufzahlt und dann erklart; 
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er konnte ja bei der Aufzahlung die Erklarung gleich hinzu- 
ftigen; er konnte sagen: erkenne, woher du gekommen bist: 
von einer Tippah serucha; wohin du gehst: an einen Ort, wo 
Staub, Made und Wtirmer sind; und vor wem du einst Rechen- 
schaft abzulegen hast; vor dem Konig aller Konige, dem 
Heiligen, gelobt sei er. 

Diese Fragen veranlassen Hartwig Wessely in seinem 
Buche „Jen Libanon" bei der Erklarung unsrer Mischnah 
einen ganz andern Weg einzuschlagen. Er sagt: Weiyi deine 
Neigung oder deine Leidensehaft dich verfiihren will, in den 
Wegen deines Herzens zu wandeln, nur dem Genusse und 
*dem Vergnugen nachzustreben, wenn du der irrigen Meinung 
sein solltest, daB das der Zweck deines Daseins auf Erden 
sei, so betrachte diese drei Dinge, und du wirst nicht in die 
Hande der Sunde fallen; denh aus ihnen wird sich dir ergeben, 
daB du nur deshalb erschaffen wurdest, um Gott zu dienen, 
in der Thora zu forschen, deren Vorschriften zu beobachten 
und nicht den irdischen Geniissen nachzujagen. Es ist ja klar, 
daB der Mensch das vorzuglichste Wesen der Schopfung ist; 
denn ihm allein ist die Gabe der Sprache verlieheh, er allein 
erfreut sich des hohen Schatzes der verniinftigen Denkkraft, 
er allein hat einen aufrechten Gang und noch viele andere 
Vorzuge; infolge dieser Vorzuge ist er der Herrscher auf 
Erden, und unterworfen sind ihm die leblosen Wesen, die 
Pflanzen und die Tiere. Ware der Mensch nun nur dqshalb 
erschaffen und mit Vernunft begabt, um fur das Wohlbefinden 
und die Genusse seines Korpers zu sorgen, so ware es gewiB 
angemessen gewesen, daB dieser Korper sowohl beim Ent- 
stehen wie beim Vergehen vor den (ibrigen Geschopfen bevor- 
zugt gewesen ware. "Allein das gerade Gegenteil ist der Fall. 
Wahrend die Pflanze aus dem Saatkorne, der Baum aus dem 
Fruchtkerne emporwachst, ist die Entstehung des mensch 1 
lichen Korpers noch geringer als die der iibrigen lebenden 
Wesen (HTD pmo in p* n»mn yw); ebenso muB nach dem 
Tode, des Menschen die Leiche in der Erde begraben werden, 
weil deren Auflosung sonst die Luft verpesten wurde, was 
bei Pflanzen und Tieren in dem Grade nicht der Fall ist. Ware 
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nun der Mensch nur um der korperlichen Genlisse willen auf 
Erden, warum hatte da dieser hochbegabte Korper eine so 
geringe Entstehung und ein so trauriges Ende? Das be- 
tfachte und erkenne daraus, daB deines Daseins Endzweck 
nicht im Korper enthalten; denn des Korpers Entstehung ist 
gering und unbedeutend, bevor die Seele sich zu ihm gesellt, 
und des Korpers Ende ist Moder und Verwesung, sobald die 
Seele ihn verlassen hat. Daraus ergibt sich, daB nur um der 
Seele willen der Mensch die Herrschaft liber alle Geschopfe 
besitzt und daB sie allein es ist, die ihn groB und herrlich 
macht. Wer demnach diese Dinge betrachtet und erkennt, 
was aus ihnen sich ergibt, der wird von der Slinde und von 
den Wegen der Leidenschaft sich fernhalten und sein Herz 
hinneigen zur Gotteslehre und zur Weisheit; denn aus der 
Geringfligigkeit des Korpers bei seinem Entstehen und bei 
seinem Vergehen ergibt sich die Herrlichkeit der Seele, die un- 
sterblich ist und deshalb einst Rechenschaft ablegen muB 
vor dem Konige aller Konige, dem Heiligen, gelobt sei er. 

In ahnlicher Weise erklart Wessely den 8. Psalm: Ewiger, 
unser Herr, wie machtig ist dein Name auf der ganzen Erde, 
der du deine Majestat uber den tlimmeln walten lassest. Aus 
dem'Munde der lallenden Kinder und der Sauglinge hast du 
gegrundet die Macht um deiner Widersacher willen, zur Ruhe 
zu bringen den Feind und den sich Rachenden. Wenn ich er- 
schaue deine Himmel, das Werk deiiier Finger, Mond und Sterne, 
die du eingesetzt — was ist der Mensch, daB du sein gedenkst, 
und der Erdensohn, daB du seiner dich annimmst? Und du 
hast ihn nur wenig fehlen lassen an Gotteserkenntnis, kronst 
ihn mit Herrlichkeit und Pracht; lassest ihn herrschen liber 
die Werke deiner Hande, hast alles ihm zu FliBen gelegt. 

Das Wort ty Macht, sagt Wessely, bedeutet in der Heiligen 
Schrift die Kraft, die hocherhaben ist liber dem irdischen 
Konnen, durch die Moscheh und Josua und andere heilige 
Manner befahigt worden sind, so GroBes zu vollbringen. Und 
diese „Macht c< ward Menschen erteilt, welche einst Sauglinge 
und lallende Kinder gewesen ! Aber gerade die Niedrigkeit des 
menschlichen Korpers, die Langsamkeit seiner Entwicklung 
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bezeugen die Hoheit der menschlichen Seele,' die in der 
Erkenntnis beinahe das Hochste erreicht und im Tun so 
GroBes zu vollbringen befahigt ist. Siehe, wenn das Tier 
ins Dasein tritt, das Kalb oder das Lamm, so ist es lange nicht 
so unbeholfen und hilflos wie das Kind. Das Kind muB ge- 
tragen, genahrt, gewaschen werden, und es dauert Jahre, bis 
es der Hilflosigkeit entwachst. Wenn schon im Vergleiche 
mit den Tieren der menschliche Korper bei seiner Entstehung 
so wenig entwickelt erscheint, urn wieviel mehr erst erscheint 
er gering und unbedeutend im Vergleiche mit den Sternen, 
die am Himmel glanzeh! — Warum erwahnt der Psalmist 
hier die Sonne nicht? Das hebraische Wort (]ttD nximD WK) 
bedeutet „vorbereiten". Mond und Sterne sind vorbereitet, 
das Licht der Sonne in sich aufzunehmen. So wird v auch 
der Mensch vorbereitet, das Gotteslicht der Seele zu emp- 
fangen. Das ist es, was ihn fast den Engeln gleichstellt, was 
ihn kront mit Herrlichkeit und Majestat, was ihn zur Herr- 
schaft uber die Erde und all ihre Wesen befahigt. Und daraus, 
daB der herrliche, vernunftbegabte, die Schopfung beherr- 
schende Mensch ein lallendes Kind und ein Saugling gewesen, 
daraus erkennen wir die Erhabenheit und GroBe der mensch- 
lichen Seele und lernen die Widersacher Gottes, die bosen 
Triebe und niederen Leidenschaften, bezwingen. 

Und nun wissen wir, warum Akabia das Wortchen yi 
erkenne, hinzufiigt; auch wissen wir jetzt, warum er die in 
Rede stehenden drei Dinge wiederholt: aus der Betrachtung 
des Ursprunges und des Endes des menschlichen Korpers 
sollen wir lernen, daB nicht das Wohlbehagen und die Lust 
des Korpers der Endzweck unsres Daseins, und dadurch soil 
uns die Erkenntnis werden, daB die gottliche Seele, die 
uns zugeteilt wird, der beste Teil unsres Seins ist, daB wir 
sie pflegen sollen durch die Forschung in der Gotteslehre 
und sie rein erhalten sollen dadurch, daB wir in Gottes Wegen 
wandeln und seine heiligen Gebote beobachten; dann werden 
wir einst am Tage des Gerichts gerechtfertigt erscheinen vor 
dem Throne des Konigs aller Konige, des Heiligen, gelobt 
,sei er. 
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2. Mischnah. 
Die Liebe zur Ordnung im Staat. 

•wfrra W>sn» *in 'nam d^hdh po wan ^n 

• 
„Rabbi Chanina, der Vorsteher der Priester, pflegte 
zu sagen: Bete bestdndig fur das Wohl der Regierung, 
denn, wenn die Furckt vor ihr nicht ware, wiirde einer 
den andern lebendig verschlingen" 

Auch der hier genannte Weise lebte zu der Zeit, als der 
heiligG Tempel noch stand. Er hatte eine hohe Stelle inne r 
und kam im Range gleich nach dem Hohenpriester. Ftir den 
Fall, daB dem Hohenpriester am Versohnungstage ein Unfall 
zustieB, war der D^HDH po, der Vorsteher der Priester, be- 
stimmt, ihn zu ersetzen (Joma 39 a). Er war ein Genosse des 
Rabbon Jochanan ben Sackai und uberlebte, wie dieser, die. 
Zerstorung des heiligen Tempels. Er starb den Martyrertod 
am 25. Tage des Monats Siwan, an demselben Tage, ail welchem 
Rabbon Schimeon ben Gamliel der Altere und Rabbi Jisch- 
mael, der Hohepriester, zum Tode geftihrt wurden (Orach 
Chajim C. 580 § 2). Doch scheint die Hinrichtung Rabbi 
Chaninas wohl an demselben Tag und Monat, doch nicht in 
demselben Jahre wie die jler beiden andern Weisen statt- 
gefunden zu haben, da sich aus mehreren Talmudstellen er- 
gibt, daB wie bereits erwahnt, Rabbi Chanina die Zerstorung 
des heiligen Tempels tiberlebt hat. (Vgl. Joma 21b, wo er 
bezeugt: Ich habe die Flamme auf dem Altare im heiligen 
Tempel gesehem Mit Recht folgert man daraus, daB dam als 
der heilige Tempel schon zerstort war. Vgl. auch PeBachim 14a, 
IdiothC. 2, Joma 8a.) 

Es ist eine groBe Lehre, die Rabbi Chanina uns hier gibt. 
Sie belehrt uns nicht allein in bezug auf unser Verhalten dem 
Staate gegenuber, in dessen Mitte wir leben; der Ausspruch 
des Weisen wir ft auch ein helles Licht auf den Begriff des 
Staates iiberhaupt. 
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Einer der groBten Denker der neuern Zeit, der beruhmte 
Philoaoph Hegel, hat die Frage aufgeworfen, was wohl fruher 
sei, das einzelne Individuum, das gemeinsam mit Millionen 
anderer den Staat bildet, oder der Staat selbst. So seltsam 
diese Frage erscheint, so hat sie doch ihre vollkommene Be- 
rechtigung, und von ihrer Beantwortung hang3n der Begriff 
und die Bestimmung des Wesens des Staates ab. Wenn die 
einzelnen Individuen das Ursprungliche sind, so besteht der 
Staat nur in der Vereinigung -vieler Individuen zu einem nur 
lose zusammenhangenden Ganzen. Dem ist jedoch nicht so. 
Der Staat muB als ein organisches Wesen betrachtet werden, 
und in jedem Organismus ist nicht der Teil "fruher da, sondern 
4 das Ganze, wenn auch nicht tatsachlich, so doch jedenfalls 
der Idee nach. Wir wollen das an einem Beispiele deutlich 
machen. Beim Menschen z. B. ist nicht der kleine Finger 
fruher da als der Mensch, wohl aber ist der Begriff des Men- 
schen fruher da als die einzelnen Teile des ins Dasein tretenden 
Menschen. — Aus dieser Auseinandersetzung ergibt sich, daB 
der Staat eine gottliche Einrichtung ist, daB das Wesen 
des Staates von Gott in die menschliche Natur gelegt ist, daB 
die Menschen in geordneten Staaten zusammen leben und die 
staatlichen Organe bestimmen, die die gesellschaftliche Ord- 
nung handhaben. 

Als der jiidische Staat zerstort und die Juden in die baby^ 
lonische Gefangenschaft gefiihrt wurden, da richtete der in 
Jerusalem zurtickgebliebene Prophet Jirmia ein Send- 
schreiben an die Verbannten, also lautend: „So hat gesprochen 
der Ewige Zebaoth, der Gott Israels,, zu all den Verbannten, 
die ich von Jerusalem nach Babel habe hinwegfiihren lassen: 
Bauet Hauser und bewohnet sie; pflanzet Garten und genieBet 
ihre Frucht. Nehmet Frauen und zeuget Sohne und Tochter, 
und nehmet euren Sohnen Frauen, und eure Tochter gebet 
Mannern, damit sie Sohne und Tochter gebaren und damit 
ihr euch dort vermehret und nicht vermindert. Und fordert 
das Wohl des Staates, wohin ich euch verwiesen 
habe, und betet fur ihn zum Ewigen, denn in seinem 
Wohle wird auch euch wohl sein" ( Jirm. 29, 4— 7). 
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Der Prophet verlangt nicht nur von den in Babel ah- 
sassigen Israeliten, daB sie das Wohl ihres neuen Heimatlandes 
fordern, sondern daB sie auch fur es zu Gott beten sollen, 
und dementsprechend lehrt Rabbi Chanina: „Bete bestandig 
fiir das Wohl der Regierung." Den SchluBsatz im Propheten- 
worte aber driickt der Weise drastisch aus: „Denn ware i^icht 
die Furcht vor der Regierung, so wiirde einer den andern 
lebendig verschlingen." Gerade der Fromme, Gute und Edle 
bedarf des Schutzes der Regierung mehr als v jeder andere. 
Er will nur, was gut und recht ist; er vermeidet es peinlich, 
irgend jemandem unrecht zu tun oder die Rechte seines 
Nebenmenschen zu verkummern oder von dessen Eigentum 
sich etwas anzueignen. Rettungslos ware er den Ranken, den 
Gewalttatigkeiten, der Niedertracht seiner bosen Mitmenschen 
verfallen, wenn der Staat ihn nicht vor Verge waltigung schutzte. 
Daher sagt der Weise nicht ^snrr „Bete", sondern V?sn» mn 
„Bete bestandig" fiir das Wohl der Regierung. 

Nun gibt es aber Regierungen, die dem Ideale des Staates 
nur sehr wenig entsprechen, Regierungen, die die Willkur an 
die Stelle des Gesetzes treten lassen, die einzelne Klassen der 
Staatsbiirger auf Kosten der andern bevorzugen, Regierungen, 
deren ausfiihrende Organe der Korruption und der Bestechung 
zuganglich sind. Soil der Jude auch solcher Regierung gegen- 
iiber ein getreuer Biirger, ein ergebener Untertan sein? Ge- 
rade eine solche Regierung war es, unter der Rabbi Chanina 
lebte. Er und seine Zeitgenossen seufzten unter der Gewalt- 
herrschaft des romischen Reiches, dessen Imperatoren Ty- 
rannen, dessen Prokonsuln, die in den eroberten Provinzen 
herrschten, mit alien Mitteln sich zu bereichern bestrebt waren; 
und dennoch lehrt der Weise: Bete bestandig fiir das Wohl 
der Regierung, denn eine schlechte, parteiische, willkurliche 
Regierung ist noch tausendmal besser als die An archie, als 
der Zustand, in welchem die Gewalt nicht gehandhabt wird; 
denn da wiirde ein Krieg aller gegen alle ausbrechen, da 
wiirden die Bosen und Schlechten, die Afbeitsscheuen und 
GenuBsiichtigen die Oberhand bekommen, da wiirde gleichsam 
„einer den andern lebendig verschlingen." Zum schlimmsten 



Digitized by 



Google 



14 3. Abschnitt. 

Raubtier wird der Mensch, wenn die in ihm schlummernde 
Bestie entfesselt wird. „Da werden Weiber zu Hyanen und 
treiben mit Entsetzen Spott." Der Lowe und der Tiger toten 
erst ihre' Beute und verzehren sie dann; der zur Bestie ge- 
wordene Mensch mochte aber seinen Mitmenschen lebendig 
verschlingen. Lowe und Tiger fallen nicht ihresgleichen an, 
um sie zu morden und zu verzehren; aber die der Zucht ent- 
ratenen Menschen mochten einer den andern lebendig ver- 
schlingen. — Die Geschichte berichtet uns zahlreiche Tat- 
sachen, die die Worte unsres Rabbi bestatigen: die Bauern- 
kriege, die groBe franzosische Revolution, die Tage der Pariser 
Kommune haben furchtbare, entsetzliche Erscheinungen her- 
vdrgebracht, und die Anarchisten unsrer Tage moqhten, wenn 
die Regierung sie nicht mit starker Hand niederhielte, alle jene 
Greuel in noch bedeutend grauenhafterer Weise wiederholen. 
Aus den oben angefiihrten Worten des Propheten Jirjnijahu 
und aus der Lehre des Rabbi Chanina ist die religiose Pflicht 
gef olgert worden, in der Synagoge beim of fentlichen Gottes- 
dienste ftir das Wohl der zu Recht bestehenden Regierung zu 
beten, und das geschieht in der Tat in alien Synagogen der 
Dispora. Das Gebet, das mit den Worten njwn jnui beginnt, 
wird an alien Sabbaten und Feiertagen vom Rabbiner oder 
Vorbeter in f eierlicher Weise gesprochen ; die Gemeinde bort es 
stehend an und beschlieBt es mit einem kraftigen „Amen u . In 
ihm wird ftir das Wohl des Landesfiirsten und seiner Regierung 
oder in Frankreich, in der Schweiz usw. fur das Wohl der be- 
stehenden Regierung gebetet. Das geschah auch zu den Zeiten, 
als unsre Vater gedriickt, geknechtet und miBhandelt wurden; 
um wie viel mehr geschiehj es jetzt in heiBer Andacht ftir das 
Wohl der edlen Herrscher, der herrlichen Rechtsstaaten, da 
jeder Staatsburger, ohne Unterschied der Religion und des 
Standes, unter dem Schutze guter und weiser Gesetze ruhig und 
sicher zu leben vermag ! Wir suchen nicht allein das Wohl des 
Staates, dem wir angehoren, mit alien unsern Kraften zu 
fordern, wir beten iauch bestandig zum Allgiitigen ftir das Heil 
und das Gltick des Vaterlandes und ftir das Wohl derjenigen, 
die der allweise Gott zu Lenkern des Staates eingesetzt hat. 
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In Gesellschaft Oder allein — nie ohne Thora. 

m mm nai orwa pai pw» ow ^aia pnnn-p k*iwi 'an 
rvpvw ow hM or *6 o*3rt aviaai naaw o*xV a via nt 
vkv raw tk nawv orrcra mm row ,twi nn orrra 
'•n ncrt TOifc jnat nso anai yam 'n avp injrv^ «pk ti 
mina poijn avw thk i^bk paa ow xbx **? jm oav wnVi 
:vhs ^?oa 'a on nn av> law* nav l*? jrnp mn "pa vnpnv 

,,'Rabbi Chananja ben Theradion pflegte zu sagen: 
Zwei, die beisammen sitzen, und es sind nicht zwischen 
ihnen Worte der Thora, so ist dieses einSitz vonSpottern, 
wie es heiflt (Ps. 1, 1): Und auf dem Sitze der Spotter 
saP er nicht. Aber zwei, welche beisammen sitzen, und 
es sind zwischen ihnen Worte der Thora, da ruht der 
Abelanz der gottlichen Majestdt zwischen ihnen, wie es 
heipt (Maleachi 3, i6): Dann unterreden sich die Gottes- 
fiirchtigen einer mit dem andern; und es vernimmt es 
der Ewige und hort es, und es wird aufgeschrieben im 
Buche der Erinnerung .vor ihm fur die Gottesfiirchtigen 
und die, so seinen Namen achten. — Hieraus weifl ick 
nur von zweien. Woher aber ist bewiesen, daft sogar 
einem einzelnen, der da sitzt und sich mit der Thora 
beschdftigt, der Heilige, gelobt sei er, Lohn bestimmt? 
Denn so heifit es (Echah 3, 28): Einsam wird er sitzen 
und ausharren; denn Gottes Schutz ist iiber ihm'' 

Die Bewahrheitung dieses Ausspruches hat Rabbi Chananja 
ben Theradion mit der Hingabe seines Lebens betatigt. Zur 
Zeit der Hadrianischen Verfolgung, nach der Zerstorung von 
Bethar, wurde das Studium in der Gotteslehre verboten und 
die Ubertretung mit der Todesstrafe bedroht. Trotzdem lieB 
der Weise sich nicht zurfickhalten, versammelte seine Schiiler 
urn sich und belehrte sie in der Lehre unsres Gottes. Wohl 
warnte ihn Rabbi Jose ben Kisma, er aber achtete diese 
Warming nicht, und die Romer verfuhren mit der entsetz- 
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lichsten Grausamkeit gegen ihn. Nicht allein er, sondern auch 
die Seinen sollten seinen Ungehorsam btiBen. Seine jungere, 
noch ledige Toohter sollte der Schande preisgegeben, seine 
Gemahlin umgebracht und er selbst unter schrecklichen Qualen 
hingerichtet werden. In eine Sefer' Thora eingewickelt, wurde 
er auf den Scheiterhaufen geschleppt, damit er zugleich mit 
der Thora ein Raub der Flamme werde. Um seine Todesqual 
zu verlangern, hatte man nasse Wolle auf sein Herz gelegt. 
Von Mitleid erfaBt, riet ihm der Henker, die nasse Wolle zu 
entfernen. Rabbi Chananja aber weigerte sich, seinen Tod 
selbst zu beschleunigen. Da verkurzte ihm der Henker die 
Todespein und sturzte sich dann, um der ihm drohenden 
Strafe zu entgehen, selbst in die Flammen. — Der Gemahl 
der alteren Tochter des Martyrers, der beriihmte Rabbi Meir, 
rettete mit Lebensgefahr seine Schwagerin aus dem Hause der 
Schande. Als er das junge Madchen befreit hatte, verfolgten 
ihn die Romer mit ihren schrecklichen Fanghunden, die ihn 
auch einholten; aber es geschah ein Wunder, und die Hunde 
taten ihm nichts. Daher betet noch heute der Jude, der von 
Hunden angefallen wird: ^jy TKOT mbx „Allmachtiger, der 
du einst Meir von den Hunden errettet hast, erhore auch 
mich! u (Vgl. Abodah sarah 18a.) 

Kehren wir nun zu dem Ausspruche des weisen Rabbi 
Chananja ben Theradion zuriick. Die Schwierigkeiten, die 
sich bei dessen aufmerksamem Durchlesen darbieten, sind 
zahlreich. Schon im Anfange erscheint die AusdrucKsweise 
eine ganz absonderliche. ,,Zwei, die sitzen, und es sind nicht 
zwischen ihnen Worte der Thora." Warum sagt der Weise 
nicht einfach und dem SchluBsatze entsprechend : „Zwei, die 
sitzen und sich nicht mit der Thora beschaftigen ?" — Eine 
andere Frage ist die: ,, Warum solle der Sitz von zwei Leuten, 
die zusammen sitzen und nicht Thora reden, die also vielleicht 
schweigen, als ein Sitz der Spotter bezeichnet werden?" Zum 
dritten ist zu fragen, welchen Beweis sich Rabbi Chananja 
aus dem angefuhrten Psalmverse bringt, in welchem der ge- 
priesen wird, der im Sitze der Spotter nicht saB. Hier scheint 
doch nur von wirklichen Spottern die Rede zu sein, wie in 
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den beiden ersten Teilen des Verses von Frevlern und Siindera, 
wie es heiBt: Heil dem Manne, der nicht wandelte in dem 
RatschluB der Frevler und auf dem Wege der Sunder nicht 
stand und im Sitze der Spotter nicht saB. 

AuBer den erwahnten Fragen werden sich uns im Verlaufe 
dieser Abhandlung noch einige ergeben, auf die wir spater 
aufmerksam machen wollen. Wir wollen jetzt nur noch den 
am Schlusse des Ausspruches anjjpfiihrten Vers aus Echah 
hervorheben, der seinem einfachen Wortsinne nach hier gar 
nicht herzupassen scheint. Der Verfasser der Klagelieder 
schildert den vom Ungliick hart Betroffenen, indem er sagt: 
vby bvi *D DTI Tin W> „Einsam wii:d er sitzeaund schweigend 
ertragen, was man ihm zu dulden auferlegt hat" (vgl. Raschi 
zu Echah 3, 28). Wir haben oben in der Ubersetzung bereits 
diese schwierige Frage zu beantworten uns bemuht und wer- 
den spater noch darauf zuruckkommen. 

Um die drei zuerst erwahnten Fragen zu beantworten, 
miissen wir auf den Psalmvers naher eingehen, aus dem Rabbi 
Chananja den Beweis fur seine. Behauptung beibringt: „Heil 
dem Manne, der nicht ging im Ratschlusse der Frevler und 
auf dem Wege der Sunder nicht ^tand und im Sitze der Spotter 
nicht saB." Die Erklarer des heiligen Schriftwortes haben 
darauf aufmerksam gemacht, daB in den hier gewahlten Be- 
zeichnungen der Gesetzesiibertreter eine Steigerung, wie man 
sie hatte erwarten sollen, nicht statthat; im Gegenteile, es 
tritt eine Abschwachung ein; denn in Rescha'im sind die 
Frevler, welche mutwillig und absichtlich das Bose tun; Cha- 
taim sind Sunder, die aus Irrtum oder Unwissenheit fehlen; 
Lezim sind Spotter, die nur mit dem Munde sundigen, in der 
Tat aber findet sich die Steigerung nicht in diesen Bezeich- 
nungen, sondern in den beigeftigten Zeitwortern. Heil dem 
Manne, der nicht ging im Ratschlusse der Frevler, der selbst 
eine voriibergehende und nur kurz dauernde Gemeinschaft 
mit solchen Menschen, die mutwillig und absichtlich das Bose 
tun, stets SQrgfaltig vermieden hat; Heil dem Manne, der 
nicht stand auf dem Wege der Sunder. Das Stehen driickt 
hier schon ein langeres Verweilen aus. Mit Mannern, die keine 
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bose Absicht haben, die nur aus Irrtum oder Unwissenheit 
stindigen, ist em kurzdauerndes Zusammengehen oft un- 
vermeidlich; aber nicht stille soil man bei ihnen stehen, so- 
bald man ihr Tun und Treiben erkannt hat. Heil dem Manne, 
der nicht saB im Sitze der Spotter. Was fur Spotter sind 
hier gemeint? Wir erfahren es aus dem folgenden Satze: 
„Sondern an der Lehre des Ewigen ist sein Wohlge fallen, 
und mit seiner Lehre bejchaftigt er sich bei Tag und bei 
Nacht." Gott hat uns in seiner Gnade die Thora verliehen, 
ein unschatzbares Gut, das aber nur durch eifriges Forschen 
in ihr unser Eigentum werden kann. So jemand, lehren die 
Weisen, etwas GroBes und Bedeutendes durch verhaltnismaBig 
leichte Mtihe erwerben kann, und er verschmaht es, diese 
leichte Muhe anzuwenden, um in den Besitz des kostbaren 
Gegenstandes zu gelangen — verachtet, verhohnt, verspottet 
er nicht dadurch den kostbaren Gegenstand? 

Mit dieser Erwagung sind von den von uns aufgeworfenen 
drei Fragen zwei beantwortet. Der Beweis aus dem Psalm- 
verse ist erbracht; das war die dritte Frage. — Selbst wenn 
zwei zusammensitzen und schweigen, so miBachten sie dadurch 
die Gotteslehre, weil sie die Besshaftigung mit ihr verschmahen, 
und damit ist die zweite Frage beantwortet. 

Was nun die erste Frage betrifft, so ist die Ausdrucksweise 
des Rabbi Chananja eine durchaus sachentsprechende. &m 
]WV ; das Wort It^ bedeutet meistens ein Sichniederlassen fur 
langere Zeit, wie es heiBt: V3X nu» pxn npjp ntm „Und 
Jakob lieB sich dauernd nieder in dem Lande, in welchem 
sein Vater als Fremdling geweilt hatte." Also zwei, die sich 
fur einige Zeit zusammen niedersetzen, nicht zwei, die zu- 
fallig zusammentreffen, haben die Pflicht, sich von den Worten 
der Thora zu unterhalten. Der Weise will nicht sagen, daB 
sie die Thora zusammen. studieren miissen, sondern ihre Unter- 
haltung soil sich auf die Thora und deren Lehren beziehen; 
sonst heiBt ihr Sitz ein Sitz der Spotter. Daher wird das 
Sichniedersetzen zum Kartenspiele z. B. als ein p*^ nwia, als 
ein Sitz der Spotter bezeichnet. Die Leute spotten ja nicht 
im eigentlichen Sinne des Wortes; sie sitzen ja meistens stumm 
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einander gegeniiber; aber sie verspotten tatsachlich die heilige 
Gotteslehre, von der sie sich unterhalten konnten. Statt dessen 
verbringen sie die kostbare Zeit mit mindestens nutzlosem 
Spiele. — In diese Kategorie gehoren auch alle jene Ver- 
einigungen, in denen statutengemaB jede religiose Diskussion 
ausgeschlossen ist. Wenn die Leute axich nichts Boses tun, 
aber grundsatzlich die Unterhaltung in bezug auf die Worte 
der Thora vermeiden miissen, so ist dieses Zusammensein, 
dieses Sichniedersetzen zu gemeinsamer Unterhaltung ohne 
die Worte der Gotteslehre ein D*^ itfia ein Sitz der Spotter. 
Daher rufen wir alien treuen Glaubigen in Israel zu: Haltet 
euch fern von solchen Vereinigungen, mogen sie anscheinend 
noch so gute Zweeke verfolgen. Heil dem Manne, der nicht 
wandelte in dem Ratschlusse der Frevler, der auf dem Wege 
der Sunder nicht stand, der in dem Sitze der Spotter nicht 
saB. Sondern an der Lehre des Ewigen ist sein Wohlgefallen, 
und mit seiner Lehre beschaftigt er sich Tag und Nacht. 
Und er wird sein wie ein Baum, gepflanzt an Wasserquellen, 
der seine Frucht wird geben zur rechten Zeit, und sein Blatt 
wird nicht welken, und alles, was er tut, wird gelingen! 

„Aber zwei, die da sitzen, und es sind zwischen ihnen 
Worte der Thora, dann ruht der Abglanz der gottlichen Ma- 
jestat zwischen ihnen, wie es heiBt. Dann unterreden sich die 
Gottesfiirchtigen einer mit dem andern, und es vernimmt (es) 
der Ewige und hort (es), und es wird aufgeschrieben im Buche 
des Gedachtnisses vor ihm fur die Gottesfiirchtigen, und fur 
die, so seinen Namen achten." 

Unsre Weisen lehren im Traktat Sotah (42 a): Vier Arten 
von Menschen werden nicht das Gliick haben (selbst nach 
ihrem Tode), Gottes Majestat zu schauen: die Spotter, die 
Schmeichler, die Liigner und die Verleumder. — Das, was 
die Spotter selbst im ewigen Leben erreichen werden, das 
wird denen, welche die Thora stets zu ihrer Unterhaltung 
machen, schon hienieden zuteil. — Jeder Mensch, der ein gott- 
liches Gebot erfiillt, erhalt dafiir vom Allgutigen groBen Lohn. 
Wer sich mit der Thora beschaftigt, erfiillt das Gottesgebot 
(5. B. M. 6, 7): Und du sollst von ihnen (den Worten der 
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Gotteslehre) reden, wenn du sitzest in deinem Hause und wenn 
du gehest auf dem Wege, und wenn du dich niederlegst und 
wenn du aufstehst. Und ferner heiflt es (Josual,8): Es soil 
nicht weichen dieses Buch der Lehre aus deinem Munde, 
und du sollst dich damit beschaftigen bei Tag und bei Nacht. 
— Das Gebot, in der Gotteslehre zu forschen, ist das grofite 
und wichtigste von alien, wie unsre Weisen lehren und wie 
wir es taglich in unsrem Gebete wiederholen 1333 min 1l»^m 
0^13 „und das Forschen in der Gotteslehre ist so wichtig wie 
die Erfiillung samtlicher Gottesgebote". .Wenn sich nun zwei 
zu gemeinsamer Unterhaltung von der Gotteslehre zusammen- 
finden, so bestimmt ihnen der Allgtitige nicht allein Lohn, 
sondern es ruht sogar der Abglanz der gottlichen Majestat 
zwischen ihnen. l 

Was versteht wohl der Weise unter dieser Bezeichnung? 
Wir werden das aus dem Verse der Heiligen Schrift erkennen, 
den er als Beweis fur seine Behauptung anfuhrt: 11313 TK 
'awn 1 ?! 'n wb no 1 ? just ibo anyi ya^^i m 3ff pi mjn te w>x m *kt 
VXD „Dann unterreden sich die Gottesftirchtigen einer mit 
dem andern, und es'vernimmt (es) der Ewige und hort (es) 
und es wird eingeschrieben im Buche der Erinnerung vor 
ihm ftir die Gottesfiirchtigen und die, so seinen Namen achten." 

In diesem Verse bedarf manches der Erklarung; zunachst die 
Form nail; es ist dies die passive Redeform; es hatte eigent- 
lich heiBen mussen mT TX „Dann werden reden"; ferner der 
doppelte Ausdruck jwi 7 1 iv^y „Und es wird (es) vernehmen 
der Ewige und horen"; ist denn nicht 3Wp1 dasselbe wie 
yawl ? Und zum dritten : warum wird am Schlusse noch hinzu- 
geftigt lav ^t^n 1 ?! „Unddie, so seinen Namen achten", wahrend 
im Anfange des Verses sie nur als 7 1 , »xi , », als Gottesfurchtige 
bezeichnet werden? 

Um diese Eigentumlichkeiten zu erklaren, mussen wir den 
Zusammenhang des angefiihrten Verses mit dem Vorhergehen- 
den beachten. *Der Prophet Maleachi ermahnt die Sohne und 
Tochter seines Volkes ob der Reden, die sie fuhren, und ob 
der Redensarten, mit denen sie sich verstandigen. „Ihr sagt: 
Vergebens ist es, Gott zu dienen, und was ftir Gewinn bringt 



Digitized by 



Google 



3. Mischnah. 21 

es uns, wenn wir seine Vorschriften beobachten und gebiickt 
einherschreiten vor dem Ewigen Zebaoth? Wir wollen lieber 
die Frevler glucklich preisen, da wir sehen, da6 diejenigen, 
die Gott auf die Probe stellen, von jedem Ungliicke befreit 
bleiben." 

Das sind uralte Redensarten, wie sie zu jeder Zeit die 
Kleinglaubigen im Munde gefuhrt haben und wie sie in unserer 
Zeit so recht in Bltite schieBen. Wie oft* muB man es horen, 
daB nur diejenigen, die mit dem Strome schwimmen, die den 
Ideen der Neuzeit huldigen, emporkommen, daB die Be- 
obachtung der Sabbatvorschriften und der Speisegesetze keinen 
Gewinn bringe, daB diejenigen aber, die in Gottes Wegen wan- 
deln, oft der Armut, der Not, dem Elende, der Krankheit 
preisgegeben sind! Woher stammen nun alle diese torichten 
Redensarten 1 Lediglich aus der Unkenntnis, aus der zu ge- 
ringen Bekanntschaft mit der heiligen Lehre unsres Gottes. 
Und dafur gibt es nur ein Heilmittel. Die wahrhaft Gottes- 
furchtigen miissen sich aufraffen und den Geist der Gottes- 
lehre zu erfassen suchen. Aber auch diese kranken nur zu 
haufig an einer schweren Krankheit. Es fehlt ihnen vielfach 
die wahrhafte Demut und Bescheidenheit, so daB sie sich einer 
dem andern nicht. unterordnen. Ein gemeinsames Handeln 
wird dadurch unmoglich. Wer sich nicht dazu verstehen kann, 
sich seinen Genossen unterzuordnen, um nur fur die heilige 
Sache unsres Glaubens zu streben, wer vielmehr nur will, 
daB seinem eigenen Ich von den andern stets Weihrauch 
gestreut werde, der wird in Verbindung mit andern nie etwas 
wahrhaft Gutes zu erwirken vermogen. Daher sagt der Pro- 
phet: mu tk (lywi D^ix rw tot ^ ]wte), das wahrhafte 
Heil.kann nur dann erbliihen, wenn die Gottesfurchtigen sich 
einander — gegenseitig -^ unterwerfen, wenn ihr einziger 
Zweck ist, die Wahrheit zu suchen und sich voneinander 
belehren zu lassen. Wenn auf diese Weise die Gottesfurchtigen 
sich zusammenfinden, gemeinsam in den Geist. der Thora ein- 
dringen, um demgemaB zu leben, "i nwp r i, dann wird Gott zu 
ihrer Hilfe sein und machen, daB ihre Worte Gehor finden. 
So gering sie sich selber achten, so groB wird Gott sie in den 
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Augen ihrer Mitmenschen machen und sie beglucken, daB ihr 
Beispiel, ihr Leben, ihre Lehre vom groBten Einflusse auf die 
Mitwelt sein wird. Und wenn auch das schon Lohn genug 
ware, so bestimmt ihnen doch der allgutige Gott reichen Lohn 
fiir die Zukunft. 

Vish plDT noo awi ywi er selbst-wird horen, was sie 
reden, und es wird eingeschrieben in dem Buche der Erinne- 
rung vor ihm l£W 'a&nln "1 W*h fiir die Gottesfurchtigen und 
die seinen Namen achten. — Die Gottesftirchtigen haben da- 
durch, daB sie sich einander unterordnen, um nur die Wahr- 
heit zu erforschen und vom Gottesgeiste sich zu durchdringen, 
bewiesen, daB sie den Namen Gottes achten. Welches ist der 
Name Gottes? Alle Namen, die wir ihm beilegen, beziehen 
sich bis auf den einen uns unbegreiflichen Namen, auf einzelne 
Eigenschaften. Wir nennen ihn den Allmachtigen, den All- 
weisen, den Ewigen. Aber es gibt einen Gottesnamen, der 
allum^assend und dennoch unserm Verstandnisse zuganglich 
ist. Die ganze Thora ist der Name Gottes. Wenn ich das 
Streben habef, die Thora zu erlernen, zu erforschen, in ihr 
Wesen, in ihren Geist einzudringen, wenn ich jede Rede- 
wendung derselben, jeden Ausdruck, jeden Buchstaben in 
ihrer Wahrheit zu erfassen mich bemtihe, tiber jede Vorschrift 
nachdenke und ihren Sinn mir klarzumachen suche, dann 
beweise ich damit, daB ich Gottes Namen achte, und daher 
ftigt der Prophet hinzu: „Und fur die, so seinen Namen achten." 

Nach dieser Auseinandersetzung werden wir verstehen, 
was es heiBt: „Der Abglanz der Majestat Gottes ruht zwischen 
ihnen." Es ist dies so aufzufassen wie die Worte im Priester- 
segen T^X Via "i 1W r Leuchten wird lassen der Ewige sein 
Antlitz zu dir. u Die Erfullung keines Gottesgebotes hat auf 
den Menschen einen so machtigen EinfluB wie das Studium 
der Gotteslehre. Durch dieses Studium werden unsre Ge- 
danken gelautert; wir erkennen den Vorzug der Weisheit vor 
der Unwissenheit, wir betrachten mit unsrem geistigen Auge 
des Allmachtigen Wundertaten und seiner Gnaden unendliche 
Liebesftille, wir werden Wohlgefallen finden an seinen Wegen 
und an den Wegen der Thora, die wir als gerecht und billig 
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kennenlernen, auf denen wir zur Gottesfurcht, zur Menschen- 
liebe und zur Gotteserkenntnis gelangen, und in diesem Sinne 
nahern wir uns unserm Schopfer derart, daB gleichsam der 
Abglanz der gottlichen Majestat auf uns ruht. 

„In dem Vorausgehenden war nur von zweien die Rede. 
Woher weiB ich, daB sogar einem, der da sitzt, und sich mit 
der Thora beschaftigt, der Heilige, gelobt sei er, Lohn be- 
stimmt? Denn so heiBt es (Echah 3, 28): Einsam wird er 
sitzen und schweigen, denn er hat genommen auf sich." 

Der hier wiedergegebene SchluBsatz unsrer Mischnah ist 
iiberaus dunkel und schwer verstandlich, so schwer, daB man 
ihn schon in alten Zeiten hat streichen wollen (vgl. Rabbi 
Schimeon bar Zemach Duran in seinem Werke Magen Aboth). 
Die Mischnah erschien jenen alten Gelehrten mit dem ersten 
Teile derselben vollkommen abgeschlossen und abgerundet, so 
daB sie meinten, den SchluBsatz habe ein Unberufener nach 
der Analogie des Ausspruches des Rabbi Chalaphtha in der 
sechsten Mischnah dieses Perek hinzugefugt. Allein, es ist 
unwahrscheinlich, daB ein Unberufener etwas so Dunkles hinzu- 
gefiigt haben sollte. AuBerdem findet sich die Mischnah, wie 
sie vor uns steht, in den altesten und gediegensten Hand- 
schriften, und die altesten Erklarer haben sie so oder ganz 
ahnlich vor sich gehabt (vgl. Raschi, Maimonides und viele 
andere). DaB dieser SchluBsatz unsrer Mischnah so iiberaus 
dunkel ist, kommt daher, weil der angefiihrte Bibelvers an 
und fur sich sehr schwer verstandlich ist und weil iiberdies 
nicht leicht einzusehen ist, wie er als Beweis fur die Behauptung 
des Rabbi Chanania dienen kann. Wir wollen zunachst das 
Schwierige in diesem Verse, an und fur sich, hervorheben. 
vb? bvi *D DTI m W> ,,Er wird sitzen einsam und schwei- 
gen, denn er hat genommen auf sich." So lautet die wortliche 
Ubersetzung ; aber, was heiBt das, was bedeutet das? Noch 
unverstandlicher wird die Sache, wenn wir aus diesem Bibel- 
verse folgern sollen, daB Gott dem sich mit der Thora Be- 
schaftigenden Lohn bestimmt. 

Man wird sich leicht vorstellen konnen, daB dieser dunkle 
Ausspruch den Scharfsinn der Erklarer herausgefordert hat, 
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und in der Tat gibt es eine groBe Menge von Erklarungen, 
von denen wir die wichtigsten hier wiedergeben wollen. Wir . 
wolien mit der Auslegung des Rabbi Joseph Jabez 1 ) beginnen. 
Urn den in Rede stehenden Vers richtig zu verstehen, 
mtissen wir ihn im Zusammenhange mit dem Vorhergehenden 
und dem Folgenden betrachten. Der Prophet Jirmijahu 
schildert im dritten Kapitel der Klagelieder das von ihm 
erlebte Elend zur Zeit der Zerstorung des heiligen Tempels: 
„Ich bin der Mann, der das Elend gesehen, der die Zuchtrute 
seines Zornes erlebt; mich hat er fortgerissen und gefiihrt in 
eine lichtlose FinsternisI" In dieser Weise schildert der Pro- * 
phet seine grenzenlosen Leiden, bis daB er voll Verzweiflung 
spricht: „Und es ward verlassen vom Frieden meine Seele, 
vergessen habe ich das Wohlbefinden. Und ich sprach: Ver- 
loren bin ich auf ewig, keine Hoffnung ist mehr fur mich 
beim Ewigen." — Mit diesem schrecklichen Ausdrucke der 
Verzweiflung jedoch tritt ein Wendepunkt ein; trotz des un 1 
geheuren Elends uberkommt ihn die Uberzeugung, daB Gottes " 
Giite nie zu Ende geht, daB sein Erbarmen niemals aufhort. 
„Mein Anteil ist der Ewige, so spricht meine Seele, deshalb 
werde ich hoffen auf ihn. Gutig ist der Ewige denen, so auf 
ihn hoffen, der Seele, die ihn suchen wird. Wohl dem Manne, 
der da tragt das Joch (der Gotteslehre) schon in seiner Jugend." 
— Hieran nun schlieBt sich unser Vers bvi "O DTI Tin ntf* 
vby. Wir mtissen uns zunachst das Wort DTI (vom W1V 
Dai) erklaren. Es heiBt allerdings in erster Linien „schweigen"; 
so ]1TM DTI „und Aharon schwieg" (3. B. M. 10, 3), D7 pwn 
„seufze schweigend" (Jecheskel 24, 17), pND l»T „Sie ver- 
stummten wie ein Stein", d. h. wurden starr wie Stein (2. B. M. 
15, 16), Dagegen hangt es auch mit na»T zusammen, was 
ein „leises Sauseln (der Lufte)" bezeichnet; npl naa*T *?lp 
„Die Stimme eines leisen Sauselns" (1. Kon. 19, 12); Dp** 
naai 1 ? mjo „Er umwandelt den Sturmwind zu einem Sauseln" 
(Ps. 107, 29), J?»WK Vipl nam „Ein Sauseln und eine Stimme 
hore ich" (Hiob 4, 15). Nachdem also Jirmijahu seine furcht- 

*) Dieser war einer der am Ende des 15. Jahrhunderts aus Spa- 
nien vertriebenen Israeliten. 
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baren Leiden und seine Verzweiflung geschildert, nachdem er 
in dem Gedanken an Gottes unendliche Gute wiederum einen 
Hoffnungsschimmer gefunden, ruft er aus: Wohl dem Manne, 
der das Joch der Gotteslehre tragt von seiner Jugend an; 
DTI Tia aw, wenn er auch ganz vereinsamt ist, keinen 
Freund, keinen Genossen, keinen Gleichgesinnten finde't, wenn 
er auch schweigen muB der Welt gegeniiber, so wird doch 
die stete Gewohnung an die Gotteslehre ihn nicht verlassen, 
DTI er wird leise fur sich allein lernen, Und der Gedanke wird 
selbst in der tiefsten Verzweiflung sein Herz begliicken, 'O 
vby bvi daB er ganz allein gleichsam die Last des Weltalls 
tragt, dVij? TO' pns „Der Fromme ist der Grundpfeiler, auf 
welchem das Weltall ruht." Wenn mein Bund nicht ware, 
spricht Gott, so hatte ich Tag und Nacht, Himmel und Erde 
nicht eingesetzt. Nur um seines Bundes willen hat Gott die 
Welt erschaffen, erhalt Gott das Weltall. Und wenn nur 
einer da ist, der den Bund mit Gott aufrechterhalt, wie einst 
Abraham, unser Vater, so wird er der Grundpfeiler, auf welchem 
gleichsam das Weltall ruht. Dieser Gedanke muB den Ver- 
zweifelnden beruhigen und mit suBer Hoffnung erfiillen. 
Warum gerat der Fromme in Verzweiflung ? Alles ringsum ist 
von Gott abgewichen; er fuhlt sich vereinsamt, allein, allein. 
TT2 aw warum sitzt der Fromme einsam ? Weil er keinen 
Genossen findet, der mit ihm gemeinschaftlich in der Thora 
forscht; denn, wenn er einen Genossen haben konnte, so 
wiirde er ihn aufsuchen oder zu sich kommen lassen, wie ja 
Josua ben Perachiah gelehrt hat: Erwirb dir einen Genossen. 
Der Fromme ist gezwungen, fur sich allein in der Thora zu 
forschen, weil er keinen Genossen haben kann. So aber ganz 
allein und vereinsamt in der Welt ausharren zu miissen, ist 
furchtbar schwer; deshalb fahrt Jirmijahu fort, indem er dem 
also Vereinsamten rat, daB er zu Gott mit heiBem Gebete 
um Starkung sich wehde, damit er die Hoffnung nicht ver- 
liere, und daB er der Menschen MiBhandlung und Verhohnung 
ertrage. „In den Staub hingeworfen, mag er zu Gott flehen, 
daB er die Hoffnung nicht verliere; dem Schlager moge er 
die Wange reichen, sich sattigen an Hohn und Schmach. 
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Denn nicht auf immer wird verlassen der Ewige. Wenn er 
auch zuchtigt, so erbarmt er sich doch wieder in der Ftille 
seiner Gnaden." 

Wie Abraham der einzige war auf Erden, welcher Gott 
erkanntp und in seinen Wegen wandelte, so hat Gott wiederum 
dem Abraham unendlichen Lohn bestimmt, wie es im funften 
Perek unsrer MaBechta heiBt: riro nDttr hvi) DiTOK K3W 7J? 
„Bis Abraham kam und den Lohn erhielt aller derer, die 
durch ihr boses Tun 'Gott erzurnt hatten." 

Nach dem Gesagten ist die Erklarung des SchluBsatzes 
unsrer Mischnah die folgende : Woher weiB ich, daB sogar ein 
einziger, der sitzt und sich mit der Thora beschaftigt, daB der 
Heilige, gelobt sei er, ihm Lohn bestimmt? Denn so heiBt 
es: Er wird einsam sitzen und still vor sich hinlernen, denn 
er hat die Aufgabe, die die Gesamtheit ausfuhren sollte, auf 
sich genommen und daflir den Lohn, der der Gesamtheit 
bestimmt gewesen, fur sich allein zu erwarten. 

Wir haben bereits oben bemerkt, daB nach Raschi der 
Vers am Schlusse unsrer Mischnah folgendermaBen iibersetzt 
werden muB: ,, Einsam wird er sitzen und ausharrend ertragen, 
was er (Gott) iiber ihn verhangt hat." Raschi vergleicht das 
Wort DTI mit wt „wartet" (1. Sam. 14, 9) und das Wort 
bm mit T^?y torn "OJK vbw „Drei (Dinge) verhange ich uber 
dich" (2. Sam. 24, 12). Es ist ein schweres Verhangnis, so 
jemand sich vereinsamt und verlassen fiihlen muB, wenn er 
keinen Genossen hat, mit dem er gemeinsam in der Thora 
forschen kann, wenn niemand da ist, der seinen Eifer anspornt, 
der ihm Anregung bietet. Desto groBer jedoch ist sein Ver- 
dienst, wenn er aus eigenem Antriebe unablassig in der Thora 
forscht. Gott hat es in die Natur gelegt, daB der Mensch 
nach Anerkennung strebt, daB er die Ideen, die er gewonnen, 
die Kenntnisse, die er erworben, andern Menschen mitzuteilen 
wiinscht. Wenn nun jemand trotzdem, daB ihm jede auBere 
Anregung fehlt, unablassig in der Thora forscht, so beweist 
er damit seine heiBe Liebe fiir die Lehre unsres Gottes. Unsre 
Weisen erzahlen uns in den Aboth des Rabbi Nathan ein 
schones Gleichnis ; Exp Mann muB ausgehen und seinen kleinen 
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Sohn allein zu Hause lassen. Das Kind, anstatt seine Freiheit 
zu benutzen und sich mit irgendeinem kindlichen Spiele die 
Zeit zu vertreiben, holt seine Fibel herbei und iibt sich im 
Lesen. Da der Vater nach Hause zurtickkehrt, ist er voller 
Freude liber sein fleiBiges Kind. Andre Kinder fliehen vor 
den Btichern, dieses aber hat aus eigenem Antriebe und ohne 
jede auBere Anregung zu seinem Buche gegriffen und sich 
damit besch&ftigt. Einem solchen Kinde gleicht der Mann, 
der, wiewohl gezwungen allein zu studieren, die heilige Gottes- 
lehre stets zum Gegenstande seiner Beschaftigung macht. Uber 
ihn freut sich sein Vater im'Himmel und bestimmt ihm groBen 
Lohn. 

Nach einer andern Erklarung, die ebenfalls Raschi zu- 
geschrieben wird, hangt das Wort bvi mit dem chaldaischen 
Wort xrMtta zusammen und bedeutet soviel wie HDIO oder 
■po „Dach" und in ubertragener Bedeutung „Schutz". Wir 
konnen demnach den in Rede stehenden Vers iibersetzen: 
„Einsam wird er sitzen und ausharren, denn Gottes Schutz 
ist uber ihm." Mag auch der Mensch noch so vereinsamt 
und verlassen- sich fuhlen — er wird ausharren und jeden 
Zustand der Trauer und des Unglticks tiberwinden. Da er das 
Joch der Gotteslehre tragt von seiner Jugend an (Echah3, 27), 
so weiB er, daB Gottes allmachtige Hand ihri schtitzt und ihm 
beisteht, alles Schlimme zu tiberwinden und zu iiberdauern. 
Infolgedessen wird er durch keinen Unfall sich in seinem 
heiligen Wandel und in seinem unablassigen Thoraforschen 
beirren lassen; 13W l 1 ? J731p n^npnv denn der Heilige, gelobt sei 
er, bestimmt ihm Lohn. Warum sagt der Weise jmp, warum 
sagt er nicht ]T)M? In dem Worte snip liegt das fest und 
unerschiitterlich Bestimmte; das gibt es aber nur in der zu- 
ktinftigen Welt; in dieser Welt ist alles veranderlich und 
dem Wechsel unterworfen. Derjenige aber, der trotz aller 
Hindernisse seine Liebe zu Gott hienieden bewahrt, dem 
bestimmt Gott ewigen und unverganglichen Lohn. 

Eine eigentumliche Erklarung unsres Bibelverses gibt Rab- 
benu Menachem Meiri. Er sagt namlich, das Targum Jeru- 
schalmi zu 3. B. M. 10, 3 pHK DTI tibersetze ]im nain „Und 
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Aharon pries" (den Namen des allgerechten Gottes, als seine 
beiden hoffnungsvollen Sohne getotet wurden). Die tlber- 
setzung unsres Verses wiirde demnach lauten: „Einsam wird 
er sitzen und den Namen Gottes preisen, was auch immer er 
uber ihn verhangt hat." Es gibt aber keinen groBeren Ruhm 
und Preis fur den Namen Gottes, wie wenn wir in seiner 
heiligen Lehre forschen, und der Erfolg ist, da6 er sich erbarmen 
wird nach der Fiille seiner Gnaden. 

Fast ebenso unverstandlich wie unsre Mischnah ist die Er- 
klarung von Rabbi Obadjah de Bartinora. Er erklart die Worte 
vhy bvi 'D folgendermaBen ; nn\n riVo rrnnn *?D nrw i*?kd 
Ta^a maya „Wie wenn die ganze Thora nur seinetwegen 
gegeben worden ware." Schon Rabbi Lippmann Heller macht 
im D"* niBOin darauf aufmerksam, daB diese Erklarung dem 
Maimonides entnommen ist, daB dieser aber eine andre, auch 
anderweitig bestatigte Lesart in unsrer Mischnah gehabt hat, 
namlich: D"p i^xd ainan vby rfryw rowi awv inx i^diw pa 
vby bvi ^ DTi na ar imm rfm mwn to na „Woher ist 
bewiesen, daB sogar einer, der sitzt und lernt, daB ihm die 
Heilige Schrift es anrechnet, wie wenn er die* ganze Thora 
erfullt hatte? Denn so heiBt es: Einsam wird er sitzen und 
fur sich in der Thora forschen; denn, eines solchen wegen hat 
Gott (die Thora) verhangt (gegeben). u 

Nach der Vertreibung der Juden aus Spanien wurde unter 
Kaiser Karl V., v der als Konig von *Spanien Karl I. hieB, ein 
Gesetz erlassen, das bestimmte, daB jeder Jude, der den spani- 
schen Boden betreten wiirde, verbrannt werden solle. Dieses 
schreckliche Gesetz war noch bis vor wenigen Jahren in Kraft, 
wurde aber spater milder gehandhabt. Vor mehr als hundert 
Jahren strandete ein Schiff, auf dem sich ein Jude befand, 
an der spanischen Kuste. Der Jude war dem Tode in den 
Fluten entronnen, wurde aber von der spanischen Behorde 
zum Feuertode verurteilt. Der Konig begnadigte ihn zu lebens- 
langlichem Kerker. Der Ungllickliche hatte eine kleine Amster- 
damer Ausgabe der MaBecheth Chagigah bei sich. Diese ward 
ihm zum Heile; in ihr forschte er Tag und Nacht. Unzahlige 
Male vollendete er die Lektiire derselben, dachte uber jedes 
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Wort, tiber jede Redewendung nach und drang tief ein in all 
die groBen darin enthaltenen Geheimnisse. Siebzehn Jahre 
flogen dem Einsamen dahin, und er spiirte kaum die Schwere 
seiner Haft. Der Mann war unterdessen alt und schwach 
geworden; er fiihlte, daB der Tod herannahe. Eines Abends 
streckte er sich auf sein hartes Holzlager und sprach seufzend: 
„So muB ich denn hier einsam und verlassen sterben! Keine 
liebevolle Hand, die sich auf meine brechenden Augen legen 
mochte!" Da hatte der Sterbende eine Vision. Taghell wurde 
es plotzlich in dem dunklen Kerker, und am Kopfende seines 
Lagers stand eine hehre Frauengestalt. „Ich bin MaBecheth 
Chagigah", sprach sie, ,,in der du so eifrig geforscht hast. Ich 
habe dir die Einsamkeit verkurzt siebzehn Jahre lang, und 
nun bin ich gekommen, auf daB du nicht einsam und ver- 
lassen sterbest; ich werde die Hand auf deine Augen legen, 
sobald sie fur immer gebrochen sein werden. Mogen sie mit 
deinem entseelten Korper tun, was sie wollen — Gott hat dir 
im Jenseits unendlichen Lohn bestimmt." — Da verklarte ein 
gliickliches Lacheln die Zuge des Sterbenden, und seine Lippen 
murmelten den Vers: vby bvi *D DTI m 2VT> „Einsam wird 
er sitzen und in der Thora forschen, denn Gottes Schutz ist 
tiber ihm." 



4. Mischnah. 

Gotzenmahl und Gottestisch. 

?rvm nm vb$ nax xb) ina ]nhw by itonv rwto ' win pyaw m 
• oipa ,l ?n ntrc *rp 116a rmnta-ta *d naiw D'na 'rata toa itoo 
•too iTiin w vhy nam inx ]nhw by •toaw rwbv tan 
:'7\ ^sb nwa ]rf?v7\ nr *to wn naiw -aipa-to untoa itaa 

„Rabbi Schimeon pflegte zu sagen: Drei, die gegessen 
haben an ein em Tische und haben nicht an ihm ge- 
sprochen Worte der Thora, so ist es, wie wenn sie von 
einem Gotzenmahle genossen: denn so heifit es (Je- 
saia 28, 8): Denn alle Tische sind voll Auswurj und 
Unrat,ohneOrU Aberdrei, die gegessen haben an einem 
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Tische und haben an ihm gesprochen Worte der Thora, 
so ist es, wie wenn sie an der Taj el des Allgegenwdrtigen, 
gelobt sei er, gespeist hdtten; denn so heifit es (Jecheskel 
41, 22): Und er redete zu mir: dieses ist der Tisch, 
welcher vor dem Ewigen" 

Wenn in der Mischnah oder in der Boraitha Rabbi Schi- 
meon ohne nahere Bezeichnung erwahnt wird, so ist das immer 
Rabbi Schimeon ben Jochai 1 ), einer der jiingeren Schuler des 
Rabbi Akiba. Wiewphl derselbe einer spateren Zeit angehort, 
so ist doch sein Ausspruch schon hier aufgenommen worden, 
weil dessen Inhalt sich der Sentenz des Rabbi Ghananja ben 
Theradion anschlieBt. 

Rabbi Schimeon ben Jochai ist einer der merkwiirdigsten 
Manner, die je gelebt haben, und nur wenigen ist von der 
Mitwelt wie von der Nachwelt solche Anerkennung zuteil 
geworden wie ihm. Zu seinen Lebzeiten pflegte man zu sagen: 
„Heil dem Zeitalter, in welchem ein Mann wie Rabbi Schimeon 
ben Jochai sich befindet," und noch heute wallen Tausende 
alljahrlich an seinem Sterbetage (am 18. Ijar, 33. Omer) zu 
seinem Grabe, um dort zum Allherrn zu beten. Und dieser 
groBe Mann hat sich aus den ungtinstigsten Verhaltnissen 
emporgearbeitet. Sein Vater Jochai hielt wahrend der schreck- 
lichen Zeit der Hadrianischen Verfolgung zu den Romern, 
und wohl deshalb war es, daB Rabbi Akiba sich weigerte, 
den jungen Schimeon als Schuler anzunehmen. Dieser aber 
wuBte es dennoch durchzusetzen, und so wurde er mit seinen 
Genossen Rabbi Jose, Rabbi Meir, Rabbi Jehuda und Rabbi 
Nechemja eine der Hauptstiitzen der Gotteslehre. (Vgl. Pe- 
sachim 112 a; im Jeruschalmi wird erwahnt, daB Rabbi Akiba 
sich anfangs geweigert, Schimeon unter seine Schuler auf- 
zunehmen, und daB er das erst nach einer mit ihm vorgenom- 
menen Priifung getan.) Im Gegensatze zu seinem Vater wurde 
Rabbi Schimeon von den Romern verfolgt und zum Tode ver- 
urteilt, so daB er und sein Sohn Rabbi Elieser sich dreizehn 

l ) Eine Ausnahme macht Aboth 2, Mischnah 13, wo sich aus dem 
Zusammenhange ergibt, daB Rabbi Schimeon ben NeCanel gemeint ist. 
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Jahre lan^ in einer Hohle verborgen halten muBten, wo sie 
unablassig in der Tftora forschten. Nach dem Tode des Kaisers 
Hadrian wurde er von seinen Glaubensgenossen nach Rom 
geschickt. Hier gelang es ihm, eine kaiserliche Prinzessin von 
schwerer Krankheit zu heilen, worauf Kaiser Antonius die 
Hadrianischen Dekrete aufhob. Sein bertihmtester Schiiler 
war Rabbi, das ist Rabbi Jehuda der Heilige, der Fiirst 
Israels, der Sammler und Ordner der Mischnoth. 

Auch auf einem andern Gebiete als dem talmudischen hat 
Rabbi Schimeon ben Jochai eine groBe Bedeutung erlangt; 
es ist die Geheimwissenschaft, die Kabbalah, deren Haupt- 
trager er geworden ist. Wenn man sagt, daB er Verfasser 
des heiligen Sohar-Buches sei, so ist das jedoch nicht so zu 
verstehen, daB er dasselbe niedergeschrieben habe, sondern 
derart, daB die darin genannten spateren Weisen, sein Sohn 
und seine Schiiler, von ihm die Weisheit empfangen, so daB 
das heilige Sohar-Buch das Geprage seines Geistes tragt. — 
Einst ging einer seiner Schiiler ins Ausland und widmete sich 
dort dem Handel. Mit groBen Reichtiimern kehrte er in die 
Heimat zuriick. Da wurden seine ehemaligen Genossen von 
Gewinnsucht ergriffen und wollten ebenfulls dem Studium 
entsagen und Reichtiimer erwerben. Rabbi Schimeon erfuhr 
es und fiihrte seine Schiiler in eine weite Ebene; dort betete 
er zu Gott, daB die ganze Ebene sich mit Gold bedecken moge. 
Und es geschah also. „Wessen Herz am Golde hangt," sprach 
der Rabbi, „der moge nehmen, soviel ihm beliebt; aber wisset, 
daB der, welcher jetzt von dem Golde hier nimmt, seinen 
Anteil am ewigen Leben verscherzt." — Keine Hand streckte 
sich nach dem Golde aus, und die Schiiler gaben den Gedanken 
auf, das kostliche Gut, die Thora, um schnodes Gold ein- 
zutauschen (Midrasch Rabbah Peraschath Pekude). 

Wer den Ausspruch Rabbi Schimeons aufmerksam liest, 
der wird sofort erkennen, daB in ihm gar vieles der Erklarung 
bedarf. Zunachst ist zu fragen, warum der Weise sagt: „Drei, 
die gegessen haben an einem Tische usw." Ware dasselbe nicht 
auch bei zweien der Fall? — Zum zweiten muB man er- 
klaren, warum er sagt: „die gegessen haben"; weshalb 
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spricht er nicht in der Gegenwart: „Drei, welche ess en an 
einem Tische"? Zum dritten muB man erortern, wieso und 
weshalb djirch das Fehlen der Worte der Thora das genossene 
Mahl einem Gotzenmahle ahnlich wird oder gar gleich zu 
achten sei. Zum vierten muB man verstehen, wie aus dem 
angefuhrten Verse die aufgestellte Behauptung erwiesen. sei. 
Der Prophet spricht von ganz etwas anderem; er schildert 
vorher die traurigen Zustande, da sogar Priester und Pro- 
pheten sich im Weine berauschen und dadurch Irrtumliches 
lehren. und Falsches weissagen, worauf er in dem in Rede 
stehenden Verse die Folgen des Rausches beschreibt, da ja, 
wie bekannt, die Berauschten die Tische, an denen sie sitzen, 
zu beschmutzen pflegen. — Zum fiinften bediirfen die ratsel- 
haften Worte mpfe ^3 „Ohne Ort" der Erklarung. Wohl uber- 
setzt man „ohne Gott", da im Talmud der Heilige, gelobt sei 
er, mit dem J>Jamen „Makom" bezeichnet wird; in der Heiligen 
Schrift jedoch findet sich keine Analogie hierfiir. — Ebenso 
erscheint — zum sechsten — auch der SchluBsatz nicht aus 
dem angefuhrten Bibelverse erwiesen. Der Prophet Jecheskel 
spricht gar nicht vom Thorareden nach dem Essen. — Zum 
siebenten erscheint es auffallig, warum Rabbi Schimeon nicht, 
dem Beispiele Rabbi Chananjas und dem Rabbi Chalaphtas 
(Mischnah 6) folgend, anfiigt, daB auch zweie, daB auch einer, 
wenn sie oder er sich nach dem Essen mit der Gotteslehre 
beschaftigen, gleichsam an der Tafel Gottes gespeist haben. — 
Zum achten muB noch erklart werden, wieso das Unterlassen 
des Thoraredens oder das Thorareden auf die schon voll- 
endete Mahlzeit eine Riickwirkung iiben konnen, so daB 
das bereits Geschehene in dem einen Falle einem Gotzenopfer 
und in dem andern Falle dem Anteile an der Tafel des ein- 
zigen Gottes verglichen wird. % 

Es sind groBe Wahrheiten, die uns hier Rabbi Schimeon 
in bezug auf die Dinge offenbart, die vielen Menschen als 
hochster Lebenszweck erscheinen, in bezug auf Essen und 
Trinken (n^DK ^D3 rmw), und wir werden unter gottlichem 
Beistande versuchen, an der Hand der weisen Erklarer unsrer 
MaBechta die erhabenen Grundsatze darzulegen, die uns zur 
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» 
richtigen Auffassung unsres Lebenszweckes fuhren. Mit deren 

Darlegung werden alle von uns aufgeworfenen Fragen be- 

antwortet sein. 

Unter alien fleischessenden Geschopfen ist der Mensch das- 

jenige, das mehr seiner Mitgeschopfe verzehrt als irgendein 

anderes. Wenn man die Zahl der Ochsen, Kiihe, Kalber, Schafe, 

Ziegen, Vogel und Fische berechnet, welche ein einziger Mensch 

wahrend seiner Lebenszeit verzehrt, so wird dieselbe nicht un- 

betrachtlich sein. Daher lehrt Rabbi Schimeon 1 ), daB wir 

gerade bei der Mahlzeit zeigen mussen, daB wir es wert sind, 

die Herren der Schopfung zu sein, indem wir durch die Worte 

der Gotteslehre belqmden, da8 wir nicht in der Erhaltung , 

und Ernahrung unsres Korpers den Hauptzweek unsres Lebens 

finden, daB wir vielmehr stets erfullt sind von dem Gottes- 

geiste, der uns befahigt, alle librigen Geschopfe zu beherrschen 

und unsern Zwecken nutzbar zu machen. — Nicht immer 

konnen Wir in der Thora forschen; wir mussen auch unsern 

Geschaften nachgehen, um unsern Lebensunterhalt zu er- 

werben, mussen essen, trinken,. schlafen und viele andre Dinge 

tun. Wenn nun drei Manner an einem Tische speisen, so 

sind sie verpflichtet, gemeinsam das Tischgebet zu sprechen 

JWT. Wer zuerst seine Mahlzeit vollendet hat, der mu8 auf 

die beiden andern Tischgenossen, oder zwei auf den dritten 

warten. Diese Pause soil nun durch Worte der Gotteslehre 

und nicht durch unnlitzes Geschwatz ausgefiillt werden, um 

dadurch zu beweisen, da6 wir nicht den Endzweck unsres 

Lebens in Essen und Trinken suchen, sondern daB wir auch 

diesen AnlaB benutzen, um unsr^ gottliche Seele zu vervoll- 

kommnen. Man wende uns nicht ein, daB ja alle drei gleich- 

zeitig die Mahlzeit beenden konnen; denn sobald drei zu- 

sammeji speisen, so haben sie doch die Pflicht, gemeinsam 

das Tischgebet zu sprechen und deshalb, wenn es notig sein 

sollte, aufeinander zu warten. Da sie also im voraus sich dazu 

bestimmt haben, so mussen sie auch, selbst wenn sie gemeinsam 

die Mahlzeit beenden, einige Minuten wenigstens der Unter- 

x ) Wir sind in diesem Kapitel meistens den Erklarungen Hartwig 
Wesselys (in seinem Buche ]mV ]») gefolgt. 

Lehmann, Sprtiche der Vater III. 3 
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haltung von der. Gotteslehre widmen. Daher redet der Weise 
nur von drei Mannern, wahrend bei zweien diese Verpflichtung 
nicht vorliegt; jeder von diesen kann, sobald er mit dem 
Essen fertig^ist, das Tischgebet'sprechen und davongehen. — 
Der Weise verlangt auch nicht, daB man wahrend des Essens 
Thora rede, da man tiberhaupt wahrend des Essens nicht 
sprechen darf, damit die Speisen oder Getranke nicht statt in 
die Speiserohre in die Luftrohre geraten; denn dadurch konnte 
man leicht in Gefahr kommen, zu ersticken (Taanith 5b). 

„Wenn drei gegessen haben an einem Tische und haben 
nicht geredet Worte der Thora, so ist es, wie wenn sie gegessen 
Jiatten von Totenopfern." Alle, die geboren werden, sind be- 
stimmt zu sterben: vom Tage der Geburt an schreitet der 
Mensch dem Tode entgegen. Der Korper wird, nachdem die 
Seele entflohen ist, der Erde ubergeben und ein Raub der 
Verwesung. Was man genieBt, um den Korper zu ernahren, 
ist gleichsam ein Opfer, dem Tode gebracht. Nur wenn 
man von der Uberzeugung. durchdrungen ist, daB der Korper 
im Dienst der unsterblichen Seele steht, daB der End- 
zweck des Korpers ist, der Seele als Werkzeug zu dienen, 
um das ewige Leben zu erlangen, nur dann ist unsre Mahlzeit 
kein Totenmahl. Wenn man also nach der Mahlzeit von dem 
uns geoffenbarten Gottesgeiste, von der Thora spricht, von 
ihr sich unterhalt, so hat das riickwirkend die Kraft, die ge- 
nossene Mahlzeit zu etwas anderm als zu einem Totenmahle 
zu gestalten. Dieser Gedanke ergibt sich aus dem von dem 
Weisen angeftihrten Bibelverse. Der Prophet Jesaias spricht 
von den betorten Israeliten seiner Zeit, von den Priestern, 
Propheten und Volkslehrern, die lediglich den irdischen Ge- 
niissen nachjagten, und schlieBt seine Strafrede mit den 
Worten: „Denn alle Tische sind voll Auswurf, Unrat, ohne 
Ort." 

Der Mensch lebt nicht von dem, was er genieBt, sondern 
von dem, was er verdaut. Nur ein kleiner Teil der von ihm 
genossenen Speisen und Getranke wird in ihm zu Fleisch, 
Blut oder andern Bestandteilen seines Korpers; das meiste 
davon wird wieder abgestoBen. Jedes tlbermaB ist vom tlbel. 
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Vollerei im Essen und Trinken bewirkt Erbrechen und andre 
Verdauungsbeschwerdeii. Daher sind selbst die schon ge- 
deckten ui*d herrlich anzuschauenden Tafeln, beladen mit den 
kostlichsten Leckerbissen und mit den kostbarsten Weinen, 
angefiillt mit solchen Dingen, die da nichts werden als Aus- 
wurf und Unrat. Die eigentliche Ernahrung des Menschen 
wird nur mit wenigem bewirkt; was dariiber ist, wird K*p 
HKS werden. Rabbi Schimeon nennt solche Gastereien "Mint 
O'DB Totenopfer. In der Heiligen Schrift wird das Gotzen- 
mahl go bezeichnet. Gotzenopfer sind HKana dmOK zu jeg- 
licher NutznieBung verboten; sie sind daher eigentlich gar 
nicht vorhanden, mjPtf YirDB roro; denn alles, was zur Ver- 
nichtung bestimmt ist, wird schon jetzt als nicht vorhanden 
betrachtet, selbst wenn die Vernichtung noch nicht vollzogen 
ist. Deshalb fugt der Prophet hinzu mpa 'te „Ohne Ort", 
d. h. gleichsam nicht vorhanden. Sonst kann selbst nxx K'p 
bentitzt, als Dungmittel verwendet werden, wahrend in diesem 
Falle es auch dazu nicht gebraucht werden darf. 

Wenn aber drei zusammen gegessen haben an einem Tische 
und haben an ihm Worte der Thora geredet, so ist es so gut, 
wie wenn sie von der Tafel Gottes gespeist hatten. Wer durfte 
von der Tafel Gottes speisen? Das waren die Priester im 
heiligen Tempel iDTp rrina ]T\bwn mm. Nicht allein, daB sie 
die ihnen bestimmten Teile des Opfers verzehren durften, 
es war ihnen auch heilige Pflicht, fur deren Erftillung sie 
himmlischen Lohn erwarten durften. Die Vollendung der Siihne 
hing vielfach davon ab, daB die Priester die ihnen zukommen- 
den Teile des Opfers verzehrten, wie unsre Weisen lehren 
onsDno trtjnm a^Dia a'aronv ivbn 'jra isd n^K |mx item. So 
wird auch eine jede Mahlzeit, bei der Worte der Thora ge- 
sprochen werden, zu einer niso nTiyo, zu einer Mahlzeit, die 
nicht nur irdischen Zwecken dient, die nicht nur der Ernah- 
rung des Korpers gewidmet ist, die vielmehr den Zusammen- 
hang unsres Geistes mit der geoffenbarten gottlichen Weis- 
heit aufrechterhalt. Riickwirkend wird das Genossene in 
den Dienst des Geistes gestellt. Unsre Tafeln, z. B. beim 
Hochzeitsmahle, wenn sie noch so reich gefiillt sind — da alles 

3* 
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zur Verherrlichung der Mizwoh dient, sie sind nicht HKX *Pp, 
weil sie nicht OlpQ ^3 sind; IDIDO'IP iia hy OlpD D*rt> ff* sie sind 
begrlindet auf der Verherrlichung eines Gottesgebotes. Aber 
auch jede einfache Mahlzeit, nach d$r man sich von der Gottes- 
lehre unterhalt, wird zu einem Gott geweihten Mahle, wie 
es heiBt: Und er redete zu mir: dieses ist der Tisch, welcher 
vor dem Ewigen (Jecheskel 41, 22). Der Vers lautet voll- 
standig: „Der Altar von Holz, drei Ellen hoch, und seine Lange 
zwei Ellen, seine Ecken, sein Blatt und seine Seiten von Holz. 
Er sagte zu mir: Dieses ist der Tisch, welcher vor dem Ewigen." 
Es ist auffallend, warum der Engel, welcher mit dem Pro- 
pheten spricht, nach der Schilderung des Altars den Tisch 
erwahnt. Der Tisch war fur die Schaubrote bestimmt, wah- 
rend auf dem holzernen, mit Gold belegten Altare das Raucher- 
werk dargebracht wurde. Es ist doch nicht anzunehmen, daB 
der Engel den Altar Tisch nennt. 

Rabbi Schimeon eroffnet uns einen groBen Gedanken, in- 
dem er diesen scheinbaren Widerspruch lost. 

Die Schaubrote, fur die einzig und allein der Tisch be- 
stimmt war, wurden vollstandig von den Priestern verzehrt; 
es wurde nicht das geringste davon als Opfer dargebracht. 
Das Raucherwerk hingegen ging ganz und gar in Rauch auf, 
ohne daB die Priester daran einen Anteil gehabt hatten. Der 
Altar diente also allein und ausschlieBlich himmlischen 
Zwecken, und deshalb sagt der Engel zu dem Propheten: 
„Dieses ist der Tisch, welcher vor dem Ewigen," d. h.: weil 
die Priester das Raucherwerk auf dem Altare darbringen und 
damit Gott dienen, ohne irgendwelchen irdischen Nutzen, da- 
durch wird auch der Dienst an dem Tische mit den Schau- 
broten, welche sie ganz und gar verzehren, zu einem himm- 
lischen. Durch den Altar wird der Tisch zu einem Tische 
vor dem Ewigen. So gleicht auch unser Tisch, an dem wir 
essen und trinken, dadurch, daB wir an ihm von der Thora 
reden, dem Tische der Schaubrote im heiligen Tempel. Die 
Worte der Thora sind gleichsam das Raucherwerk, das wir 
unserm Gotte darbringen ; . durch sie wird ruckwirkend unsre 
Mahlzeit geheiligt, wie durch das Darbringen des Raucher- 
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werks der Tisch der Schaubrote wird zu einem Tische vor 
dem Ewigen. 

Wenn nun drei Leute, die mit dem Tischgebete aufeinander 
warten mussen, so GroBes erreichen, sobald sie die Pause 
nach dem Essen mit Worten der Gotteslehre ausfullen, so ist 
es selbstverst&ndlich, daB zwei Leute, die, wiewohl sie an 
einem Tische gegessen haben, nicht aufeinander zu warten 
brauchen, wenn sie miteinander Thora reden, gleichsam vom 
Tische Gottes speisen und ebenso einer, und es bedarf dazu 
nicht erst des Beweises. % 

Die gemeinschaftlichen Mahlzeiten sind, namentlich in der 
Familie, wenn sie recht gehandhabt werden, von der groBten 
erziehlichen Wirksamkeit. Da werden die Kinder angehalten,. 
sowohl vor wie nach dem Genusse der Speisen dem giitigen 
Geber zu danken. Da hat der Vater, der sonst wenig mit den 
Seinen zusammen sein kann, Gelegenheit, Worte der Gottes- 
lehre zu verkiinden oder von den Kindern sich wiederholen* 
zu lassen, was sie Gutes und Schones von ihrem Lehrer gelernt 
haben. Dann wird der Tisch, an welchem wir speisen, zu 
einer geheiligten Statte und wird gleichsam zu einem Altare 
Gottes. 



5. Mischnah. 

Warnung vor dem Nachtwachen, dem Alleinreisen 
und dem MiiBiggang. 

Der Autor der folgejiden Mischnah ist Rabbi Chanina 
ben Chachinai, der einer der bedeutendsten und vorziiglichsten 
Schtiler des groBen Rabbi Akiba war. Er wurde von seinem 
Lehrer gewiirdigt, in die tiefsten Geheimnisse der heiligen 
Gotteslehre (rnnafl nwy») eingeflihrt zu werden (Chagiga 14b). 
Als junger Ehemann, nachdem ihm eine Tochter war geboren 
worden, war er im Einverstandnisse mit seiner jungen Gattin 
nach der Stadt B'pe Berak gereist, um sich den Schtilern des 
damals dort lehrenden Rabbi Akiba anzuschlieBen. Viele Jahre 
blieb er daselbst, sich unablassig mit dem Thorastudium 
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beschaftigend. Eines Tages erhielt er von seiner Frau ein Schrei- 
ben, in dem sie ihn ersuchte, nach Hause zuriickzukehren, um 
flir die Verheiratung seiner unterdes herangewachsenen Tochter 
Sorge zu tragen. Allein so sehr hing sein Herz an der Thora, 
daB er selbst jetzt keine Anstalten zur Ruckkehr traf. Da 
lehrte eines Tages Rabbi Akiba im Vortrage, daB es jeder- 
manns heilige Pflicht sei, fur die Verheiratung seiner erwachse- 
nen Tochter zu sorgen. Nun erst nahm sich Rabbi Chanina 
bei seinem Lehrer Urlaub und kehrte in die Heimat zuriick. 
Als # er dorthin kam, war ihm sein Heimatsort so fremd ge- 
worden, daB er sein Haus nicht fajid. Er ging vor die Stadt 
an den Brunnen, wo die Madchen Wasser holten, und horte 
dort seine Tochter beim Namen nennen. Ohne sich zu erkennen 
zu geben, folgte er dem, Madchen, und als er sein Haus betrat, 
erblickte ihn seine Gattin und ward vom freudigen Schrecken 
so ergriffen, daB sie leblos niederstlirzte. Rabbi Chanina 
fing laut an zu weinen und rief aus: Herr der Welt, soil diese 
Arme dreizehn Jahre in heiBer Sehnsucht auf mich gewartet 
haben und nun dahinsterben, ohne sich des Wiedersehens 
erfreut zu haben! Gott erhorte sein Gebet, und seine Ge- 
mahlin erwachte wieder zu einem langen und glticklichen 
Leben (Rabbah, Paraschath mo nnK). 

Da in dem Ausspruche des Rabbi Chanina ben Chachinai 
sich zwei Lesarten vorfinden, von denen jede einen ganz andern 
Sinn ergibt, so wollen wir zunachst den Wortlaut der Mischnah 
hier wiedergeben: 

■pin -|*?n&m nWa myn n»ix 'KrDn p wan n 

„ Rabbi Chanina ben Chachinai pflegte zu sagen: Wer 

bei Nacht wacht., und wer allein sich auf den Weg 

begibt, und wer sein Herz dem Miifiiggange zuwendet, 

der ist schuld an dem Untergange seiner Seele" 

Nach dieser Lesart, wie sie sich in unsren Mischnajoth 
und in den altesten Handschriften vorfindet, zahlt Rabbi 
Chanina drei verschiedene Dinge auf, die den Untergang der 
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Seele herbeiftihren. Nach der andern Lesart soil statt rus&m 
gelesen werden ittDDl. Dann lautet die tlbersetzung folgender- 
maBen: „Wer bei Nacht wacht oder wer allein reist, und er 
wendet sein Herz eitlen Dingen zu, der ist schuld an dem 
Untergange seiner Seele." 

Diese zweite Lesart haben schon Raschi und Bartinora 
vor sich gehabt; aber trotzdem scheint sie einer Anderung 
unterworfen worden zu sein, weil man die erste Lesart nicht 
verstanden* hat. Deutlich ersieht man das aus den Worten 
des Rabbi Joseph Jabez, den man gewohnlich den ChaBid 
nennt. Auch er hat die ersterwahnte Lesart vor sich gehabt, 
erklart sie aber fur fel^lerhaft, „da kein Kunstler vorhanden, 
der sie zu erklaren verstande" rrrjnD'H *itt n^T. Nun, dieser 
Kunstler hat sich gefunden; er hieB Rabenu Menachem Meiri; 
er erklart die Mischnah, wie wir sie in unsren Mischnajoth vor 
uns haben, wie folgt : Es gibt drei Dinge, welche so gef ahrlich 
sind, daB sie fur den, der sie tut, einem Selbstmorde gleich- 
kommen. Das erste ist das Nachtwachen. Der allgutige Gott 
hat es in der Natur so eingerichtet, daB Schlaf und Wachen 
miteinander abwechseln miissen, damit der Organismus sich 
erhole, die Verdauung in geregelter Weise vor sich gehe und 
der Mensch neugestarkt am Morgen seine Tatigkeit wieder 
beginnen kann. Wer nun den so notigen Schlaf sich entzieht, 
und sich auf ein Wunder verlaBt und meint, Gott wurde 
trotzdem seine Gesundheit erhalten, der wird seinen Organis- 
mus derart zerriitten, daB er bald dem Tode anheimfallt. — 
Im Altertum und im Mittelalter war das Reisen ungemein 
gefahrlich. Wie noch heute in den unzivilisierten Landern 
durfte man sich nur in groBere* Gesellschaft und unter dem 
Geleite von Bewaffneten auf die Reise begeben, um vor Rau- 
bern und wilden Tieren geschiitzt zu sein. Wer nun so leicht- 
sinnig war, sich allein auf die Reise zu begeben, wer sich etwa 
darauf verlieB, Gott wtirde ihn in wunderbarer Weise be- 
schiitzen und erretten, der beging gleichsam einen Selbstmord, 
da er sich einer Gefahr aussetzte, der er im naturlichen Laufe 
der Dinge unterliegen muBte. — Gott hat die Menschen er- 
schaffen, daB sie sich einer niitzlichen Tatigkeit ergeben. 
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„Sechs Tage sollst du arbeiten und verrichten all dein Werk.' h 
Die meisten Menschen sind zur Tatigkeit gezwungen, weil sie 
sich ihren Lebensunterhalt erwerben mlissen. Geben diese 
sich dem MtiBiggange hin, so liegt es ja klar am Tage, daB 
sie einen Selbstmord begehen, daB sie entweder verhungern 
mussen oder ihr Leben kummerlich als Bettler und Schma- 
rotzer fristen oder aber dem Verbrechen anheimfallen, bis die 
menschliche Gerechtigkeit diesem zwecklosen Leben ein Ziel 
setzt. Aber auch diejenigen, die so viel von. ihren Vatern 
ererbt haben, daB sie, ohne zu arbeiten, die Bedlirfnisse des 
Lebens befriedigen konnen, mussen sich eine gediegene und 
niitzliche Beschaftigung wahlen; den^ der MiiBiggang fiihrt 
zum WahnsiAn oder zum Verbrechen, zu einem Lebenswandel, 
der gar bald den Tod herbeifuhrt. Wer also sein Herz dem 
MiiBiggang zuwendet, selbst wenn er es nicht notig hat, durch 
Arbeit sich seinen Lebensunterhalt zu verschaffen, der begeht 
gleichsam einen Selbstmord. 

Auch Rabbi Samuel de Oseda erklart die von uns an- 
gefiihrte Lesart in seiner Weise. Er sagt: Das Leben des 
Menschen ist einem Tage zu vergleichen, die Kindheit dem 
Morgen, das Mannesalter dem Mittage und das Greisenalter 
dem Abende. Viele Menschen vergeuden unniitz ihre Jugend, 
verbringen mit Tand und Nichtigkeit das Mannesalter und 
erwachen erst zum BewuBtsein ihres verfehlten Lebens, wenn 
die Nacht des Greisenalters hereinbricht. „Wer erst bei Nacht 
zum wahrhaften Leben erwacht, bei Nacht, wenn es zu spat 
ist, ein neues Leben zu beginnen, der ist selbst schuld an dem 
Untergange seiner Seele." — Es gibt aber auch Menschen, 
die den Zweck ihres Lebens rechtzeitig erkennen und sich 
bemuhen, das Gute zu tun und das Bose zu meiden. Sie 
konnten auf ihre Mitmenschen, namentlich auf ihre nachsten 
Familienangehorigen, den wohltatigsten EinfluB iiben; aber 
sie sind zu gleichgiiltig, um auf andere zu wirken; auch sie 
tun nicht das Rechte und mussen dereinst dafiir die Ver- 
antwortlichkeit tragen, wenn ihre Kinder und Hausgenossen 
durch ihr Verschulden vom rechten Wege abweichen. ^,Wer 
fur sich allein des Lebens Reise zuriicklegen will, ohne Riick- 
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sicht auf die, fur die er verantwortlich ist, auch der ist schuld 
an dem Untergange seiner Seele." Und nun gibt es noch 
einen dritten, der ebenfalls gleichsam einen geistigen Selbst- 
mord begeht. Wer selbst das Gute will und auch auf seine 
Umgebung EinfluB zu uben sich bemuht, er verlegt sich aber 
zumeist auf nebensachliche und unbedeutende Dinge, der ver- 
schuldet ebenfalls das MiBraten derer, die seiner Obhut an- 
vertraut sind. Es gibt Haustyrannen, die bei den unbedeutend- 
sten Dingen, in denen ihrem Willen oder ihren Befehlen nicht 
Folge geleistet wurde, in furchtbare Wut geraten und ihre 
Hausgenossen auf die empfindlichste Weise strafen. Was ist 
die Folge davon? Die Hausgenossen werden sich bemuhen, 
ihr Tun und Treiben dem Hausherrn zu verheimlichen, sie 
werden zu Heuchlern und Liignern und uben im Verborgenen 
alles Schlechte und Schlimme. — „Auch der, der schon am 
Morgen seines Lebens erwacht, der auf seine Menschen EinfluB 
zu uben wiinscht und nicht den Lebensweg einsam zuriick- 
legt; aber er wendet sein Herz nebensachlichen Dingen zu 
und hat nicht das eine groBe Ziel vor Augen, Gott uber alles 
zu lieben und seine Umgebung zu gleicher Liebe zu begeistern 
— auch er wird dereinst die Verantwortung dafur tragen 
und wird selbst schuld sein an dem Untergange seiner Seele." 
Daher erwecke dich schon fruh, o Jungling, zum wahrhaften 
Leben, und du, o Mann, wandele nicht einsam deinen Lebens- 
weg, sondern erziehe die Deinigen zu allem Guten; aber hiite 
dich, deine Launen oder nebensachliche Dinge als fur die 
Deinen ebenso mafigebend zu betrachten wie das wahrhaft 
Gute und GroBe, sondern lenke sie mit Vernunft, mit Uber- 
legung, mit Vorsicht auf den rechten Weg, damit sie dein 
Greisenalter begliicken und dir im Jenseits zum Ruhme 
gereichen. 

Wir haben nun noch den Ausspruch des Rabbi Chanina 
ben Chachinai nach der Lesart zu erklaren, die die meisten 
Erklarer unsrer MaBechta fur die richtigere halten. 

„Wer bei Nacht wacht oder wer allein reist, und er wendet 
sein Herz eitlen Dingen zu, der ist schuld an dem Untergang 
seiner Seele." 
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Der allgtitige Gott hat uns sein kostlichstes Kleinod, die 
heilige Thora, verliehen. Sie lehrt uns nicht allein die Wege, 
die wir wandeln sollen, damit wir in diesem wie im kunftigen 
Leben die hochste Vollkommenheit erreichen — die Beschaf- 
tigung mit ihr schiitzt uns vor jeglicher Gefahr. So erzahlen 
uns die Weisen, da8 Rabbi Josua ben Levi die jnit den an- 
steckendsten Krankheiten Behafteten besuchte und ftir sie 
sorgte, ohne daB er die Gefahr der Ansteckung zu fiirchten 
brauchte, da die Thora, mit welcher er sich immerwahrend 
beschaftigte, ihn schutzte. — Ein deutsches Sprichwort sagt: 
„Die Nacht ist keines Menschen Freund." Viele Gefahren, 
die wahrend der Tageshelle nicht vorhanden sind, bedrohen 
den Menschen bei Nacht. Ebenso ist eine Reise, die man 
allein zuriickzulegen hat, wie wir bereits oben erwahnt haben, 
'voller Gefahren. Beschaftigt sich nun unser Geist bei so ge- 
fahrvollen Gelegenheiten mit der Thora, so schiitzt uns diese. 
Wendet sich aber des Menschen Herzen eitlen Dingen zu, 
so ist er schutzlos alien und jeden Gefahren preisgegeben. — 
So wollen Raschi, Bartinora und andere unsre Mischnah er- 
klaren. 

Eine ganz andere Deutung gibt ihr Rabbi Joseph Jabez; 
er sagt: So jemand etwas zu seiner Hauptbeschaftigung macht, 
so wenden sich seine Gedanken in freien Augenblicken unwill- 
ktirlich diesem Gegenstande zu. Da nun die heilige Thora 
die Grundlage unsres Seins und Denkens sein soil, da un- 
ablassig in ihr zu forschen uns heilige Pflicht ist, so mussen 
sich ihr unsre Gedanken zuwenden, wenn wir bei Nacht wachen 
oder wenn wir uns allein auf einsamem Wege befinden. So 
aber jemand meint, er durfe, da ihm ohnedies die notwendige 
Nachtruhe fehlt, sich nicht noch mehr schwachen dadurch, 
daB er einem anstrengenden Studium $ich hingibt, ebenso 
diirfe er nicht zu der Mtihsal des Weges, die seinen Korper 
schwacht, noch eine Anstrengung des Geistes hinzufugen, so 
ist er in einem groBen Irrtum bef angen ; im Gegenteile, in bezug 
darauf ist gesagt (Mischle 11): Mancher versch wendet (seine 
Kraft) und nimmt (an Kraft) noch zu ; denn war er zu solchen 
Zeiten zu sorgfaltig auf die Erhaltung seiner Gesundheit be- 
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dacht, dann weicht von ihm der innige Zusammenhang zwi- 
schen ihm und seinem Schopfer, und ihm entgeht die besondere 
Fursorge Gottes. Er hat es also selbst zu verschulden, wenn 
Unheil ihn trif ft ; denn die Thora ist der Baum des Lebens, 
und wer stets fest an ihr halt, wird immer hoch begluckt sein. 
So schreibt auch Rabbenu Jonah HachaBid in bezug auf den 
Vers (Mischle 10,27): Gottesfurcht wirdTage hinzufiigen: ,,Die 
Sorgen schwachen die Kraft und fuhren friihzeitig den Tod 
herbei; aber die Sorge, Gott zu dienen, und die Furcht, seine 
heiligen Gebote zu ubertreten, werden die Tage der Menschen 
nicht verkiirzen, sie werden sie vielmehr verlangern. Im Gegen- 
satze dazu heiBt es daselbst: Und der Frevler Jahre werden 
verkurzt werden. Die Frevler, welche nur fur das Wohl- 
befinden ihres Korpers sorgen, verlangern dadurch ihr Leben 
nicht. Es gibt viel tausend Zufalle, die die ihnen bestimmte 
Lebensdauer verkiirzen, da die besondere Fursorge Gottes sie 
nicht schiitzt." 

Nach Rabbi Herz Wesel (Hartwig Wessely) spricht Rabbi 
Chanina ben Chachinai hier von einem solchen Manne, der 
viel beschaftigt ist und zum Thoralernen wenig Zeit findet. 
Selbst wenn dieser im Laufe des Tages unbeschaftigt sein 
sollte und dennoch seine Mufie nicht dem Thorastudium 
widmet, so ist sein Verschulden nicht so groB, weil auch zu 
diesen Zeiten er inmitten seiner Geschafte steht und mannig- 
fache Sorgen sein Herz erflillen, so daB er nicht die notige 
Sammlung findet und selbst, wenn er ein Buch der Lehre 
zur Hand nehmen mochte, nicht mit Verstandnis lernen 
konnte. Wenn aber ein solcher selbst die Zeiten dem Thora- 
studium entzieht, in denen er frei ist von alien Sorgen und 
Geschaften, er hat z. B. in langer Winternacht schon aus- 
geschlafen und konnte aufstehen und sich ungestort dem 
Thorastudium widmen, oder er begibt sich allein auf die 
Reise und ist, bis er sein Reiseziel erreicht hat, frei von alien 
Sorgen und Geschaften, so ist er, wenn er bei solchen Gelegen- 
heiten sein Herz eitlen Dingen und nicht der Thora zuwendet, 
selbst schuld an dem Untergang seiner Seele. Hiernach sind 
die in der Mischnah angefiihrten zwei Falle nur als Beispiele 
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anzusehen; ebenso verhalt es sich bei alien Gelegenheiten, da 
das Menschenherz frei ist von alien Sorgen und Geschaften, 
so daB es sich ungestort und ungehindert der Thora zuwenden 
konnte. Wenn nun der Mensch solche Zeiten nicht der Thora 
widmet, sondern eitlen und unniitzen Dingen, so macht er 
sich einer der groBten Sunden schuldig min ^ID'n |iy; denn 
das Thoralernen ist das groBte und wichtigste aller Gottes- 
gebote, da es uns zur Erfiillung aller iibrigen Gottesgebote 
veranlaBt. 

Wir wollen diesen Erklarungen noch eine hinzufugen. Der 
weise Konig sagt (Mischle 6, 9); ■jiuva mpn *>to '3Dwn bxy 'no ly 
,,Bis wie lange, Trager, wirst du liegen, wann wirst du auf- 
stehen von dem Schlafe?" Die Erklarer des heiligen Schrift- 
worts fragen, warum Salomo nicht sagt: bis wie lange, Trager, 
wirst du schlafen, wann wirst du erwachen von deinem Schlafe ? 
Aber, sagen sie, der weise Konig spricht hier gar nicht von 
dem Schlafer, der der Natur den schuldigen Tribut zollt, son- 
dern von dem, der wachend im Bette liegt und alien ltisternen 
Phantasien nachhangt. Ein solcher Zustand ist namentlich 
fur den Jungling ein hochst gefahrlicher und dazu geeignet, 
ihn auf die Wege des Lasters zu fiihren. Wer vom Schlafe 
gesattigt ist, soil rasch aufstehen, sich waschen, ankleiden, die 
Synagoge besuchen und dann sein Tagewerk beginnen. Wer 
aber bei Nacht erwacht, und er kann nicht aufstehen, weil es ihm 
an Licht oder Feuer fehlt, der soil seine Gedanken mit dem 
beschaftigen, was er tags zuvor oder friiher gelernt hat und 
seinen Geist nur ernsten Dingen zuwenden. Wer aber statt 
dessen jenen ltisternen Phantasien nachhangt, der ist selbst 
schuld an dem Untergange seiner Seele. 

Bei einer andern Stelle (Mischle 4, 23) ruft der weise Konig 
dem Jiinglinge zu: ,,Vorziiglich wachsam sei auf dein Herz; es 
ist die Quelle des Lebens." Wie mancher Jungling muB das 
elterliche Haus verlassen und in die Fremde ziehen, um seine 
Kenntnisse zu vermehren und fur seinen kiinftigen Lebens- 
beruf sich vorzubereiten ! Allen Verftihrungen, alien bosen 
Leidenschaften ist der allein auf seinem Lebenswege Wan- 
delnde ausgesetzt. Nur eines kann ihn schut?en: er muB den 
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Ernst des Lebens mit aller Macht erfassen und darf sein Herz 
nicht eitlen und nicht unnutzen Dingen zuwenden. Wenn ein 
J tingling, der fern von den Seinen i* der Fremde weilt, sich 
einen Lehrer sucht, der seine Thorakenntnis fordert, sich einen 
Genossen erwirbt, mit dem er gemeinschaftlich in der Lehre 
unsres Gottes forscht, dann wird er geschutzt sein vor Ver- 
ftihrung und vor der eigenen Leidenschaften Macht. Wenn 
er aber nur auf Eitles sinnt, Wirtshauser und lose Gesellschaften 
besucht, uberlegt, ob er seinen freien Abend im Theater oder 
im Zirkus zubringen soil, der wird gar bald von dem Strudel 
des Lebens erfaBt werden und selbst schuld sein an dem Unter- 
gange seiner Seele. Wende daher, 6 Jungling^ dein Herz der 
Gotteslehre zu; sie wird dir die beste Stiitze sein; dann wirst 
du sicher wandeln deinen Weg, denn der Ewige wird sein dein 
Beschutzer, wird bewahren deinen FuB vor jeder Schlinge! — 



6. Mischnah. 
Die dcei Joche. 

•Yvm bw una pmsn tai px -pi ^ijn nia^a *ny uaa 
•pH ttt Visn mate Viy vby pnu 

„ Rabbi Nechunja ben Hakanah pflegte zu sagen: Jeder, 
der da auf sich nimmt das Joch der Thora, dem nimmt 
man ab das Joch des staatlichen Druckes und der tag- 
lichen Sorgen; jeder aber, der das Joch der Thora von 
sich abwirjt, dem legt man auf das Joch des staatlichen 
Druckes und das Joch der tdglichen Sorgen. 1 ' 

Der in unsrer Mischnah genannte Weise lebte zu der Zeit, 
als der heilige Tempel noch stand, und war ein Zeitgenosse 
des Rabbon Jochanan ben Sackai. (Vgl. Baba Batra 10b, 
woraus hervorzugehen scheint, daB er zu den Schlilern des 
Letztgenannten gehorte; dagegen spricht jedoch, daB Rabbon 
Jochanan ihm den Titel Rabbi beigelegt, wahrend er seine 
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Schtiler stets einfach bei ihrem Namen nannte.) Am bekann- 
testen ist Rabbi Nechunja ben Hakanah durch die Gebete 
geworden, die er beim B#suche und beim Verlassen des Beth 
Hamidrasch zu sprechen pflegte (Berachoth 28b). Beim Ein- 
tritt in das Beth Hamidrasch sprach er: Es sei wohlgefallig 
vor dir, Ewiger, mein Gott, da8 durch mich nichts Unrechtes 
geschehe und daB ich nicht strauchle in der Halachah, so daB 
meine Genossen sich durch Schadenfreude an mir versiindigen 
konnten, und daB ich nicht sage auf unrein rein oder auf rein 
unrein, und daB meine Genossen nicht straucheln in der Ha- 
lachah, damit ich mich nicht an ihnen durch Schadenfreude 
verslindige. — Beim VerlAssen des Beth Hamidrasch sprach 
er: Ich danke dir, Ewiger, mein Gott, daB du meinen Anteil 
gegeben unter denen, die im Beth Hamidrasch sitzen und nicht 
unter denen, die an den StraBenecken (oder in den Wirts- 
hausern) sich aufhalten; denn ich stehe friih auf ; und sie stehen 
friih auf; ich stehe friih auf zu den Worten der Thora, und 
sie stehen friih auf zu unniitzen Dingen. Ich bemiihe mich, 
und sie bemiihen sich; ich werde einst fur mein Miihen Lohn 
empfangen,'sie aber werden fur ihr Miihen keinen Lohn emp- 
fangen. Ich laufe, und sie laufen; ich eile dem ewigen Leben 
entgegen; sie aber rennen in die Gruft des Verderbens. — 
Rabbi Nechunja ben Hakanah erreichte ein hohes Alter, wie 
unsre Weisen Traktat Megillah 28 a erzahlen. Ihn fragten seine 
Schiiler: Rabbi, wodurch hast du ein so hohes Alter erreicht? 
Und er sprach zu ihnen: Niemals habe ich durch Herabsetzung 
meines Nachsten nach Ehre gestrebt; wenn mich jemand be- 
leidigt hatte, so habe ich ihm verziehen, noch ehe ich mein 
Lager aufsuchte; mit meinem Gelde suchte ich soviel als 
moglich Gutes zu tun, namentlich dadurch, daB ich durch 
Darlehen Unbemittelten dazu verhalf, sich redlich zu er- 
nahren. 

Wir ersehen daraus, welche edle Charaktereigenschaften 
Rabbi Nechunja ben Hakanah besaB; aber auch seine geistige 
GroBe, seine unermeBliche Gelehrsamkeit wird ungemein ge- 
riihmt; ihm wird die Autorschaft des kabbalistischen Werkes 
Trnn ISO zugeschrieben. 
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Der oben wiedergegebene Ausspruch dieses groBen Weisen 
ist in vielen Beziehungen dunkel. Zunachst erscheint die Aus- 
drucksweise nicht folgerichtig. Er sagt im Anfang: „Jeder, 
der auf sich nimmt das Joch der Thora, dem nimmt man 
ab' usw." Dementsprechend hatte er im SchluBsatze sagen 
sollen: „Wer aber nicht auf sich nimmt das Joch der Thora, 
dem nimmt man nicht ab usw." Statt dessen aber sagt er: 
„Jeder, der abwirft das Joch der Thora, dem legt man auf 
usw." Ferner ist zu erortern, was eigentlich mD^a Viy und 
pK ITT ^iy heiBen soil. Wir haben es mit „das Joch des 
staatlichen Druckes und das Joch der taglichen Sorgen", der 
Erklarung Bartinoras folgend, ubersetzt; doch gibt es noch 
andre Erklarungen dafiir, wie wir spater ausfiihren werden. 

Die von uns oben erwahnte Frage wurde von Rabbi Samuel 
de Oseda angeregt, der sie auch beantwortet; wir ziehen es 
jedoch vor, die Darstellung des Rabbi Herz Wesel hier wieder- 
zugeben, in der die Beantwortung der erwahnten Frage liegt. 
Der Weise, sagt der genannte Erklarer, spricht hier von einem 
solchen Manne, der trotz vieler Note und Drangsale das Joch 
der Gotteslehre auf sich nimmt und sich stets mit ihr beschaf tigt, 
wie der fromme Konig sagt (Ps. 119, 109 u. f.): ,,Wiewohl mein 
Leben stets in Gefahr, so habe ich doch deine Lehre nicht 
vergessen. Bosewichter haben mir Schlingen gelegt, ich aber 
bin von deinen Befehlen nicht abgeirrt. Deine Zeugnisse sind 
mein ewiges Erbgut, denn sie sind die Wonne meines Herzens. 
Ich habe gelenkt mein Herz, deine Satzungen zu vollziehen 
— ewig ist der Lohn." Der zuletzt erwahnte Vers druckt am 
deutlichsten den unsrer Mischnah zugrunde liegenden Gedanken 
aus. Wiewohl des Menschen Herz von Natur dazu geneigt ist, 
seinen Sorgen und Kummernissen nachzuhangen und dadurch 
vom Studium der Gotteslehre sich abzuwenden, so gibt das 
der Fromme nicht zu, sondern lenkt es mit starkem Willen 
zu den Satzungen unsres Gottes. Das heiBt vby ^npan ^D 
min bty ,,wer trotz aller entgegenstehenden Hindernisse auf 
sich nimmt das Joch der Thora". Ihm wird der Lohn zuteil, 
daB ihn alle Sorgen und Kummernisse, mogen sie nun vom 
staatlichen Drucke herriihren, oder mogen sie aus triiben 
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Familienverhaltnissen oder aus der Schwere der Erringung des 
taglichen Brotes herriihren, abgenommen werden, und dann 
wird der Fromme das Joch der Gotteslehre in Freuden tragen 
und an nichts Mangel leiden. 

„Wer aber das Joch der Thora von sich abwirft." Jeder 
Israelit ist schon durch seine Geburt dazir verpflichtet, das 
Joch der Gotteslehre zu tragen, wie unsre Voreltern am Berge 
Sinai fur sich und alle ihre Nachkommen es beschworen haben. 
Wer jedoch durch die triiben Verhaltnisse, in denen er lebt, 
nicht dazu gelang^ dem Thorastudium sich hinzugeben, von 
dem kann man nicht sagen, daB er das Joch der Thora abwirft, 
denn nicht der Mutwille des eigenen Herzens hat ihn dahin 
gebracht, sondern der Druck der Verhaltnisse. Wer aber in 
der gliicklichen Lage ist, frei von Sorgen und Kummernissen, 
seine Zeit der Erforschung der Gotteslehre widmen zu konnen, 
sich aber dennoch der Beschaftigung mit eitlen und unniitzen 
Dingen hingibt, der wirft mutwillig das Joch der Thora ab. 
Zur Strafe dafur werden ihm Sorgen und Kummernisse auf- 
gelegt — sei es von seiten des staatlichen Druckes oder sei 
es durch Triibung seiner personlichen Verhaltnisse. 

Mit dieser Erklarung ist die Frage des Rabbi Samuel de 
Oseda beantwortet. Der erste Teil der Mischnah redet von 
einem solchen Manne, der unter staatlichem Druck oder unter 
anderer Sorgenlast derart leidet, daB es ihm fast unmoglich 
wird, sich mit dem Studium der Thora zu beschaftigen; den- 
noch iiberwindet er alle Hindernisse und nimmt gleichsam das 
Joch der Thora aufs neue auf sich. Er wird von den Sorgen 
befreit, damit er freudig seinen frommen Willen auszuftihren 
vermag. Der SchluBsatz der Mischnah redet aber von einem 
solchen Manne, der in Frieden und ohne Sorgen lebt und in 
seinem Ubermute das Joch der Thora abwirft; tiber ihn kommen 
Kummernisse von alien Seiten. 

Wir lernen aus der Lehre des weisen Rabbi Nechunja ben 
Hakanah, daB niemand berechtigt ist, zu sagen, daB, weil 
trube Verhaltnisse und Sorgen ihn niederdrticken, Gott be- 
stimmt habe, daB er nicht in der Thora forschen solle. Er hat 
vielmehr die Kraft, trotz allem Entgegenstehenden, das Joch 
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der Thora auf sich zu nehmen, die qualenden Gedanken zu 
verscheuchen, und sein Herz zu den Satzungen unsres Gottes 
hinzulenken. In diesem edlen Tun wird die Uberzeugung ihn 
bestarken, daB der Allmachtige bereit ist, ihm zu helfen und 
von Sorgen und Kummer ihn zu befreien. 

Die Erklarung unsrer Mischna wird im Midrasch bestatigt 
und naher ausgefiihrt. Daselbst werden eine groBe Anzahl 
schlimmer Dinge aufgezahlt, von denen derjenige verschont 
bleibt, der das Joch der Thora auf sich nimmt, wie es heiBt 
(Psalm 19): ,,Die Befehle Gottes sind gerade, erfreuen das Herz; 
das Gebot Gottes ist hell, erleuchtet die Augen." Wer aber 
das Joch der Thora von sich wirft, von dem heiBt es: „Weil du 
nicht gedient hast dem Ewigen deinem Gotte in Freude und 
mit zufriedenem Herzen in der Fulle des Besitzes, so wirst 
du dienen mussen deinen Feinden in Hunger und in Durst, 
in Nacktheit und in Mangel an allem." Wenn ein Armer bei 
einem Reichen um eine Erquickung bittet, und der Reiche ver- 
sagt sie ihm, so werden feindliche Krieger kommen und den 
besten Wein aus seinem Keller verlangen. — Wenn ein Armer 
um ein altes Gewand bittet, um seine BloBe zu bedecken, und 
der Reiche versagt es ihm, so werden feindliche Krieger kommen 
und ihm seine besten Kleider nehmen (Eliahu Sutta 16). 
Warum, fragen die Weisen (Tanchuma Chuckath), wurde die 
Thora in der Wtiste gegeben ? Wie diese Wuste weder bearbeitet 
noch besaet, noch mit Steuern belastet werden kann, so wird 
jeder frei von alien Sorgen sein, der das Joch der Thora auf 
sich nimmt. 

Wir haben bemerkt, daB die Worte pK ITT ^lyi niD^a ^iy 
noch eine andre Deutung zulassen. Eine ganz eigentumliche 
Erklarung gibt Samuel de Oseda. In zweifacher Weise, sagt 
er, wird die Welt regiert : durch den gottlichen Willen und durch 
die von Gott der Natur zugrunde gelegten Gesetze. Die erst- 
genannte Art der Weltlenkung heiBt mD^a die Regierung. 
Gott verhangt und bestimmt nach seinem freien Ermessen 
und nach seinem allweisen Willen, was geschehen oder unter- 
bleiben soil. Die zweite Art heiBt pK "jyt „Der Weg der Erde", 
d. h. der gewohnliche Lauf der Dinge. So nun jemand das 
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Joch der Gotteslehre voll und ganz auf sich nimmt, dann er- 
langt er dadurch eine so hohe Stufe, daB er nicht allein den 
Naturgesetzen nicht unterworfen wird, sondern daB sogar der 
Wille des Allheiligen vor dem seinen manchmal zurticktritt. 
Als die Israeliten am FuBe des Berges Sinai ein Gotzenbild 
gemacht und es angebetet hatten, da beschloB der allmachtige^ 
Gott, sie allesamt zu vertilgen. Wer war es, der diesen Be- 
schluB ruckgangig machte? Moscheh war es, unser groBer 
Lehrer, der so GroBes zu vollbringen vermochte, weil er das 
Joch der Gotteslehre voll und ganz auf sich genommen hatte. 
So finden wir auch, daB der wahrhaft Fromme den nattirlichen 
Lauf der Dinge pN "|TT zu verandern vermag. Das Klima des 
heiligen Landes bringt es mit sich, daB es zur Zeit der Weizen- 
ernte nicht regnet; dennoch vermochte der Prophet Samuel, 
um sein Volk zu ermahnen und von bosen Wegen abzuhalten, 
in der erwahnten Jahreszeit einen Gewitterregen herbeizu- 
fuhren. Das Entgegengesetzte wird uns vom Propheten Elijahu 
berichtet. Wiewohl es der Lauf der Natur ist, daB es zur 
Winterszeit im heiligen Lande regnet, so blieb doch auf sein 
GeheiB drei Jahre nacheinander der Regen aus, um die von 
Gott abgefallenen Israeliten ob ihres Gotzendienstes durch 
schwere Hurigersnot zu bestrafen und zur Gotteserkenntnis 
zurtickzufuhren. 

Zu diesen verschiedenen Erklarungen wollen wir noch eine 
hinzufugen, durch die ebenfalls die fruher erwahnte Frage be- 
antwortet wird. Die Erklarer alle nehmen an, daB es sich in 
unsrer Mischnah um verschiedene Personen handelt; die einen, 
die das Joch der Thora auf sich nehmen, die andern, die es 
abwerfen, und dann ist die Frage berechtigt, warum der Weise 
sagt: Wer das Joch der Thora abwirft, und nicht: Wer das 
Joch der Thora nicht auf sich nimmt. Diese Frage fallt jedoch 
weg, wenn wir die Mischnah derart erklaren, daB es sich sowohl 
im Anfangs- wie im SchluBsatze um eine und dieselbe Person 
handelt, die erst das Joch der Thora auf sich genommen hat 
und es dann spater abwirft. — Ehe wir zur naheren Erklarung 
schreiten, wollen wir feststellen, daB nach dieser Deutung 
unter min Viy nicht das Joch.der^erbindlichkeit der Thora- 
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pflichten, sondern das Joch des unablassigen Thoralernens zu 
verstehen sei. 

Wir haben oben berichtet, daB Rabbi Nechunja ben Ha- 
kanah ein Zeitgenosse des Rabbon Jochanan ben Sackai ge- 
wesen; es ist wahrscheinlich, daB er, wie dieser, ein Schtiler 
des groBen Hillel war. Unsre Weisen berichten uns im Traktat 
Chagiga, daB Hillel einen Genossen namens Menachem hatte, 
der die zweite Stelle unter den Lehrern des judischen Volkes 
einnahm. Hillel war NaBi, und Menachem war der President 
des groBen Synhedrions. Menachem trat in den Dienst des 
Konigs tiber, und Schammai ward statt seiner President des 
Synhedrions. Durch den Ubertritt in den Staatsdienst hat 
Menachem jede Bedeutung fur das Judentum verloren. Er 
hatte ebenso groB werden konnen wie sein Nachfolger Scham- 
mai, wenn er nicht das Joch des unablassigen Thoralernens von 
sich abgeworfen hatte. Wer d$s Joch der Thora auf sich nahm, 
der blieb befreit vom Staatsdienste mD^a ^ly, der brauchte 
seine Zeit nicht mit tausend gleichgtiltigen Dingen zu ver- 
geuden, mit denen Amt und Wurde ihn belasteten pK "|T7 ^iy. 
Unsre Weisen erzahlen (Chagiga 16b), daB, als Menachem vom 
Thorastudium sich abwandte, 160 Schtiler, die nach Rang und 
Reichtum strebten, seinem Beispiele folgten. Es war die 
schreckliche Zeit der Regierung des Konigs Herodes, jenes 
Tyrannen, der so viel Unheil tiber Juda gebracht und die 
romische Herrschaft tiber unser Volk herbeigeftihrt hat. Es 
war ein JVD^D bty „ein schwerdrtickendes Joch", unter einem 
solchen Ftirsten ein Staatsamt zu bekleiden. Drei seiner Sohne 
hatte er hinrichten lassen, und als er ftihlte, daB der Tod nahte, 
gab er seiner Schwester Salome und deren dritten Gatten, 
€ Alexas, den Auftrag, die angesehensten Manner Judas, die er 
vorher zu sich eingeladen hatte, nach seinem Tode umbringen 
zu lassen, damit die Nation sich nicht der Freude tiber den 
Tod des Tyrannen hingeben konne. Glticklich die Weisen, die 
gleich Hillel und Schammai und deren Schtiler das Joch der 
Thora trugen und dadurch unter dem Schutze des Allmachtigen 
standen! Sie verzichteten auf die fxentisse, die Reichtum und 
hbhe Staatsamter zu gewahren vermogen, waren aber dadurch 
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auch befreit von dem pK "|TT bty, von dem schwerwiegenden 
Joche, das durch das Streben nach den Gentissen dieser Welt 
die Menschen sich auflegen. Macht und Reichtum sind oft 
schwere Burden; die Thora gewahrt Freiheit und Zufrieden- 
heit und lehrt uns das ewige Leben erringen. 



7. Mischnah. 

Die Wichtigkeit des Sichzusammenfindens zu gemeinsamer 
heiliger Beschaftigung. 

D'awtf mtpy oant roan iqd r>a (koh p) ans^n 'ai 
•to mya m b^k ibiw orwa mm niw mina o'poijn 
iV»dk pai •nw pK *?y iimin iatw nt?an i^dk pai 
tk latw erw i^dk pai • Diser' o^pta anpa ibkw n«rtw 
irm i^bk pai *ya«n 'n wp'i injn ^k «tk 'n 'nt rma 
••pnrai T^ *°n "^ nK TDTX "W* m P Dn ^ Da iaiw 

„Rabbi Chalaphta ben (Dofia), ein Mann aus dem 
Dorfe Chananja, pflegte zu sagen: Zehn, welche bei- 
sammensitzen und sich mil der Thora beschdftigen, da 
ruht der Abglanz der gottlichen Majestdt zwischen ihnen, 
wie es heifit: Gott steht in der Gemeinde Gottes. — Woher 
ist es aber bewiesen, daft dies auch bei ftinfen der Fall 
ist? Denn so heifit es: Und seinen Bund hat auf Erden 
er gegriindet. — Und woher weifi ich, daft dieses sogar 
bei dreien der Fall ist, denn so hei/it es: In der Mitte 
der Richter wird er richten. — Und woher weift ich, daft 
dieses sogar bei zweien der Fall ist? Denn so hei/it es: 
Dann werden sich unterreden die Gottesjiirchtigen einer 
mit dem andern, und es wird vernehmen der Ewige und 
horen. — Und woher weifi ich, dafi sogar auf einem ein- 
zelnen der Abglanz der gottlichen Majestdt ruht? Denn 
so hei/it es: An jedem Orte, an welchem ich erwdhnen 
lassen werde meinen Namen, werde ich zu dir kommen 
und dich segnen." 
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Von dem hier genannten Rabbi Chalaphtha wissen wir sehr 
wenig. Nicht einmal der Name seines Vaters steht fest, da 
in den meisten Ausgaben unsrer Mischna die Worte KOVT p* 
fehlen. Sein Heimatort lag an der Grenze zwischen Ober- und 
Unter-Galilaa (a 'B 'D irjpra). 

Don Jizchak Abarbanel, der bertihmte Minister des Konigs 
Ferdinand von Aragonien, der im Jahre 1492 mit den ubrigen 
Israeliten aus Spanien vertrieben wurde, wirft in seinem Werke 
Nachalath Aboth in bezug auf die uns vorliegende Mischna 
eine Reihe von Fragen auf, von denen wir einige hier wieder- 
geben wollen. Warum, fragt er, begrenzt Rabbi Chalaphtha 
die Zahl der Zusammenlernenden auf zehn? Er kann doch 
nicht eine groBere Anzahl ausschlieBen wollen, da es heiBt: 
Durch die Menge des Volkes zeigt sich die Majestat des Konigs. 
Wenn wir aber sagen wollten, daB eine groBere Anzahl selbst- 
verst&ndlich Gott noch angenehmer ist, so ist es schwer zu 
begreifen, warum der Weise die Zahlen zehn, ftinf, drei und 
zwei iiberhaupt erwahnt; er hatte ja einfach sagen konnen, 
daB auf jedem, der sich mit der Thora beschaftigt, der Abglanz 
der gottlichen Majestat ruht, und wir hatten daraus schlieBen 
konnen, daB, je mehr sich zu diesem heiligen Studium zu- 
sammenfinden, sie Gott um so angenehmer sind. — Im Traktat 
Bdrachoth (6a) finden wir, so lautet die zweite Frage, einen 
Ausspruch unsrer Weisen, welcher unsrer Mischna sehr ahn- 
lich ist und sich auf dieselben Bibelverse stiitzt, aber doch 
manches anders lehrt; so ist dort die Zahl ftinf nicht erwahnt, 
und bei der Zahl drei ist nicht vom Thoralernen, sondern vom 
Richterkollegium die Rede. — Zum dritten ist es auffallig, 
daB Rabbi Chalaphtha die Zahlen neun, acht, sieben, sechs 
und vier unerwahnt laBt. — Noch mehr Fragen ftigt Abar- 
banel hinzu, und auch die andern Erklarer finden in unsrer 
Mischnah noch manches Auffallige, was wir im Laufe unsrer 
Darstellung erwahnen werden. Man ersieht jedoch schon aus 
den drei hier wiedergegebenen Fragen, wie schwer unsre 
Mischnah zu erklaren ist. Einiges Licht wirft auf sie der er- 
wahnte Ausspruch in Berachoth, den wir deshalb unsern 
Lesern vorftihren Pollen. Dort heiBt es: Rabin bar Ada sagte 
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im Namen des Rabbi Jizchak: Woher ist bewiesen, daB der 
Heilige, gelobt sei er, in der Synagoge gegenwartig ist ? Denn 
so heiBt es: Gott steht in der Gemeinde Gottes. Und woher 
ist bewiesen, daB bei zehn, die gemeinschaftlich beten, Gottes 
Majestat sich befindet? So heiBt es: Gott steht in der Ge- 
meinde Gottes. Und woher ist bewiesen,* daB bei dreien, 
die zu Gericht sitzen f Gottes Majestat gegenwartig ist? Denn 
so heiBt es: In der Mitte der Richter wird er richten. Und 
woher ist bewiesen, daB bei zweien, die da zusammensitzen 
und sich mit der Thora beschaftigen, Gottes Majestat gegen- 
wartig ist ? Denn so heiBt es: Dann unterreden sich die Gottes- 
furchtigen einer mit dem andern, und es vernimmt es der 
Ewige und hort es, und es wird eingeschrieben im Buche des Ge- 
dachtnisses vor ihm fur die Gottesfiirchtigen und die, so seinen 
Namen achten. (Was heiBt das : Und die seinen Namen achten ? 
Raw Aschi sagte: Hat jemand die Absicht gehabt, ein Gottes- 
gebot zu erfiillen, und er ist verhindert worden, daB er es 
nicht .ausfiihren konnte, so rechnet ihm das die Heilige Schrift 
an, wie wenn er das getan hatte.) Und woher ist bewiesen, 
daB sogar bei einem, der da sitzt und sich mit der Thora 
beschaftigt, Gottes Majestat gegenwartig ist? Denn so heiBt 
es: An jedem Orte, an welchem ich meinen Namen erwahnen 
lassen werde, werde ich zu dir kommen und dich segnen. — 
Soweit der Ausspruch; und nun fragt die Gemara: Da schon 
bei einem Gott es Majestat ist, um wie viel mehr bei zweien ? 
Und sie antwortet: Bei zweien werden ihre Worte aufge- 
schrieben im Buche des Gedachtnisses; die Worte eines ein- 
zelnen werden aber nicht aufgeschrieben im Buche des Ge- 
dachtnisses. — Wenn nun das schon, fragt die Gemara 
weiter, bei zweien der Fall ist, um wie viel mehr bei dreien? 
Weil ich gemeint hatte, lautet die Antwort, daB Recht- 
sprechung bloBe Friedensstiftung sei, zu der Gottes Majestat 
nicht erscheine, so tut die Heilige Schrift uns kund, daB 
Rechtsprechung dem Thoralernen gleichgeachtet wird. — 
Wenn nun das, fragt die Gemara zum Schlusse, bei dreien 
der Fall ist, um wie viel mehr bei zehnen? Die Antwort 
lautet: Bei zehn Leuten erscheint Gottes Majestat zuerst, 
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bei dreien hingegen erst dann, wenn sie sich niedergesetzt 
haben. 

Unsre geehrten Leser ersehen, daB die Antworten der 
Gemara im hochsten Grade unverstandlich sind und der Er- 
klarung bediirfen, die wir spater zu geben uns bemiihen werden; 
aber das eine ergibt sich klar aus vielen Fragen und Antworten, 
daB Stufenfolgen bestehen, die sich nach der Zahl derjenigen 
richten, die sich zum Thoralernen zusammenfinden. Der 
ChaBid Rabbi Joseph Jabez macht das an einem schonen 
Gleichnisse klar. Der Konig eines groBen Landes wohnt fast 
immer in der Hauptstadt, die er zu seiner Residenz erkoren. 
In den Stadten zweiten Ranges erbaut er sich einen Palast, 
in welchem er einige Wochen wohnt. In noch'kleineren Stadten 
halt er sich vorubergehend einige Tage auf ; an noch kleineren 
Platzen nimmt er nur fur einen Tag Aufenthalt; an den klein- 
sten Orten verweilt er eine ganz kurze Zeit und gibt seinen 
Verehrern Gelegenheit, sein Antlitz zu schauen. So verhalt 
es sich gleichsam mit dem hier Besprochenen. Wo zehn sich 
zusammenfinden, um in der Thora zu forschen, da ist gleich- 
sam des allmachtigen Konigs Residenz, wie es heiBt : Gott steht 
(nimmt gleichsam seinen standigen Aufenthalt) in der Gemeinde 
Gottes. Wo fiinf Leute sich gemeinschaftlich mit der Thora 
beschaftigen, da errichtet gleichsam der Konig aller Konige 
sich einen Palast zum langeren Verweilen, wie es heiBt: Und 
seine Feste hat auf Erden er gegriindet. Wo drei Leute zu- 
sammen in der Thora forschen, da erscheint der Konig in 
ihrer Mitte, aber nicht zu langerem Aufenthalt, wie es heiBt: 
In der Mitte der Richter wird er richten. Bei zweien nimmt er 
ihre Vortrage entgegen, wie es heiBt: Und Gott vernimmt 
und hort. Zu einem kommt er aber nur, um ihm sein Antlitz 
leuchten zu lassen, wie es heiBt: An jedem Orte, an welchem 
ich meinen Namen erwahnen lassen werde, werde ich zu dir 
kommen. und dich srgnen. 

So schon dieses Gleichnis ist und so hubsch auch zu dem- 
selben die angefuhrten Bibelstellen sich einfiigen, so ist es 
eben nur ein Gleichnis, das nicht im einfachen Sinne genommen 
werden darf. Gott ist nicht wie ein irdischer Konig, Gott ist 
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allerorten und zu alien Zeiten gegenwartig. Wie diese Stufen- 
folge zu verstehen ist, das werden wir, so Gott will, ausein- 
anderzusetzen uns bemtihen. 

Wir miissen zunachst erortern, warum die Mehrzahl (bis 
zu zehn) der in der Thora gemeinsam Forschenden mehr er- 
wirkt als die Minderzahl. Wir lesen in der Heiligen Schrift 
bei den Segnungen, die Gott! seinem Volke verheiBt, wenn es 
in seinen Wegen wandelt (3. B. M. 26, 8): „Und flinf von euch 
werden hundert (eurer Feinde), und hundert von euch werden 
zehntausend (eurer Feinde) in die Flucht schlagen." Unsre 
Weisen bemerken dazu (siehe Raschi), daB die Rechnung nicht 
zu stimmen scheint; hundert sind flinf on an Zahl zwanzigfach 
uberlegen; demnach muBte es am SchluBsatze heiBen: Und 
hundert von euch werden zweitausend in die Flucht schlagen. 
minn na pnyn panrt minn na pviyn pDjnaran irx k^k. \ 

Gemeinsame Bestrebungen jedoch haben immer groBeren) 
Erfolg als vereinzelte; wenn viele sich mit der Gotteslehre( 
beschaftigen und die heiligen Gebote unsres Gottes vollbringen, 
so wachst das Gute, das sie zu verrichten imstande sind, in 
ganz unverhaltnismaBiger WSise. 

Rabbi Chalaphtha geht deshalb von der Zehnzahl aus, weil 
unsre Weisen lehren, daB zu einer offentlichen Heiligung des 
Namens Gottes das Zusammensein von zehn erwachseneh 
Israeliten erforderlich ist. Kaddisch, Borachu, Keduschah, 
Keriath Hathora usw. konnen nur statthaben, wenn die er- 
wahnte Zehnzahl beisammen ist. Unsre Weisen folgern das 
durch eine Geserah Schawah aus dem Verse ^n ^inn TittnpJl 
bxw „Und ich werde geheiligt werden in der Mitte der 
Kinder Israel": myn Tina i^nn mpn noxai linn jkd nana 
y> vn o'tanom nam nyin myb >n» iy Dorian natci >r\wn 
mwya nmno my px trcaa 'jnmm nta iks\ Mit diesen beiden 
Erorterungen haben wir die erste Frage des Don Jizchak 
Abarbanel beantwortet; wir haben erklart, warum Rabbi 
Chalaphtha mit der Zehnzahl beginnt, und daB er dabei 
die groBeren Zahlen nicht ausschlieBt; wir haben auch dar- 
gelegt, weshalb er sich nicht begntigt, von dem einzelnen zu 
sprechen, von dem man auf die groBere Anzahl schlieBen 
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konnte, da namlich die Verhaltnisse nicht gleich liegen, daB 
vielmehr mehrere Personen, die sich zum Thorastudium ver- 
einen, eine immer hohere Stufe erlangen. Welcher Art diese 
Stufen sind und wie die Antworten der Gemara (Berachoth 6) 
zu verstehen sind, bedarf noch der Erkl&rung. Wir werden bei 
der folgenden Darstellung den Auseinandersetzungen des Rabbi 
Herz Wesel (in seinem Buche Jen Lebanon) folgen. 

Schon bei dem Ausspruche des Rabbi Chananja ben 
Theradion haben wir das Wort nFDtt, welches wir mit „Ab- 
glanz der gottlichen Majestat" ubersetzen, dahin erklart, daB 
es die Erleuchtung, die dem Menschen durch Gottes Gnade 
wird, bedeutet, wie es heiBt: ^n'l ybx n * n ^ »Gott 
wird sein Antlitz dir leuchten lassen und dich begnadigen." 
Demnach miissen auch in der gegenwartig zu erklarenden 
Mischnah unter den Graden der Gegenwart der gottlichen 
Majestat die Stufen der Erleuchtung verstanden werden. 

Rabbenu Obadja de Bartinora hat eine andre Lesart in 
unsrer Mischnah; er liest : pa JWW nwy „Zehn, die zu Gericht 
sitzen." Demnach wurde die ganze Mischnah nur von den 
Richtern reden. Zehn bilden ein Richterkollegiun bei paiy Wl 
(bei den Schatzungen, 3. B. M. 27); beim gewohnlichen Ge- 
richt drei Richter, und die beiden Parteien sind fiinf; das 
gewohnliche Richterkollegium besteht aus drei Mitgliedern; 
auch zwei konnen richten, wenn die Parteien damit einver- 
standen; ebenso ein einzelner nn»l» VW, wenn er ein bewahrter 
Richter ist. Gegen diese Lesart jedoch laUt sich vieles ein- 
wenden, namentlich der von uns im vorigen Kapitel wieder- 
gegebene Ausspruch unsrer Weisen, Berachoth 6, in welchem 
kein Unterschied gemacht wird zwischen Beten, Richten und 
Thoralernen. Uberall, wo Israeliten mit heiligem Denken und 
heiligem Tun sich beschaftigen, erleuchtet sie der Abglanz der 
gottlichen Majestat, und in dem Sinne ist auch unsre Mischnah 
aufzufassen. 

Wo zehn Leute sich zusammenfinden zu heiliger Beschafti- 
gung, mogen sie nun gemeinsam beten, richten oder in der 
Thora forschen, da heiBen sie <t my eine Gemeinde Gottes, 
in der Beziehung, daB Gott seinen Geist iiber ihnen walten 
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laBt, wie es beim Gebete heiBt: „Offne du, o Gott, meine Lippen, 
auf daB mein Mund dein Lob verktinde" (Ps. 51, 17); und in 
bezug auf das Rechtsprechen heiBt es: „Verleihe deinem 
Knechte ein verstandiges Herz, dein Volk zu richten" (1. Kon. 
3, 9) ; und in bezug auf das Thoralernen betet der fromme 
Konig: „Lehre mich Verstand und Einsicht; damit ich wahr- 
haften Glauben schopfe aus deinen Geboten" (Ps. 119, 66). — 
Wenn nun zehn Manner oder mehr sich zusammenfinden zum 
gemeinsamen Gebete, zu einem Richterkollegium oder zum 
Thoralernen, so ist das die hochste Stufe, oder wie unsre 
Weisen es ausdriicken (Berachoth 6) : „die Schechina kommt 
fruher"; d. h.: wenn weniger als zehn zusammen beten, richten 
oder lernen, so miissen sie erst durch Erweckung der Andacht, 
durch Eindringen in die vorliegende HRechtssache, durch Sam- 
meln der Aufmerksamkeit auf den zu lernenden Abschnitt den 
Gottesgeist, der auf ihnen ruhen soil, gleichsam herbeiftihren; 
wenn aber zehn oder mehr beisammen sind, so wird die Stim- 
mung eine so heilige, daB die Andacht, die Erkenntnis, die 
Erleuchtung sie sofort tiberkommt, daB also gleichsam die 
Schechinah, der Abglanz der gottlichen Majestat, vor ihnen 
da ist; sie finden die gottliche Hilfe und die Zunahme an gei- 
stiger Kraft schon vor. Es ist selbstverstandlich, daB das nur 
der Fall ist, wenn die zehn Manner samtlich von dem Wunsche 
beseelt sind, in heiBer Andacht zu beten, wahrhaft Recht zu 
sprechen oder durch die Thora sich belehren zu lassen. So 
heiBt es auch bei der Offenbarung am Sinai: JiK HtPB K2m 
Dn^Kn ntnpb Djn „UndMoscheh ftihrte das Volk zuGott hin." 
Gott war, gleichsam. schon da und wartete auf die heilige 
Gemeinde, die da kam, die Thora zu empfangen; d. h. mit 
andern Worten: unsre Voreltem wurden derart vom Gottes- 
geiste beseelt, daB sie all die hohen Lehren, die ihnen vom 
Sinai herab verkiindet wurden, sofort zu verstehen und zu 
begreifen vermochten, wiewohl sie im ,, Lernen" noch ganz 
ungeubt waren, wie unsre Weisen lehren: "M mnn nx mb wi 
«rai 'idi *nnD d^s d^b on^ n^.n rrnpn w xs^ mail mm *?d^ la^a 
I'liom |^p1 „Und er verkiindete ihnen seinen Bund": das will 
lehren, daB jedes Wort, welches aus dem Munde des Heiligen, 
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gelobt sei er, hervorging, ihnen sofort alles in der Thora Ent- 
haJtene, samtliche Regeln', Auffassungsarten, Vergleichungen, 
Schliisse usw. mitteilte, so daB sie sofort zu 'n ^TVzb zu Gottes- 
gelehrten wurden, ohne daB sie dem Studium vorher obgelegen 
hatten. In ahnlicher Weise laBt Gott seine Hilfe und Gnade 
denen zuteil werden, die in groBerer Anzahl zum Thoralernen 
sich zusammenfinden : Seine heilige Majestat ist schon da, be- 
reit, sie zu belehren und zu erleuchten. IBiUW Tiwnn I^DK J*3»1 
mo* pK by irmai ('B Oiny) „ Woher ist bewiesen, daB sogar 
auf funf Personen, welche sich gemeinsam mit der Thora be- 
schaftigen, der Abglanz der gottlichen Majestat ruht? Denn 
so heiBt es: Und seinen Bund hat auf Erden er gegrundet" 
(Amos 9, 6). 

Dieser Teil unsrer Mischnah ist derjenige, dessen Erklarung 
die groBten Schwierigkeiten darbietet. Zunachst ist es unklar, 
wieso in dem als Beweis angeftihrten Verse die Ftinfzahl aus- 
gesprochen ist. In der Tat hat Bartinora eine andre Lesart, 
namlich die folgende : Woher ist bewiesen, daB auch auf funfen 
der Abglanz der gottlichen Majestat ruht? Denn so heiBt es: 
In der Mitte der Richter wird er richten (drei Richter und zwei 
Parteien = 5). Und woher ist bewiesen, daB das auch bei 
dreien der Fall ist? Denn so heiBt es: Seinen Bund hat auf 
Erden er gegrundet. Nach dieser Lesart ist die Dreizahl in 
dem Worte man angedeutet,* wie es heiBt (2. B. M. 12, 22) 
niTK imK DnnpVi „Und ihr sollt nehmen ein Bundel Ysop", 
wozu Raschi bemerkt iTttK P'Hp jTT^p '} „Drei Stengel bilden 
ein Bundel." Allein diese Lesart ist die am wenigsten aner- 
kannte, und Bartinora selbst fuhrt neben der seinigen auch 
die gewohnliche Lesart an. Raschi und Maimonides finden die 
Funfzahl darin ausgesprochen, daB das Wort "nK „binden" 
bedeutet, und da das Binden mit der Hand geschieht, und 
zwar mit den funf Fingern der Hand, so werden die funf Finger 
auch rfUK genannt. Mit Recht wollen die spatern Erklarer 
die Erklarungen bestreiten, da der Zusammenhang nicht klar 
ist. Deutlicher sprechen sich ToBaphot (Suckah 13 a) aus: *Kn 
mo* *t *]K Tt\yi warn i6k opiira *6 mo* p« by wmin mp 
jnya*K mnn W> VX pK „Aus diesem Verse: ,Und seinen 



Digitized by 



Google 



60 3 - Abschnitt. 

Bund hat auf der Erde er gegriindet 6 , ergibt sich, daB in dem 
Worte Agudah die Ftinfzahl enthalten ist, denn es heiBt: 
Auch die Erde hat meine Hand gegriindet, und an der Hand 
sind ftinf Finger." Es ist also eine Geserah Schawah, durch 
welche die Ftinfzahl in dem erwahntcn Worte gleichsam offen- 
bart wird. Wenn nun auch auf diese Weise die Zahl 5 heraus- 
gebracht ist, so ist doch immer nicht klar, wieso aus dem Verse 
hervorgeht, daB auf fiinf Personen, die sich gemeinsam mit 
der Thora beschaftigen, der Abglanz der gottlichen Majestat 
ruht. Eine andre Schwierigkeib besteht darin, daB in dem 
von uns angefuhrten Ausspruche, Berachoth 6, von diesem 
Passus gar nicht die Rede ist. Auch dieses muB erklart werden. 
Suchen wir zunachst, die zuerst aufgeworfenen Fragen zu 
beaintworten. Der in Rede stehende Vers lautet: own wian 
mo 1 pK by limKl mitya „Der da baut im Hirrmel seine 
Soller, und seinen Bund hat auf Erden er gegriindet." Wir 
haben hier einen Gegensatz zwischen Himmel und Erde. Einen 
ahnlichen Gegensatz finden wir im zweiten Verse des achten 
Psalms ausgesprochen: „Ewiger, unser Herr, wie ipachtig ist 
dein Name auf der ganzen Erde; lasse deine Majestat iiber den 
Himmeln walten!" Unsre Weisen erklaren diesen Vers dahin, 
daB die Engel, als Moscheh kam, die Thora zu empfangen, 
gegen die Auslieferung derselben an die Menschen protestierten. 
„Dein kostliches Kleinod, das deine Majestat bekundet, willst 
du Menschen geben ? LaB deine Majestat am Himmel walten, 
d. h.: Lasse die Thora im Himmel verbleiben, damit die 
Menschen auf Erden sie nicht verletzen." Und Gott forderte 
Moscheh auf, den Engeln zu antworten. Und Moscheh bewies 
ihnen, daB die Thora sich nur fur die Menschen und nicht fur 
die Engel eigne, und selbst die Engel stimmten ihm zu, und 
Gott verlieh die fiinf Bucher der Lehre seinem Volke. Ahn- 
liches finden wir auch in dem in Rede stehenden Verse aus- 
gesprochen: mo* pK by irm*o (std irntya) initya own ruinn 
„Der da baut im Himmel seine Herrlichkeit (die Thora), und 
auf Erden hat er seinen Bund gegriindet", gerade so, wie es 
in dem dritten Verse des achten Psalms heiBt : O^pJTn D^Wny *D» 
mil) *rt>K TJ pn 'TJ mo* „Auf den Mund der Menschen- 
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kinder (die da Thora lernen werden) hast du die Macht (die 
Thora) gegrundet." 

Demnach konnen wir diesen Teil unsrer Mischnah folgender- 
maBen erklaren: Woher ist bewiesen, daB, wenn sich eine An- 
zahl Manner, entsprechend der Zahl der fiinf Biicher der Lehre, 
zusammenfinden, um gemeinsam in der Thora zu forschen und 
das Erforschte im Leben zu bew&hren, der Abglanz der gott- 
lichen Majestat auf ihnen ruht, d. h., daB Gott zu ihrer 
Hilfe ist, ihren Geist zu* erleuchten? Denn so heiBt es: „Und 
seinen Bund (die fiinf Biicher der Lehre) hat auf Erden er 
gegrundet." 

Es eriibrigt uns noch zu erortern, warum dieser Ausdruck 
unsrer Mischnah von Rabin bar Ada im Namen des Rabbi 
Jizchak (Berachoth 6) nicht angefiihrt wird. Wir haben oben 
bereits auseinandergesetzt, daB es sich hier nicht um Thora- 
lernen im engeren Sinne handelt, sondern daB jede heilige 
Beschaftigung wie Gebet und Rechtsprechung mitinbegrif fen ; 
wir haben ferner dargelegt, daB es sich bei zehn Personen zu- 
nachst um das offentliche gemeinsame Gebet handelt, und 
daB aus der angefiihrten Stelle Berachoth 6 hervorgeht, daB 
bei drei Personen von der Rechtsprechung die Rede ist, wah- 
rend bei zwei Personen und einer Person es sich speziell um 
das Thoralernen handelt. 

? Im Traktat Sanhedrin (3b) heiBt es: imiao HH pm ian 
room WIK >m 'Httrtwn „Unsre Weisen haben gelehrt: die Recht- 
sprechung erfolgt bei Geldsachen durch ein Kollegium von drei 
Richtern; Rabbi sagt, daB ein Kollegium von fiinf Richtern 
notwendig sei." Die Halachah wird nicht wie Rabbi entschieden. 
Daher ist es natiirlich, daB Rabin bar Ada im Namen des 
Rabbi Jizchak von einem Fiinfrichterkollegium nicht spricht, 
wahrend anzunehmen ist, daB Rabbi Chalaphta derselben An- 
sicht wie Rabbi war und es daher angemessen fand, in unsrer 
Mischnah auch von einem Fiinfrichterkollegium zu sprechen. 
Wenn dem nun so ist, so findet hier eine ahnliche Frage ihre 
Statte, wie sie die Gemara in Berachoth fragt, namlich die: 
Wenn schon auf drei Richtern der Abglanz der gottlichen 
MajevStat ruht, um wieviel mehr auf fiinfen ? Wir konnen diese 
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Frage nach der Analogie der Gemara in Berachoth beant- 
worten : Ich hatte gemeint, daB die gottliche Erleuchtung nur 
dann zuteil werde, wenn es sich um Dinge von groBer Wichtig- 
keit handle, nicht aber bei Entscheidungen in Streitigkeiten, bei 
denen nur schnodes Geld in Frage kommt; deshalb erweist 
Rabbi Chalaphta, daB auch bei solchen Dingen die Recht- 
sprechung eine heilige, der Wahrheit durchaus entsprechende 
und auf ihr begriindete sein muB, und daB es auch dabei der 
gottlichen Erleuchtung bedarf, damit der Richter niemandem 
unrecht tue, wie ja Rabbon Schimeon ben Gamliel lehrt, daB 
die Rechtsprechung eine Saule der menschlichen Gesellschaft 
ist, und wie Gott es selbst ausgesprochen (5. B. M. 1, 17): 
Kin DhV*6 DBff&n '3 daB die Rechtsprechung in alien ihren 
Zweigen nach den von dem 'Heiligen, gelobt sei er, geoffen- 
barten Grundsatzen geschehen muB. 

DD«P DHVx aipa 1»*Uff 'ntrVty l^BK p»l „Und woher ist 
bewiesen, daB sogar auf dreien der Abglanz der gottlichen 
Majestat ruht? Denn so heiBt es: In der Mitte der Richter 
wird er richten." 

Schon aus dem angefiihrten Bibelverse ersehen wir, daB 
hier von solchen Mannern die Rede ist, die ein Richterkolle- 
gium bilden, und aus der mehrfach erwahnten Stelle Berachoth 6 
ergibt sich das deutlich. „Ich hatte gemeint," sagt die Gemara, 
,,weil die Richter nur berufen sind, den Frieden zu wahren, 
so bediirften sie nicht so sehr der gottlichen Erleuchtung; es 
ist ja ihr Tun nur auf spezielle Falle gerichtet und mit diesen 
verschwindend. Nichtsdestoweniger ist auch das Recht- 
sprechen auf den Grundsatzen der Thora beruhend und des- 
halb der Thoraforschung gleichstehend." 

DaB auch auf zweien, die sich mit der Thora beschaftigen, 
der Abglanz der gottlichen Majestat ruht, folgert Rabbi Cha- 
laphta aus dem bereits mehrfach von uns erorterten Verse: 
„Dann unterreden sich die Gottesftirchtigen einer mit dem 
andern, und es vernimmt es der Ewige und hort es, und es 
wird eingeschrieben im Buche des Gedachtnisses vor ihm fur 
die Gottesftirchtigen und die seinen Namen achten." — Wie 
wir bereits erwahnt haben, fragt die Gemara: „Wenn schon 
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auf einem der Abglanz der gottlichen Majestat ruht, so doch 
gewiB auf zweien", und beantwortet diese Frage dahin, daB 
zwei in der Beziehung auf einer hoheren Stufe stehen, daB ihre 
Worte aufgeschrieben werden, wahrend die Worte des Allein- 
lernenden nicht aufgeschrieben werden. Die Gemara folgert 
das mit Recht aus dem angeftihrten Bibelverse; trotzdem be- 
darf die Sache der Erklarung, und in der Tat gibt Meharscha 
den Worten der Gemara eine schone Deutung. Wenn ein 
einzelner, sagt er, fur sich allein lernt, so kann er einer gewissen 
Befangenheit nicht leicht entgehen. Selbst der Scharfsinnigste 
verrennt sich manchmal in* gewisse irrige Anschauungen, aus 
denen er sich nicht wieder herauszufinden vermag. Es ist ja 
niemand da, der ihn auf kl art und ihn auf diesen oder jenen 
Irrtum aufmerksam macht. Wenn aber zwei beisammen sind, 
so ist der eine meist ein Korrektiv fur den andern. Jeder von 
ihnen ist gezwungen, seine Auffassung darzulegen, ausein- 
anderzusetzen, sie dem andern klar und begreiflich zu machen. 
Sollte daher irgeiidein Irrtum mit unterlaufen sein, so muB 
dieser zutage treten, und darin liegt schon das Mittel zur Be- 
richtigung desselben. So wird die Wahrheit erzielt, und das 
Erforschte erhalt dauernden Wert; d. h., „ihre Worte werden 
aufgeschriebpn". 

„Woher weiB ich, daB sogar auf einem, der sich mit der 
Thora beschaftigt, der Abglanz der gottlichen Majestat ruht ? 
Denn so heiBt es : An jedem Orte, an welchem ich meinenNamen 
erwahnen lassen werde, werde ich zu dir kommen und dich 
segnen." 

Die Erklarer unsrer MaBechtha machen die Bemerkung, 
daB es folgerichtig nicht TDTK sondern 11DW heiBen muBte. 
Der angefuhrte Bibelvers bietet an und ftir sich keine Schwie- 
rigkeit. Er (2. B. M. 20, 21) lautet vollstandig: „Einen Altar 
von Erde sollst du mir errichten und darauf opfern deine 
Ganzopfer und deine Friedensopfer, deine Schafe und deine 
Rinder; an jedem Orte, an welchem ich meinen Namen er- 
wahnen lassen werde, werde ich zu dir kommen und dich 
segnen." Es ist klar, daB es sich hier um das Heiligtum handelt, 
in welchem die Opfer dargebracht werden sollten. Der heilige 
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Name Gottes, der aus den vier Buchstaben Jod, He, Waw 
und He besteht, darf von uns nicht ausgesprochen werdeq, 
wie er geschrieben wird. Nur im heiligen Tern pel durfte das 
geschehen. Der Sinn des Verses ist demnach der folgende: 
„An jedem Orte, an welchem ich meinen Namen erwahnen 
lassen werde , d. h. , an welchem ich die Erlaubnis erteilen 
werde, den heiligen Namen so auszusprechen, wie er geschrieben 
wird, an diesem Orte werde ich meine Majestat walten lassen 
und so diesen Ort zu eiher Statte des Segens gestalten." (Vgl. 
Raschi.) Nach der Anwendung jedoch, die Rabbi Chalaphta 
von diesem Verse macht, sollte es heiBen: „An jedem Orte, 
an welchem du meinen Namen erwahnen wirst, werde ich zu 
dir kommen und dich segnen." 

Der Weise gibt uns jedoch in der von ihm gemachten An- 
wendung dieses Verses eine groBe Lehre. Wir haben bereits 
friiher bei der Erklarung des Ausspruches des Rabbi Chanina 
ben Theradion (Mischnah 3) auseinandergesetzt, wie ungemein 
schwer es ist, allein in der Thora zu forschen, welche Schwierig- 
keiten sich demjenigen entgegenstellen, dem es an jeder An- 
regung und Aneiferung gebricht. Da lehrt uns nun Rabbi 
Chalaphta, daB, wenn der Mensch nur ernstlich will, er an dem 
allgewaltigen Gotte die machtigste Stiitze findet. Nicht konnte 
der Mfensch allein alle sich ihm entgegenstellenden Schwierig- 
keiten iiberwinden; er wiirde in seinem Eifer, sich mit dem 
Gottesgeiste zu durchdringen, nachlassen; er wiirde sich an- 
genehmere und weniger anstrengende Beschaftigung suchen, 
als ganz allein, ohne Aussicht auf auBere Anerkennung und 
auBeren Lohn, sich in das schwierige Studium der Gotteslehre 
zu versenken. Allein, der allmachtige Gott hilft ihm und stutzt 
ihn und spornt seinen Eifer aufs neue an. Wenn dem nun so 
ist, so sollte man meinen, daB dadurch das Verdienst des Ein- 
samlernenden ganz unbedeutend ist, weil doch die Moglichkeit 
des Beharrens in. diesem einsamen Studium nur durch die 
besondere Hilfe Gottes gegeben wird; deshalb sagt die Heilige 
Schrift: An jedem Orte, an welchem ich meinen Namen er- 
wahnen lassen werde, d. h., an welchem ich durch meine 
Hilfe und Stiitze das Studium der Gotteslehre ermogliche, 
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werde ich zu dir, dem Einsamen, kommen und dich segnen, 
ich werde dir reichen Lohn bestimmen, wie wenn du es allein 
vollbracht hattest. 

Wir haben nunmehr. unter gottlichem Beistande die von 
uns am Ekigange dieser Abhandlung erwahnten Fragen und 
noch manche andere beantwortet; wir haben nachgewiesen, 
da6 die groBere Anzahl der sich mit der Thora Beschaftigenden 
die Erreichung einer hoheren Stufe ermoglicht; wir haben nach- 
gewiesen, warum Rabbi Chalaphta mit der Zehnzahl beginnt 
und mit der Einzahl schlieBt, und warum er auBerdem die 
Zahlen 5, 3 und 2 hervorhebt ; wir haben ferner unsre Mischnah 
mit dem Ausspruche Rabins bar Ada (Berachoth 6) in Ein- 
klang zu bringen versucht.und haben uns bemiiht, die Er- 
klarung der Gemara verstandlich und begreiflich zu machen. 
Der Vollstandigkeit halber wollen wir noch die Symbolisierung 
der hier genannten Zahlen erwahnen. Viele Erklarer unsrer 
MaBechtha finden in der Zehnzahl die Vereinigung von Geist 
und Korper angedeutet. Es gibt bekanntlich fiinf Sinne, durch 
die wir alle auBejen Eindrticke in uns aufnehmen; jedem der- 
selben entspricht ein innerer Sinn, wodurch das korperlich 
Empfundene zu unserem geistigen Eigentum wird. Fiinf innere 
und fiinf auBere Sinne machen zusammen zehn. Wir brauchen 
demnach kaum zu erwahnen, daB nach dieser Symbolisierung 
die hier erwahnte Ftinfzahl den fiinf Sinnen entsprechen soil. 
Die Dreizahl soil ein Smybol sein fur die drei Elemente : Feuer, 
Wasser und Luft, die sich mit dem vierten, der Erde, verbinden. 
Diese Erklarer haben in unsrer Mischnah die Lesart: ,-,Woher 
weiB ich, daB auch auf dreien der Abglanz der gottlichen 
Majestat ruhet?" Denn so heiBt es: „Und seinen Bund hat 
auf der Erde er gegriindet"; das soll.heiBen: den aus den drei 
Elementen gebildeten Bund hat mit dem vierten Elemente, 
der Erde, er verbunden. — Nach einer andern Erklarung soil 
die Dreizahl ein Symbol der drei Ausdehnungen : Lange, Breite 
und Hohe, die alien Korpern eigentiimlich sind, sein. . Die 
Zweizahl hingegen, meint man, sei ein Symbol fur Form und 
Inhalt, da ja alle Dinge aus einem Stoffe bestehen, der eine 
bestimmte Form angenommen hat. Die Einzahl aber stelle 
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die menschliche Seele dar, bei der man weder Form noch In- 
halt, weder L&nge noch Breite, noch Hohe unterscheiden konne. 
— Abgesehen davon, daB diese Symbolisierungen ganz will- 
kurlich sind, daB man ebensogut die Zahl 4 mit den vier 
Winden, die Zahl 6 mit den sechs Seiten alles Korperlichen 
(Wurfelform), die Zahl 7 mit der Vereinigung des Korperlichen 
mit dem Geistigen vergleichen konnte, entsprechen dieselben 
nicht dem Sinne unsrer Mischnah und lassen sich noch weniger 
mit dem Ausspruche Rabins in Berachoth vereinigen. Beide, 
R. Chalaphta und Rabin, wollen uns die groBe Wichtigkeit des 
Sichzusammenfindens zu gemeinsamer heiliger Beschaftigung: 
zum Gebet, zum Rechtsprechen, zum Thoraforschen darlegen 
und uns zugleich lehren, daB,-wenn eine Vereinigung nicht mog- 
lich, auch der einzelne durch Gottes Hilfe und Beistand das 
Hochste zu erringen vermag. 



8. Mischnah. 

Unser Besitz ist nur anvertrautes Gut. 

ite *jton nnatp *fm *t? ]n wik aniim «pk itstVx "i 

„ Rabbi Elasar aus Barthotha pflegte zu sagen: Gib ihm 
von dem Seinigen, denn du und das Dcinige gehoren 
ihm, und so heijit es auch bei David: Denn von dir ist 
' alles, und von deiner Hand geben wir dir." 

Der Autor unsrer Mischnah war ein Schiiler des Rabbi 
Josua ben Chananja und der Lehrer des Fiirsten Israels, Rabbon 
Schimeon ben Gamliel II., des Vaters von Rabbi. Sein voller 
Name war Rabbi Elasar ben Jehuda aus dem Dorfe Barthotha. 
Nicht nur seine groBe Gelehrsamkeit hat ihm unsterblichen 
Ruhm errungen, sondern auch seine unbegrenzte Wohltatig- 
keit. Wenn fur einen wohltatigen Zweck gesammelt wurde, 
so gingen ihm die sammelnden Vorsteher sorgfaltig aus dem 
Wege, weil sie fiirchteten, er mochte mehr geben, als seine Mittel 
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erlaubten (Taanith 24). Wir ersehen daraus, daB er im Leben 
den hier von ihm ausgesprochenen Grundsatz auf das gl&n- 
zendste betatigte. * 

Die Sentenz, die Rabbi Elasar aus Barthotha hier aufstellt, 
erscheint sehr eipfach. DaB wir selbst und alles, was wir be- 
sitzen, dem allmachtigen Gott, unsrem Schopfer und Bildner, 
unsrem Erhalter und dem Lenker uhsrer Geschicke angehoren, 
und daB wir alles Gute, was wir zu tun imstande sind, zuvor 
aus seiner Hand empfangen haben mussen, ist klar und jedem 
einleuchtend. Wozu also braucht der Weise zur Erhartung 
dieses unbestreitbaren Grundsatzes einen Beweis aus der Hei- 
ligen Schrift beizubringen ? 

Unsre Weisen erzahlen, daB unser Vater Abraham die Gast- 
freundschaft, die er in so groBem MaBstabe ubte, dazu beniitzte, 
die Menschen zur Gotteserkenntnis zu fuhren. Wenn ein 
Fremder im Zelte Abrahams sich erquickt und gesattigt hatte, 
so wollte er dem edlen Gastgeber seinen Dank aussprechen. 
Abraham aber lehnte diesen Dank ab und pflegte zu sagen: 
„Nicht mir sollst du danken. Ich bin nur von einem groBen 
und vornehmen Herrn zum Verwalter dieses Besitzes eingesetzt, 
den er mir anvertraut hat. Er hat es mir zur Pflicht gemacht, 
davon meinen Mitmenschen mitzuteilen." Dann fragte der 
Fremde: ,,Wer ist dieser hohe Herr?" Und Abraham sprach; 
„Es ist der allmachtige Gott, der Schopfer von Himmel und 
Erde." Der Fremde rief dann begeistert aus: „Gepriesen sei 
der Gott Abrahams!" 

Wir ersehen daraus, daB wir unsern Besitz nur als anver- 
. trautes Gut betrachten diirfen. Demnach hatte Rabbi Elasar 
nicht sagen sollen I^TPfc 1^ ]T\ „Gib ihm von dem Seinigen", 
sondern l^trn 1^ imn „Erstatte ihm zuruck von dem Seinigen." 
Mit dem Worte ]n „Gib" aber deutet er uns an, daB der all- 
giitige Gott in seiner Gnade die Almosen, welche wir den 
Armen geben, so betrachtet, wie wenn wir ihm ein Geschenk 
gemacht hatten; gerade so wie der Vater, dem sein Sohnchen 
von -seinem ersparten Taschengelde zu seinem Geburtstage 
z. B. ein Geschenk macht, um das Vaterherz zu erfreuen, nicht 
sagt: „T6richter Knabe, wozu brauchst du mir zu schenken 
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von dem Gelde, welches ich dir gegeben habe ? Was ich haben 
mochte, konnte ich mir ja selber kaufen!" Nein, der Vater 
freut sich seines Sohnes, der nicht das ganze Tascnengeld zum 
eigenen Gebrauche verwendet, sondern - davon zuruckgelegt 
hat, urn dem geliebten Vater eine Freude zu machen ; er nimtnt 
das Dargebotene^ als Geschenk und nicht als Rtickerstattung 
an. Zu diesem Gedanken erbringt sich Rabbi Elasar eineii 
Beweis aus der Heiligen Schrift. David sagt nicht: tan *]»» '3 
^ la^tnn *1T»1 „Denn von dir kommt alles, und von deiner 
Hand haben wir es' dir fcuriickerstattet", sondern *\b una haben 
wir dir es gegeben, geschenkt, denn du in deiner Gnade siehst 
es so an, wie wenn wir dir es geschenkt hatten. 

So lehren auch unsre Weisen (in der PeBiktha zu 5. B. M. 
14, 22): Es heiBt in der Heiligen Schrift (Mischle 3, 9): I)K IX 
■paina *6x laina Xlpn ^X ^3in» n „Ehre Gott mit dem, womit 
er dich ' begnadigt hat." Der Heilige, gelobt sei er, spricht 
gleichsam: „Ehre mich von dem, was ich dir verliehen habe; 
du bist gleichsam mein Haussohn und besitzest nur, was ich 
dir gegeben habe; gib mir von dem Meinigen." So heiBt es 
auch (Jjob41): „Wer ware mir zuvorgekommen, so daB ich 
ihn bezahlen sollte?" Konntest du andeinem Kinde das Gebot 
der Beschneidung vollziehen, wenn ich dir nicht zuvor einen 
Sohn gegeben hatte, konntest du eine Mesusah an deiner Woh- 
nung, ein Gelander an deinem Dache anbringen, wenn ich dir 
nicht zuvor ein Haus gegeben hatte? Konntest du die Erst- 
linge deiner Herden darbringen, wenn ich sie nicht hatte 
zur Welt kommen lassen? Konntest du mir den Zehnten 
deines Getreides weihen, wenn ich es nicht hatte wachsen 
lassen ? 

Nicht allein unser Besitz stammt von Gott, auch wir selbst 
stehen in jedem Augenblicke in Gottes Hand. Ohne seinen 
allmachtigen Schutz ware unser Leben unzahligen Gefahren 
ausgesetzt. Gott ist unendlich reich und konnte selbst, wenn 
er wollte, die Armen und Elenden mit allem Notigen versorgen, 
wie es heiBt (Ps. 136, 25): non nh^h "O 1W W? Dnb ]TU „Er 
gibt Brot allem Fleische, ewig wahret seine Gtite." Allein, 
Gott wahlt gute Menschen zu seinen Boten, um sie zu be- 
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gluckeft und zu erretten, wie es heiBt (Mischle 11, 4): ^jm *6 
niaa ^sn npTO ,TOJT CVS pn „Nicht wird niitzen Reichtum 
am Tage des Zornes, aber Wohltun wird voin Tode erretten." 
Die Training der Tochter des damals schon sehr reichen Rabbi 
Akiba fand im Garten statt. Wahrend derselben zog die Braut 
.eine goldene Nadel, die ihr lastig fiel, aus ihrem Kopfschmuck 
und steckte sie, ohne sich umzuschauen, hinter sich in die 
Gartenmauer. Nachher vermiBte sie die Nadel und lieB sie 
holen. Da fand man, daB eine giftige Schlange von der Nadel 
durchbohrt war. Als Rabbi Akiba das sah, sprach er: „Meine 
Tochter, hast du vielleicht etwas Gutes getan?" „DaB ich 
nicht wuBte", sagte die junge Frau. „Gestern abend, als wir 
an der Festtafel saBen, erschien ein armer, elend aussehender 
Greis an der Pforte, und niemand achtete sein. Da stand ich 
auf von meinem Ehrenplatze, eilte an die Ture, fiihrte ihn 
herein, wies ihm einen Platz an der Tafel an, gab ihm zu essen 
und zu trinken und reichte ihm ein Geldgeschenk. Aber das 
ist ja nichts Besonderes; ich habe ja nur meine Pflicht getan." 
„Meine Tochter," sprach da der groBe Weise, „an dir hat sich 
erfullt der Ausspruch des weisen Konigs: Nicht wird niitzen 
Reichtum am Tage des Zornes, aber Wohltun wird retten vom 
Tode, nicht nur vom Tode im Jenseits, sondern schon hier 
auf Erden. Wem da bestimmt ist, durch irgendeinen Un- 
gliicksfall sein Leben zu verlieren, so wird Wohltun ihn retten. 
Auch dich, meine Tochter, hatte dieses giftige Reptil getotet, 
wenn nicht Gott deine Hand geftihrt, um dein Leben zu retten, 
weil du jenes Armen dich erbarmt hattest." 

So lehren auch unsre Weisen (Baba Bathra 9 b): Rabbi 
Jizchak sagte: Was bedeutet der Vers: KM' Tom HpTS «rm 
TODVilpTS 0"n „Wer nach Wohltun und Liebestaten strebt, 
wird finden Leben, Wohltun und Ehre" (Mischle 21, 21). Was 
soil das heiBen: Wer nach Zedakah strebt, wird Zedakah finden ? 
Das will dir sagen, daB jeder, der danach strebt, seinen Mit- 
menschen Gutes zu erweisen, vom Heiligen, gelobt sei er, die 
Mittel erhalt, Gutes tun zu konnen! Er wird finden Leben, 
denn das Wohltun errettet vom Tode; nicht kleiner wird sein 
Vermogen durch die reichen Gaben, die er den Armen spend et, 
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sondern Gott wird ihn so begliicken, daB er stets reichere 
Gaben zu spenden vermag, und so wird er hochangesehen sein 
in den Augen der • Menschen, die in ihm den Wohltater der 
Armen verehren, den Mann, den Gott zu seinem Boten aus- 
ersehen hat. 

9. Mischnah. 

Weiche nicht votn Thorastudiutn ab, urn philosophischer 
Forschung oder dem Zeitgeist zu huldigen. 

mu no imxi iiwaa p'osai ruin itq ^brum win apjr "i 
wwa ynna itoo ainan i^y rfrya 'Ht va ntu na 'Hi froc 

„ Rabbi Jakob pflegte zu sagen: Wer auf dem Wege wan- 
delt und lernt, aber sein Lernen unterbricht und sagt: 
Wie schon ist dieser Baum, wie schon ist dieses Gefilde 
— dem rechnet es die Schrift an, wie wehn er selbst 
schuld ware an dem Untergang seiner Seele." 

In vielen Biichern steht in unsrer Mischnah statt Rabbi 
Jakob Rabbi Schimeon; doch ist die von uns wiedergegebene 
Lesart als die richtigere anerkannt (vgl. D"' 'DOW). Rabbi 
Jakob war der Vater des Rabbi Elieser ben Jakob, dessen 
getreue Wiedergabe der Mischnoth so sehr geruhmt wird. Er 
lebte in den Zeiten des Rabbon Jochanan ben Sackai, also 
urn die Zeit der Zerstorung des heiligen Tempels. 

Nach den meisten Erklarern wird in unsrer Mischnah die 
Verpflichtung ausgesprochen, jeden freien Augenblick dem 
Thorastudium zu widmen. „So jemand auf dem Wege wandelt 
und lernt und sein Lernen unterbricht und sagt: Wie schon 
ist dieser Baum, wie schon ist dieses Gefilde, wiewohl er durch 
solche Betrachtungen dazu gelangt, den Heiligen, gelobt sei 
er, zu preisen, der das alles so schon erschaffen hat, so tut er 
dennoch unrecht, da er das Wichtigere und Heiligere, das 
Thorastudium, dem Unwichtigeren hintansetzt." 

Nach dieser einfachen Erklarung bietet jedoch der Wort- 
laut unsrer Mischnah manche Schwierigkeiten. „Selbst wer 
unterwegs ist," so hatte der Weise sagen sollen, ,^muB lernen 
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und darf sich nicht der Naturbetrachtung hingeben." Was 
aber soil es heiBen, daB der Weise sagt: „Wer auf dem Wege 
ist und lernt und unterbricht sein Lernen usw. ?" Ferner ist 
es schwer anzunehmen, da8 Rabbi Jakdb in der Naturbetrach- 
tung, in der Bewunderung der Werke des Schopfers ein Ver- 
gehen gefunden habe. Sind doch in der Heiligen Schrift die 
herrlichsten Naturschilderungen enthalten; wir erinnern nur 
an den 104. Psalm (MPM '313), wo im kleinsten Rahmen das 
Weltall in unvergleichlicher Schone geschildert wird; fordern 
doch die Propheten viele Male den Menschen auf, Gottes 
schone Welt zu betrachten, um von ihr auf die GroBe und Herr- 
lichkeit des Schopfers zu schlieBen; haben doch unsre Weisen 
dements prechend Segensspruche vorgeschrieben, die ohne Na- 
turbetrachtung zu sprechen gar nicht moglich ware! — Zum 
dritten ist es sonderbar, daB Rabbi Jakob den Bibelvers nicht 
anfiihrt, aus dem hervorgehen soil, daB ein solcher den Unter- 
gang seiner Seele verschuldet. 

Was nun die zuletzt angefuhrte Frage betrifft, so meinen 
die Erkl&rer, Rabbi Jakob beziehe sich auf den '4. Vers des 
30. Kapitels in Jjob, aus welchem unsre Weisen folgern, daB der- 
jenige ein groBes Unrecht begeht, der das Thoralernen unter- 
bricht, um sich mit unntitzem Geschwatze zu beschaftigen 
(Chagigah 12b). Rabbi Jakob ftihre ihn deshalb nicht aus- 
drucklich an, weil er ihn und seine Deutung als allgemein be- 
kannt voraussetzen durfte. Der erwahnte Vers lautet: D'DDpn 
D»nV D'DM «n«n WP ^jr mte „Die da Malven zwischen den 
Baumen pflticken, und Ginsterwurzel ist ihre Speise." (Vgl. 
Raschi.) Das Targum gibt diesem Verse eine and ere Deutung; 
nach ihm ist nicht m^» die Malve und nicht rptt der Baum, 
sondern mV» heiBt „von der Herzenstafel hinweg", und TPV 
bedeutet „das unnutze Geschwatz". Das Targuip iibersetzt: 
iraim npy a&^sn >te Vid» prcfc m^ p xnmx wnD ppnm 
pruiT&V pan paynai ppina „Die da hinweglassen von der 
Tafel ihrer Herzen die Worte der Thora und sie gegen welt- 
liche Reden vertauschen, fur sie werden aus Ginsterwurzeln 
gliihende Kohlen zu ihrer Speise bereitet." Dem entspricht 
genau die Deutung unsrer Weisen (Chagigah 12 b): ^D *t? "i 1»X 
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n»*utp D'&xn ^m ixvik p^Dna nrw nma poijn min *m» poisn 
D»nV D'DM tnitn n^ 'Vy mtoOTJDpfl „ Rabbi Levi sagte: 
Wer das Thoralernen unterbricht, um sich mit Geschwatz 
zu beschaftigen, dem gibt man gliihende Kohlen zu essen, wie 
es heiBt", und nun wird als Beweis der obenerwahnte Vers 
angeftihrt, der dann natiirlich so gedeutet werden muB, wie 
ihn das Targum iibersetzt. Meharscha (zu der Parallelstelle 
Aboda sarah 3b) erklart, was das heiBt: „Man gibt ihm glii- 
hende Kohlen zu essen." Das Geschwatz fuhrt meistens zum 
yin ]Wh, zur Verleumdung, und diese ist (Ps. 120, 4) den ^ftt 
D*»m „den aus'Ginster bereiteten, durch besondere Glut sich 
auszeichnenden Kohlen u verglichen, und darum sagt Rabbi Levi 
nicht D'&M &ntP, wie es in J job heiBt, sondern D'&M 'Vm gleich 
dem angefiihrteil .Psalmverse. 

Nach dem Gesagten ist es wohl einleuchtend, daB Rabbi 
Jakob in unsrer Mischnah sich wohl schwerliph auf den er- 
wahnten Vers in Jjob bezieht; denn erstens ist die dahinzielende 
Deutung des Verses eine ferijiegende, nicht dem einfachen 
Sinne der Worte entsprechende, und- zweitens ist sie auch im 
Grunde eine andere, wenn auch ahnliche. Betrachtungen : „Wie 
schon ist dieser Baum, wie schon ist dieses Gefilde" fuhren 
nicht unmittelbar zur Verleumdung. Es bleibt also die Be- 
deutung der Worte nirDfl vhy n^y» noch zu erortern. 

, Aus den angefuhrten Griinden ziehen wir es vor, der Er- 
klarung des Rabbi Samuel Galanti (in seinem Buche nnia JIVM), 
der unserer Mischnah eine ganz andre Deutung gibt, zu folgen. 
fUWl ^na *]bnnh „Wer auf dem Lebenswege fortschreitet und 
durch Thorastudium fur die Vervollkommnung seiner Seele 
Sorge tragt." Der Prophet Secharjah (3, 6— 7) erzahlt,~daB 
ein Engel des Ewigen zu dem Hohepriester Josua gesprochen: 
So hat gesprochen der Ewige Zebaoth : „Wenn in meinen Wegen 
du gehen, wenn meinen Dienst du beobachten wirst, so sollst 
auch du richten mein Haus und hiiten meine Hofe, *]*? 'final 
Tihwi OH&jm pa mbrm und ich werde dir gestatten fortzu-* 
schreiten unter den hier Stehenden." Der Engel heiBt ein *T»iy, 
ein Stehender, d. h., der Engel bleibt so wie er erschaffon 
ist worden ; der Mensch aber ist ein ^n», ein Fortschreitender, 
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der sich von geringen AnfSngen zu hoher Vollendung ent- 
wickeln kann. Analog dieser Stelle sind die Worte unserer 
Mischnah fttWl I'm T^nM zu erklaren. Sie entsprechen auch 
dem ersten Verse des 119. Psalms, wo es heiBt: yn W»n nffK 
"7 mina Detail „Heil denen, die auf dem Lebensweg Voll- 
kommenheit erstreben, die wandeln in der Lehre des Ewigen." 
Die Eltern haben den Knaben in der Lehre unsres Gottes 
unterrichten lassen. Der Jungling gibt sich eifrig diesem hei- 
ligen Studium hin — da kommt die Katastrophe : er lernt noch 
andere Dinge kennen, die ihmgef alien m" TJ HIU Tia JIT fPK fl*U il», 
er hort auf, in der Thora zu forschen, nicht ftir eine kurze Weile, 
sondern dauernd; er spricht: „Wie schon ist dieser Baum!" 
Das ist der Baum der Erkenntnis, die Philosophie, welche be- 
hauptet, liber die hochsten Fragen des Menschengeistes Auf- 
schlu.fi geben zu konnen, die Menschen zu erheben, zu veredeln, 
zu vervollkommnen, ohne dafi sie das schwerwiegende Joch 
der Gottesgesetze auf sich zu nehmen notig hatten. Oder er 
spricht: fit T3 HX2 n» „Wie schon ist dieses Gefilde!" Was ist 
das fur ein Gefilde? Der Weise gebraucht nicht den gewohn- 
lichen Ausdruck nw , sondern *vi ; dieses Wort bezeichnet ein 
eben erst urbar gemachtes Feld, wie es heiBt (Jirmijah 4, 3): 
o'sp bti ijntn ^xi Ta mh rvi 'Dtorrtn rrnrr vm^ n i»k hd ^ 
„Denn also hat gesprochen der Ewige zu den Mannern von 
Juda und Jerusalem: Machet euch urbar das Gefilde und saet 
nicht zwischen Dornen." Das Gefilde, von dem Rabbi Jakob 
hier spricht, das erst neuerdings urbar gemachte Feld, bezeich- 
net den sich stets verjiingenden Zeitgeist und seine Anforde- 
rungen. Der sog. Zeitgeist iibt eine grofie Herrschaft auf die 
Gemtiter der Menschen so lange, bis er veraltet und neuen 
Ideen und Anschauungen Platz macht. Das Judentum aber. 
ist bleibend und ewig. Dafur wird es von den herrschenden 
Zeitideen als veraltet und nicht mehr zeitgemafi verschrieen. 
So war es immer, so ist es noch heute. Die modernen Ideen 
tiben, solange sie neu sind, einen machtigen Zauber aus, und 
nur schwer kann der einzelne Mensch sich ihnen entziehen 
oder gar ihnen entgegentreten. Er sieht, wie die vorztiglichsten 
Geister ihnen huldigen und sie als grofie Errungenschaften der 
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Gegenwart ausgeben. So nun jemand von der Lehre des Juden- 
tums wenig weiB, und er wird durch philosophische Forschung 
oder durch den herrschenden Zeitgeist dahin gebracht, das 
Joch der Gotteslehre ganz oder teilweise abzuwerfen, so kann 
er nur als ein Verfiihrter gelten, und seine Verantwortlichkeit 
ist nicht so gro8. Wer aber auf seiilem Lebenswege dem Stu- 
dium der heiligen Lehre obgelegen und in ihrer Erkenntnis 
bereits Fortschritte gemacht hat, und er spricht: Wie sehon 
ist dieser Baum, wie schon ist dieses soeben urbar gemachte 
^eld — er wird durch philosophische Forschung oder durch 
den herrschenden Zeitgeist dazu gebracht, sich von der Lehre 
unseres Gottes loszusagen, dem rechnet es die Heilige Schrift an, 
wie wenn er selbst schuld ware an dem Untergange seiner 
Seele; er ist kein Verfiihrter, da er die Thora kennt und sie 
zu wiirdigen verstehen sollte. Nicht ein einzelner Vers der 
Thora zeugt gegen ihn, sondern die ganze Heilige Schrift. Denn 
die Thora lehrt uns die hochste Wahrheit, die einzig richtige 
philosophische Forschung. Alle Systeme der groBten Denker 
haben eines das andere verleugnet und gesturzt ; die Thora aber 
enthalt die ewige Wahrheit. Die Thora lehrt uns, daB die er- 
habenen Ideen des Judentums niemals zeitgemaB waren, nie- 
mals dem Zeitgeiste entsprochen haben, weil sie dag allein 
Bleibende sind im ewigen Wechsel; wie Gott ewig ist, so ist 
auch seine Thora ewig. 



10. Mischnah. 

Vergessen ist Verbrechen. 

inx irrfrown fe 'iaia raa 'ai owa w> 'aia ntnorr 'ai 
(n onroiaiw wm a»nna i^aa awan vby nVy» irwaa 
i*n *wx onain nx mvn jd tikb itpm iia«n *\h iavn pi 
laa^a mo' pi iai^> mshr\ onjva vby rapn iV*dk V\t ••p'y 
iate otoi aw ly w&ia a^nna ira nn '*pn 'a' Va 

„ Rabbi Dostai, der Sohn des Rabbi Jannai, pflegte 
im Namen des Rabbi Melr zu sagen: Jeder, der etwas 
vergifit von dem, was er gelernt hat, dem rechnet es die 
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Heilige Schrift an, wie wenn er selbst schuld ware an dem 
Untergange seiner Seele, wie es heifit: Nur hiite dich und 
hiite deine Seele sehr, da/3 du nicht vergessest die Dinge, 
die gesehen haben deine A ugen. Nun konnte ich meinen, v 
dafi es ihm selbst dann als Schuld angerechnet wiirde, 
wenn ihm das Behalten des von ihm Gelernten zu schwer 
wiirde, deshalb fiigt die Heilige Schrift h.inzu: Unddamit 
sie nicht weichen aus deinem Herzen alle Tage deines 
Lebens. Eine Schuld trifft ihn nur dann, wenn er sich 
hinsetzt und die Worte der Gotteslehre aus seinem Herzen 
verbannt." 

Als SchalmanaBer, der Konig von Assyrien, das Reich 
Israel zerstort und die zehn Stamme vertrieben hatte, da sie- 
delte er heidnische Volker in Palastina an. t)ber diese kamen 
die Lowen und tote ten viele von ihnen. Sie ^erbaten sich 
darauf vom Konige einen Lehrer, der sie in der Lehre Israels 
unterrichten sollte. Und der Konig schickte ihneji einen jtidi- 
schen Priester, der sie im Dienste des einzigen Gottes unter- 
wies. Diese Volker dienten dann zwar dem einzigen Gotte, 
behielten aber auch ihren alten Gotzendienst bei. Das sind die 
Kuthaer oder Samariter, die manche Gebote der Thora halten 
und manche nicht. Von ihren Nachkommen besteht noch 
heute eine kleine Gemeinde in Nablos, dem ehemaligen Sche- 
chem. Wie unsre Weisen im Midrasch berichten (Jalkut II. B. 
d. K. 17), hieB jener Priester, weichen der Konig von Assyrien 
zur Belehrung der eingewanderten Volker nach Palastina 
schickte, Rabbi Dosta'i bar Jannai. Natiirlich war das nicht 
der Weise, der in unsrer Mischnah genannt wird, denn zwi- 
schen diesen beiden liegt ein Zeitraum von fast 1000 Jahren 1 ). 
Der hier genannte Weise war, wie sich aus unsrer Mischnah 
ergibt, ein Schuler des Rabbi Meir und lebte demnach in 
der zweiten Halfte des zweiten Jahrhunderts der gewohn- 
lichen Zeityechnung. Von Rabbi Meir haben wir schon tfben 

l ) Das Wort „Rabbi" im Midrasch ist wohl ein Fehler, da in jener 
alten Zeit dieser Titel noch nicht gebrauchlich war. Er kam erst kurze 
Zeit vor der Zerstorung des zweiten Tempels auf. 
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gesprochen; er war ein Schwiegersohn des Martyrers Rabbi 
Chananja ben Theradion und rettete mit Lebensgefahr seine 
Schw&gerin aus dem Hause der Siinde und Schande, in wel- 
ches die romische. Tyrannei sie hatte bringen lassen. Rabbi 
Meir war einer der vorzuglichsten Schuler des grofien Rabbi 
Akiba. Der Name Meir, ^uf deutsch „der Leuchtende", war 
ein Beiname, den ihm wegen seiner groBen Gelehrsamkeit 
und seiner wunderbaren Lehrmethode die Zeitgenossen ge- 
geben haben. Dieser Name wurde im Laufe der Zeit so all- 
gemein, da6 der ursprungfohe Name des Weisen vergessen 
oder doch zweifelhaft wurde. Rabbi Meir war es, der dem 
Beispiele seines groBen Lehrers Rabbi Akiba folgend, eine 
Mischnahsammlung anlegte, die spater Rabbi Jehuda der 
Heilige zur Grundlage der Mischnahsammlung, die wir noch 
heute besitzen, machte. Jede IVlischnah daher, in welcher 
kein Name genannt wird, entspricht der Lehrmeinung des 
Rabbi Meiir oder der von ihm uns uberkommenen Tradition 
TK» "1 nw» ono. Der Anfang und der SchluB unsrer Mischnah 
scheinen sich zu widersprechen; im Anfange wird dem eine 
Schuld beigemessen, der etwas von dem Gelernten vergiBt, 
und am Schlusse nur dem, der sieh hinsetzt und die Worte 
der Thora aus seinem Herzen verbannt. Um diesen Wider- 
spruch zu losen, wirft Rabbi Lipmann Heller (in den D' 7 * 'BOin) 
eine neue Frage auf: Was soil es heiBen in^n cnwi a^^ iy 
„Bis er sitzt und sie aus seinem Herzen verbannt?" Die 
Worte nttWP iy „Bis er sitzt" scheinen uberflussig; Rabbi 
Meir konnte sagen ia^» DTO^ 1JT „Bis er sie aus seinem 
Herzen verbannt". Infolgedessen unterscheidet der genannte 
Erklarer drei Arten von Menschen, die sich von der Thora 
abwenden. Die erste Art sind die, die von der Thora iiber- 
haupt nichts mehr wissen wollen; von diesen h^t-oben Rabbi 
Nechunja ben Hakanah gesprochen: rnin Viy U»» plion Vd 
,,Wer das Joch der Gotteslehre von sich abwirft". Die zweite 
Art "sind die, die nicht die Absicht haben, die Worte der Thora 
aus ihrem Herzen zu bannen, denen es sogar lieb ware, wenn 
sie sie nifcht vergessen mochten, die aber mehr Freude an 
eitlen Dingen finden und diese stets aufsuchen; von diesen 
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redet oben Rabbi Chanina ben Chachinai rfmzb Mb mron 
„Wer sein Herz eitlen Dingen zuwendet", Iffwn rPTina HT *nn 
„der ist schuld am UntergaYige seiner Seele." Die dritte Art 
sind die, denen die eitlen Dinge nicht gerade lieber sind als 
die Worte der Gotteslehre, die sich aber, wenn sich die Ge- 
legenheit bietet, mit eitlen Dingen abgeben, es dadurch unter- 
lassen, das Gelernte zu wiederholen und so dazu kommen, 
es zu vergessen. Von dieser Art Menschen redet unsre MisGhnah : 
DTO ,, l WW iy dadurch, da8 er sich muBig (oder mit eitlen 
Dingen beschaftigt) hinsetzt, bannt er die Worte der Gottes- 
lehre aus seinen Herzen, die nur durch stetes Wiederholen 
erhalten bleiben, sonst aber vergessen werden. Nunmehr ist 
der anscheinende Widerspruch gelost: Rabbi Meir redet aller- 
dings vom Vergessen, aber vom Vergessen durch eigene Schuld, 
durch Mangel am fleiBigen Wiederholen; und so ist es auch 
in dem angefiihrten Verse begriindet, wo es heiBt: 'mo ,, |D 
,,Damit sie nicht weichen aus deinem Herzen"; es heiBt nicht 
DTOD |D „damit du sie nicht entfernest", sondern „Damit 
sie nicht weichen", d. h. durch deine Schuld entweichen, weil 
du es versaumst, durch fleifiiges Wiederholen sie festzuhalten. 
— Anders aber ist es, wenn jemand, durch Krankheit etwa, 
an Gedachtnisschwache leidet; da trifft ihn keine Schuld. 
So lehren auch ujisere Weisen (Sanhedrin 99): Rabbi Josua 
ben Korcha pflegte zu sageiK Jeder, der die Thora lernt und 
das Gelernte nicht wiederholt, der gleicht einem Menschen, 
der saet und nicht erntet. Rabbi Josua pflegte zu sagen: 
Wer die Thora lernt und das Gelernte in Vergessenheit geraten 
laBt, der gleicht einem Weibe, das Kinder gebiert und sie so 
vernachlassigt, daB sie sterben und begraben werden. Je 
mehr du lernst, sagt Rabbi Sera (Suckah 46), desto mehr . 
wirst du mit deinem Geiste zu erfassen imstande sein, wie es 
heiBt: ypb* n blpb yawn jnav OK „Je mehr du horst auf 
die Stimme des Ewigen, deines Gottes, desto empfanglicher 
wirst du dafur werden." Nur zu leicht werden die Worte der 
Thora vergessen. So deutet auch Rabbi Meir (Chagiga 15 a) 
den Vers (r^ n'O nra) td ^d niniam d^didti am ruDir xb 
Dieser Vers bezieht sich auf die Worte der Gotteslehre; so 
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schwer sind sie zu erwerben wie goldene GefaBe und wie kost- 
bares Geschmeide, und so leicht sind sie zu Verlieren wie GefaBe 
aus Glas (die ja leicht zerbrochen werden). 

Zu entschuldigen aber ist der Mann, der infolge von 
SchwSche seine Gelehrsamkeit eingebtiBt hat. So sprach 
Rabbi Josua ben Lewi zu seinen Kindern: Ehret den Greis, 
der ohne Verschulden das Gelernte vergessen hat; er gleicht 
den zerbrochenen Bundestafeln, auch sie hatten in der heiligen 
Lade ihren Platz (Berachoth 8). Der gesunde Mensch aber muB 
seine Zeit, soweit es ihm moglich ist, nicht allein dem Thora- 
studium, sondern auch dem Wiederholen des Gelernten wid- 
men; denn durch das angestrengte Festhalten des Gelernten 
beweist er erst seine heifie Liebe und Verehrung fur die Lehre 
unsres Gottes. 



11. Mischnah. 

Der sittliche Ernst als Grundlage fur alle Gelehrsamkeit. 

m»Dn m»DnV n&Ttp> i»on hktv *?d odik koh p aran "i 
:t\w>pr\n w»Dn pa lawn aktV n»Ttp> in&Drnp toi 'na*>pna 

„Rabbi Ckanina ben DoRa pflegte zu sagen: Jeder, 
dessert Furcht vor der Siinde seiner Weisheit vorangeht, 
dessen Weisheit htU Bestand. Jeder aber, dessen Weis- 
heit vorangeht seiner Furcht vor der Siinde, dessen 
Weisheit hat keinen Bestand." 

Wohl von keinem der Weisen Israels werden soviel wun- 
derbare Dinge erzahlt wie von Rabbi Chanina ben DoBa. 
Sein Gebet hatte eine wunderbare Kraft, und alles, was er 
von Gott erbat, gewahrte ihm der allgutige Vater im Himmel. 
Er war sehr arm und litt mit seiner Familie oft driickenden 
Mangel; aber er verschmahte es, von Gott Reichtiimer sich 
zu erbitten. Als er einst, dem Drangen seiner Gattin nach- 
gebend, sich Reichtum erbeten hatte, veranlafite ihn diese 
selbst, die Bitte zuruekzunehmen, da sie im Traume gesehen, 
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daB ihr die Genusse dieser Welt im kunftigen Leben schaden 
wtirden. 

Die drei in unsrer MaBechta mitgeteilten Ausspriiche des 
Rabbi Chanina ben DoBa, von denen wir den ersten an die 
Spitze dieses Kapitels gestellt haben, entsprechen seinen 
groBen Charaktereigenschaften. In den unmittelbar vorher- 
gehenden Mischnoth wird meistens die Heiligkeit und Wich- 
tigkeit des Thoralernens gepriesen; nun belehrt uns der Aus- 
spruch des Rabbi Chanina ben DoBa, daB selbst die Weisheit 
keinen Bestand hat, wenn ihr nicht die Furcht vor der Siinde 
vorangeht. N 

Die weisen Erklarer unsrer MaBechta finden in dem uns 
heute vorliegenden Ausspruche mancherlei Schwierigkeiten. 
Zunachst scheint derselbe im Widerspruche mit dem Hillels 
(2, Mischnah 5) zu stehen. Hillel sagt: KBn KT TO pK „Der 
unwissende Mensch kann die Sunde nicht ftirchten"; es ist also 
Wissen dazu notwendig, um die Siinde ftirchten zu konnen. 
Es muB demnach das Wissen der Furcht vor der Siinde voran- 
gehen. Rabbi Chanina ben DoBa dagegen verlangt, daB die 
Furcht vor der Siinde dem Wissen vorangehe, denn sonst 
habe die Weisheit keinen Bestand. Es ist nicht anzunehmen, 
daB Rabbi Chanina in dieser Beziehung anderer Meinung sei 
als Hillel, da es sich hier um allgemeingiiltige sittliche Grund- 
s&tze handelt. Wie kommt man nun aus diesem Dilemma 
heraus? Ist man unwissend, so kann man die Siinde nicht 
ftirchten ; erlangt man Weisheit, ehe man die Siinde fiirchtet, 
so hat diese Weisheit keinen Bestand. Die Erklarer bemuheri 
sich, diesen Widerspruch zu losen. Bartinora und die meisten 
Erkl&rer meinen, die Furcht vor der Sunde soil in der Be- 
ziehung der Weisheit vorangehen, daB man lerne in der Ab- 
sicht und mit dem festen Vorsatze, dadurch die Furcht vor 
der Siinde zu erlangen. DaB diese Erklarung nur ein Not- 
behelf ist, braucht wohl nicht erst gesagt zu werden. 

Rabbi Samuel de Oseda findet in der vorliegenden Mischnah 
noch eine andere Schwierigkeit : Der Yordersatz derselben er- 
gibt eine Folgerung, die der Folgerung aus dem SchluBsatze 
geradezu widerspricht. „Jeder, dessen Furcht vor der Siinde 
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seiner Weisheit vorhergeht, dessen Weisheit hat Bestand." 
Also nur wenn die Furcht vor der Siinde der Weisheit vorher- 
geht, hat die Weisheit Bestand. Wie ist es aber, wenn die 
Furcht vor der Siinde und die Weisheit gleichzeitig kommen? 
Dann hat die Weisheit keinen Bestand? Die Folgerung aus 
dem Schlufisatze ergibt das gerade Gegenteil. „Jeder, dessen y 
Weisheit vorhergeht seiner Furcht vor der Sunde, dessen 
Weisheit hat keinen Bestand." Also nur wenri die Weisheit 
der Furcht vor der Sunde vorhergeht, hat die Weisheit keinen 
Bestand ; wenn aber die Weisheit und die Furcht vor der Sunde 
gleichzeitig kommen, so hat die Weisheit Bestand. Der ge- 
nannte Erklarer sucht diesen Widerspruch folgendermaBen 
zu beantworten: Die Anlagen sind verschieden. Mancher 
erfreut sich einer schnellen Auffassungsgabe und eines vor- 
ziiglichen Gedachtnisses ; viele hingegen besitzen beides nicht 
oder nur eihes davon. Derjenige, bei dem die Furcht vor der 
Siinde zuerst da ist, wird sich derart des gottlichen Beistandes 
erfreuen, daB ihm die guten Anlagen erhalten bleiben oder 
daB die geringen sich allmahlich zu guten entwickeln — seine 
Weisheit hat Bestand. Derjenige aber, bei dem die Furcht 
vor der Siinde nicht vorher da ist, findet dadurch keine For- 
derung, daB seine geringen Anlagen sich besser gestalten; 
ja, wenn er gute- Anlagen hat, so werden diese, weil er der 
Furcht vor der Siinde entbehrt, dur.ch die Siinde geschwacht 
werden — seine Weisheit hat keinen Bestand. Wenn aber 
die Furcht vor der. Siinde und die Weisheit gleichzeitig kom- 
men, so erhalt er von oben weder Forderung noch Hinderung; 
seine Weisheit kann Bestand haben oder auch nicht. DaB 
auch diese Erklarung nur ein Notbehelf ist, braucht wohl 
kaum erst gesagt zu werden. 

Von alien Auslegern scheint uns Rabbi Herz Wesel da& 
Richtige getroffen zu haben. Es handelt sich hier gar nicht, 
sagt er, um ein Friiher- oder Spaterkommen der Zeit nach; 
es handelt sich vielmehr um eine. Bevorzugung der Eigenschaft 
nach. Wir miissen demnach iibersetzen: „Jeder, dem die 
Furcht vor seiner Siinde hoher steht als seine Weisheit, dessen 
Weisheit hat Bestand. Jeder aber, dem seine Weisheit hoher 
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steht als die Furcht vor seiner Sunde, dessen Weisheit hat 
keinen Bestand." Nach dieser Erklarung steht Rabbi Chanina 
ben Dofia weder im Widerspruche mit Hillel noch mit sich 
selbst. 

Die Furcht vor der Sunde besteht darin, dafi man nicht 
etwa die Folgen der Siinde fiirchtet, die Schande, die sie bringt, 
die Strafe, die sie hervorruft, sondern die Siinde selbst. Das 
Herz des Frommen mufi derart von Liebe zu Gott erfiillt sein, 
da8 er sich fiirchtet, sein heiliges Gebot zu verletzen, gerade 
so wie der zartliche Sohn sich fiirchtet, seinem Vater Kummer 
zu bereiten. Er wird bei allem, was er zu tun im Begriffe steht, 
der eigenen Weisheit nicht unbedingt vertrauen, sondern sich 
vorher fragen, ob der einzuschlagende Weg zur Siinde fiihren 
kann. Er wird sich riicht darum kummern, wenn ihm die 
Mitmenschen hohnend vorwerfen, da8 er Gespenster sehe; 
denn ihm steht die Furcht vor der Siinde hoher als die Weis- 
heit. Rabbi Schimeon ben Nefianel, von dem sein Lehrer 
Rabbon Jochanan ben Sackai riihmte, daB er ein KDn XT 
sei, daB er die Siinde fiirchte, empfiehlt als Hauptgrundsatz 
im Leben, daB man bei allem, was man tut, vorher bedenke, 
ob nicht daraus eine Siinde entstehen konne iVian DK rwnn. 
Nur wer von solcher Gesinnung beseelt ist, darf hoffen, daB 
seine Weisheit Bestand habe, daB sie ihm zum wahrhaften 
Heile gereiche in diesem wie im kiinftigen Leben. Wer aber 
die eigene Weisheit hoher stellt als die Furcht vor der Siinde, 
der wird zu spat erkennen, daB seine Weisheit nicht unfehlbar 
gewesen, daB sie ihn zu Schritten verleitet hat, die ihn auf 
Abwege fiihrten — seine Weisheit hat keinen Bestand, sie 
besteht nicht vor dem Throne des Allweisen, den zu lieben 
unsere hochste Aufgabe ist. Diese Liebe bewahren wir dadurch, 
daB wir die Siinde fiirchten und uns nicht stets auf die eigene 
Weisheit verlassen. 

Wir haben bislang zu erklaren versucht, in welcher Be- 
ziehung die Weisheit der Furcht vor der Siinde vorangehen 
mufi, dafi es sich hierbei nicht um ein Vorhergehen der Zeit 
nach, sondern der Eigenschaft nach handelt, daB man die 
Furcht vor der Siinde hoher schatzen soil als die eigene 

Lehmann, Sprtiche der Vater III. 6 
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Weisheit. Es ertibrigt nun noch zu erklaren, wie diese Hoher- 
schatzung auf den Bestand der Weisheit Einflufi ubt. Rabbenu 
Jonah weist darauf hin, daB das Bemiihen urn die Erringung 
der Weisheit grofier wird durch das Streben, sie praktisch zu 
verwerten. Wer aber nur lernt, um sein Wissen zu bereichern, 
dem wird diese unpraktische Gelehrsamkeit wieder ent- 
schwinden. Auch wird derjenige, der die Sunde furchtet, 
sich stets mit dem freuen, was er gelernt hat, denn die er- 
rungene Weisheit kraftigt ihn, auf den Wegen zu wandeln, 
an die er sich gewohnt hat, und sein Herz wird immer mehr 
Liebe fur die Weisheit gewinnen. Wenn er aber die Weisheit 
hoher schatzt als die Furcht vor der Sunde, so wird das er- 
langte Wissen seinen Neigungen hindernd entgegentreten, 
und die Weisheit wird ihn als eine schwer zu ertragende Last 
bedrucken, die er bald von sich abwerfen wird. Rabbenu 
Joseph Jabez findet, daB schon der weise Konig (Mischle 
17, 16. 17) diesen Gedanken ausgesprochen habe. Dort heiBt 
es: maf? nm jnn ana ny bn p* ibi n»Dn map 1 ? *?">od t>i Tn» m n»V 
ibv „Was ntitzt der Preis in der Hand eines Toren, zu kaufen 
Weisheit, und ein Herz ist nicht da? Zu jeder Zeit liebt er, 
Boses zu tun, und ein Bruder des Drangsals wird geboren 
werden 1 )." — In diesen zwei Versen bedarf manches der Er- 
klarung. Warum tadelt Salomo den, der Thora lernt, selbst 
wenn er keine Anlage dazu hat? 1st doch das Thoralernen 
an sich verdienstlich. AuBerdem muB noch der Zusammen- 
hang mit dem folgenden Verse erklart werden. Allein das 
Wort lb bedeutet hier nicht, wie sonst wohl, den Inbegriff 
der geistigen Anlagen, sondern den sittlichen Willen, dem 
Erlernten nachzuleben, wie es heiBt (Mischle 15, 32): yaiffl 
lb naip Drain „Wer auf Zurechtweisung hort, erwirbt ein Herz", 

x ) Die gewohnliche tlbersetzung des 17. Verses lautet: „Zu jeder 
Zeit liebe die Geselligkeit, und ein Bruder fiir die Not wird erstehen." 
D. h. wenn jemand stets gesellig ist und sich dadurch Freunde verschafft, 
so wird er zur Zeit der Not sicher einen Freund finden, der gleich einem 
Bruder ihn zu trosten und ihm zu helfen bereit sein wird. (Vgl. Raschi.) 
Hiernach steht dieser Vers mit dem vorhergehenden in keinem Zu- 
sammenhange ; auch sprachliche Schwierigkeiten stehen dieser Deutung 
entgegen. 
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d. h. wer den Ermahnungen weiser Leute Gehor schenkt, 
kraftigt seinen Willen, das Gute zu tun und das Bose zu meiden. 
Demnach ist jener Vers so zu ubersetzen: Wozu dient der* 
Preis in der Hand eines Toren, zu kaufen Weisheit, und der 
Wille ist nicht da, den Grundsatzen der Weisheit nachzu- 
leben ? Einem solchen wird die Erlangung der Weisheit nicht 
allein nicht niitzen, sie wird ihm und seinen Mitmenschen 
schaden. Zu jeder Zeit, selbst wenn er mit der Thora sich be- 
schaftigt, liebt er, Boses zu tun, und sein Endzweck ist, durch 
sein Wissen der Wahrheit und der Tugend entgegenzutreten, 
so daB er ein Bruder, ein Genosse, ein Heifer der Bosen wird. 
So lehren auch unsre Weisen (Sabbat 31). Raba sagte: Alles 
Wissen hat keipien Zweck, wenn nicht die Gottesfurcht die 
Grundlage ist. Rabbah bar Raw Huna sagte: Jeder Mensch, 
der Thorakenntnis besitzt, aber keine Gottesfurcht, gleicht 
einem Manne, dem man die Schlussel zu den innern Gemachern, 
aber keinen Hausschliissel tibergeben hat. Wie kann er hinein- 
kommen? Rabbi Jannai liefi ausrufen: Wehe dem, der eine 
Tur sich anschafft und keine Wohnung besitzt! Die Gottes- 
lehre ist nur die Pforte, durch die wir in den Palast eingehen 
konnen; was niitzt die Pforte, wenn der Palast nicht da ist? 
Was niitzt die Thorakenntnis, wenn der Lernende oder der 
Gelehrte deren Lehren nicht befolgt? Raba pflegte zu seinen 
Schulern zu sagen (Joma 72 b): Ich bitte euch, verschafft 
euch nicht eine zweifache Holle! d. h. Wer sich hienieden 
die Lebensgenusse versagt, um eifrig dem Thorastudium ob- 
zuliegen, das Gelernte aber nicht befolgt, der macht sich 
dieses Leben zur Holle und geht ein zum ewigen Verderben. 
So lehrt auch der konigliche Sanger: n DXT naDn rPttin 
„Der Weisheit Anfang ist die Gottesfurcht." Und auch in 
der Thora selbst ist es ausgesprochen, daB die Gottesfurcht 
allem anderh vorhergehen muB, wie es heiBt (5. B. M. 10, 12. 
13): „Und nun, Israel, was verlangt der Ewige, dein Gott, 
von dir? Nichts als zu furchten den Ewigen, deinen Gott, 
zu wandeln in alien seinen Wegen und ihn zu lieben und zu 
dienen dem Ewigen, deinem Gotte, mit deinem ganzen Herzen 
und deiner ganzen Seele, zu beobachten die Gebote des Ewigen 
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und die Satzungen, die ich dir heute befehle, zu deinem eigenen, 
Besten." Unsere Weisen folgern aus diesen Versen: 'Ta Vdh 
t3"»&tt DXTD pn D^V „Alles steht in Gottes Hand mit Aus- 
nahme der Gottesfurcht." Zur Gottesfurcht wird niemand 
bestimmt; aus sich heraus,*aus freiem Antriebe soil der Mensch 
Gott f iirchten. Es ergibt sich dieser Gedanke aus den Worten : 
T»y» bxv n n» !?nr nnjn „Und nun, Israel, was ver- 
langt der Ewige, dein Gott, von dem, was bei dir steht, *]»y» 
von dem, was lediglich von dir selbst abhangt?" Nicht von 
uns hangt es ab, ob wir gut oder schlecht beanlagt, ob wir 
stark oder schwach sind, ob wir in giinstigen oder ungiinstigen 
Verh&ltnissen geboren wurden; aber Gott zu fiirchten, ihn zu 
lieben und in seinen Wegen zu wandeln, das hangt von uns 
ab, von unserm freien Willen, von unsrer freien Entschliefiung, 
und wo dieser Entschlufi vorhanden, da ist uns das Fundament 
des Heils f iir diese wie fur die kiinftige Welt festbegrtindet. 
Auch die geistig Armen werden dadurch unendlich reich, und 
ihnen gewahrt Rabbi Chanina ben DoBa die trostreichste 
Versicherung. Da ist ein Knabe, ein J tingling, ein Mann; 
Gottesfurcht wohnt in ihren Herzen; sie mochten die Gottes- 
lehre und all ihre hohe Weisheit in sich aufnehmen, sie mochten 
eindringen in die tiefsten Geheimnisse derselben — aber es 
fehlen ihnen die notwendigen Gaben, die schnelle Auffassung, 
'das starke Gedachtnis, oder es fehlt ihnen an Zeit oder an 
Gelegenheit : zu ihnen spricht der grofie Weise unsrer Mischnah, 
dem kein Geheimnis verborgen geblieben: Lernet nur, ihr 
Schwachen, lernet, soviel ihr vermoget! Des Allmachtigen 
Weisheit stiitzt euch und hilft euch, da6 ihr trotz aller Hinder- 
nisse Weisheit erlanget und erhaltet! Den Gutbeanlagten und 
geistig Hochstehenden ruft er zu: 0,,prahlet nicht mit euren 
Wissensschatzen ! Die Frucht, das Endziel alles Wissens, ist 
nur das eine: die Furcht, die Angst, eine Sunde zu begehen. 
Nur wenn die erlangte Weisheit dazu dient, die Gewissen- 
haftigkeit zu starken, hat sie Bestand. Die Weisheit aber 
wird zur Torheit bei dem, der die Sunde nicht fiirchtet. 
n DKT naan n^m „Der Weisheit Anfang ist die Gottes- 
furcht", und die hochste Stufe der Gottesfurcht ist, dafi man 
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sich fiirchte, durch eine Ubertretung den heiligen Willen 
unseres Gottes zu verletzen, daB man sich vielmehr bestrebe, 
ihm zu dienen mit ganzem Herzen und mit ganzer Seele. 



12. Mischnah. 
Welche Weisheit hat Bestand? 

*?di na»pna inaan onaana pana wja* ^o naix iTn xin 
:na"pna inaan px wy»» nana inaamp 

„Er (Rabbi Chanina ben Dofia) pflegte zu sagen: 
Jeder, dessert Taten zahlreicher sind als seine Weisheit, 
dessen Weisheit besteht; jeder aber, dessen Weisheit 
mehr ist als seine Taten, dessen Weisheit hat keinen 
Bestand." 

Rabbenu Obadia de Bartinora belehrt uns, daB die vor- 
hergehende Mischnah sich beziehe auf die Sorgfalt bei Be- 
achtung der gottlichen Verbote, wahrend die vorliegende 
Mischnah auf den Eifer bei Erfiillung der gottlichen Gebote 
Bezug hat. Diese an sich richtige Bemerkung genugt jedoch 
zur Erklarung der Mischnah nicht. Die Erklarer fin den, daB 
der vorliegende Ausspruch vieles Dunkle enthalt, was auf- 
geklart werden mufi. Zunachst nehmen sie an der Ausdrucks- 
weise: „Jeder, dessen Taten mehr sind als seine Weisheit", 
Anstand. Wie kann man die Taten und die Weisheit der 
Zahl nach miteinander vergleichen? Die Taten kann man 
zahlen, aber nicht die Weisheit. Wenn man nun auch von 
dieser Ausdrucksweise absieht und etwa meint, der Weise 
wolle sagen: „ Jeder, der mehr Gottesgebote beobachtet oder 
vollfiihrt, als er zu vollfuhren gelernt hat", so tritt uns eine 
andere Frage entgegen: Wie kann jemand etwas vollbringen, 
was er nicht kennt und nicht weifi ? Zum dritten bleibt auch 
noch die Frage zu erortern, die Rabbi Samuel de Oseda schon 
bei der vorigen Mischnah gestellt hat, daB namlich die Folge- 
rung aus dem Vordersatze der Folgerung aus dem SchluBsatze 
widerspricht, Aus dem Vordersatze kann gefolgert werden, 
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daB, wenn die Taten und die Weisheit gleich sind, die Weis- 
heit keinen Bestand habe, wahrend die Folgerung aus dem 
SchluBsatze das Gegenteil ergibt. Die groBte Schwierigkeit 
jedoch besteht in der Erklarung, der Mischnah selbst. Das 
einfachste ware die Auslegung analog dem Grundsatze 
rwynn *6k np^ man *6 „ Nicht das Lernen ist die Haupt- 
sache, sondern das Tun" (Aboth 1 Mischnah 17). AHein wir 
haben es bereits bei der Erklarung der angefuhrten Mischnah 
dargelegt, daB allerdings die Tat der Endzweck des Lernens 
ist, daB aber doch die Erftillung des Gottesgebotes, in der 
Thora zu forschen, grofier ist als jedes andere, wie unsre Weisen 
lehren: n^y» *rt iraav ^na 7\nbt) „Das Lernen ist groBer 
als das Tun, denn das Lernen fiihrt zur Tat." .Unmoglich 
kann daher Rabbi Chanina ben DoBa lehren, daB dessen 
Weisheit keinen Bestand habe, der das Thoralernen andern 
Gottesgeboten gegenuber bevorzuge. Es ist ein feststehender 
Grundsatz mxan |» 11BD msaa poiyn ^O „Wer mit der einen 
Mizwah beschaftigt ist, braucht sie nicht zu unterbrechen, 
um eine andere Mizwah zu tun, es sei denn, daB die andere eine 
Maiy mx» ist, eine solche, die voriibergeht und nicht nach- 
geholt werden kann. u Wir wollen das an einem Beispiele klar- 
machen. Eine iiberaus groBe, verdienstvolle Handlung ist 
D^DDH DJ DHOn m^»a, die Wohltaten, die man dem Ver- 
storbenen erweist, indem man fur die Beerdigung und alle 
dazu notigen Vorbereitungen sorgt. Wenn nun in einer Ge- 
meinde Leute genug da sind, die dieses heilige Amt iiber- 
nommen haben, so hat der, welcher seine Zeit dem Thora- 
studium widmet, nicht notig, sich dazu zu drangen; sein Tun 
ist ebenso verdienstlich, wenn er unterdes die Thora lemt 
oder lehrt. In diesem Sinne kann demnach Rabbi Chanina 
ben DoBa nicht sagcn wollen, daB die Weisheit eines Mannes, 
der, um das Thorastudium zu pflegen, die eine oder die andere 
Mizwah, die auch durch andere geschehen kann, verabsaumt, 
keinen Bestand habe. 

Rabbenu Jonah ist der Ansicht, daB es sich hier um die 
Absicht handle . Wer die Absicht hat, alles sorgsam zu er- 
fullen, was er lernen wird, dem rechnet Gott diese Absicht 
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jedesmal wie eine Tat an, und deshalb sind seine Taten stets 
mehr als seine Weisheit, und diese lautere Absicht bewirkt, 
daB die Weisheit Bestand hat. Wer aber nur lernt, um sein 
Wissen zu vermehren, dessen Taten sind immer weniger als der 
Umfang seiner Gelehrsamkeit, und diese besteht nicht, weil sie 
nicht praktisch geiibt wird. Nach dieser Erklarung hat die vor- 
liegende Mischnah fast denselben Sinn wie die vorhergehende, 
und Rabbi Chanina wtirde uns sehr wenig Neues damit sagen. 

Rabbenu Jizchak ibn Schuschan, angefuhrt von Rabbenu 
Joseph Jabez, erklart unsere Mischnah folgendermafien : Unsere 
Weisen lehren: "Dl "WDT T by JVDT |^aha Gott w&hlt sich 
unter den Menschen seinen Boten und lafit Gutes durch 
den Guten, Schlimmes durch den Schlimmen vollbringen. 
Das ist auch der Grund, daB nach der Vorschrift unserer hei- 
ligen Religion eine im Irrtum begangene Siinde WW der 
Siihne bedarf. Man sollte meinen, daB eine aus Irrtum be- 
gangene Ubertretung keine Schuld in sich schlieBe und des- 
halb der Siihne auch nicht bedurfe. Allein schon der Urn- 
stand, daB der Betreffende in den Irrtum und dadurch in die 
Siinde geraten, beweist, daB er durch eigene Schuld der gott- 
lichen Fiirsorge, die ihn sonst vor dem Irrtum und infolge- 
dessen vor der Siinde geschiitzt hatte, verlustig geworden. 
Wem nun Gott wohlwill, dem bietet er viel Gutes zu tun 
die Gelegenheit, die dann der Fromme mit Eifer ergreift. 
Wer also durch viele gute Taten sich auszeichnet, dessen 
Weisheit hat gleichzeitig die gottliche Bestatigung gefunden. — 
So schon dieser Gedanke auch ist, so scheint er uns doch nicht 
dem Wortlaute unserer Mischnah zu entsprechen. Wenn dies 
y ihr Sinn ware, so hatte Rabbi Chanina sagen sollen : Bete zu 
Gott, daB er vor Siinden dich schiitze und^dir die Gelegenheit 
gabe, recht viel Gutes zu tun. 

Der Schliissel zur Erklarung unserer Mischnah bietet sich 
uns in den Aboth des Rabbi Nathan (22). Dort heiBt es: 
y&fftt nttjtf *MKw "Di pno wyav-te. -toik "tt mn. Der in 
Rede stehende Lehrsatz des Rabbi Chanina ben DoBa wird 
gefol^ert aus der Antwort, welche unsere Voreltern am Berge 
Sinai unsereyn Lehrer Moschieh gegeben haben: -,-,Alles, was 
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Gott gesprochen hat, wollen wir tun und horen", selbst wenn 
wir es noch nicht verstehen und begreifen; wir wollen die 
Vollziehung der gottlichen Gebote nicht von unserem Ver- 
standnisse abhangig machen. Dieses groBe Wort unserer Vor- 
eltern ist maBgebend geblieben lur sie und alle ihre Nach- 
kommen. Es gibt Gottesgebote , die wir sofort verstehen, 
wie: Ehre deinen Vater und deine Mutter, du sollst nicht 
morden, du sollst nicht stehlen usw., es gibt andere, die wir 
erst durch sorgsame Forschung erfassen, wie das Gebot des 
Schofarblasens am Neujahrsfeste, das Nehmen der vier 
Pflanzenarten am Hiittenfeste usw., es gibt jedoch auch Ge- 
bote, deren Sinn wir nicht zu ergriinden vermogen, wie die 
Vorschriften in bezug auf die rote Kuh, das Verbot, Kleider, 
aus Wolle und Leinwand verfertigt, zu tragen usw. „Alles, 
was Gott gesprochen hat, wollen wir tun", selbst wenn wir 
es auch nicht verstehen; *im das Verstandnis wollen wir uns 
spater bemuhen, und selbst wenn wir es nicht erreichen, wer- 
den wir unser Tun nicht davon abhangig machen. Wer dieses 
Versprechen unsrer Voreltern zum Grundsatz seines Lebens 
macht, dessen Taten sind immer mehr als seine Weisheit; er 
tragt z. B. keine aus Wolle und Leinen verfertigten Kleider, 
wiewohl seine Weisheit den Grund und Sinn dieses Verbotes 
nicht zu erfassen vermag. Die Weisheit eines solchen Mannes 
hat Bestand; sie widersteht alien Versuchungen und Ver- 
fuhrungen. „Gott hat es so geboten oder so verboten", das ist 
der Anfang und das Ende aller Weisheit. Weraber sein Tun 
und Lassen von den Ergebnissen seiner Forschung abhangig 
macht, dessen Taten werden immer weniger sein als sein 
Wissen, da er ja dieses Erforschte nicht immer zu bewahren 
Gelegenheit hat. Seine Weisheit hat keinen Bestand; sie * 
wird an den tausend Klippen zerschellen, die sich dem For- 
scher entgegenzustellen pflegen. aiD tav "7 DKV n»Dn n^xn 
orpffy bib „Der Weisheit Anfang ist Gottesfurcht, Verstandnis 
ist gut fur diejenigen, die Gottes Gebote ohne Ausnahme zu 
vollziehen entschlossen sind." 

Mit dieser Erklarung sind alle Fragen beantwortet, alle 
Scbwierigkeiten gehoben. Es ist dargelegt, dafl man die 
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Weisheit wohl auch der Zahl nach mit den Taten vergleichen 
kann; es ist ferner erklart, da6 man die Gottesgebote zu 
erfiillen vermag, ehe man ihren Sinn begriffen hat; es 
kann keine Folgerung aus dem Vordersatze gezogen werden, 
die der Folgerung aus dem SchluBsatze widerspricht ; es ist 
ferner nachgewiesen, daB das Thoralernen in keiner Weise 
gegen die iibrigen Gottesgebote in den Hintergrund treten soil. 
Zu diesen zwei goldnen Regeln des Rabbi Chanina ben DoBa 
gesellt sich noch eine dritte: 



13. Mischnah. 
Das rechte Werben urn die Gunst Gottes und der Menschen. 

wn nrro mpan mi own nma irnan mitt to '1»ik "\i mn 
:u»m nrm aipan mi pc ubm nma rvrinn mi piw toi 

„Er (Rabbi Chanina ben Dofia) pflegte zu sagen: 
Jeder, der bei den Menschen Wohlgef alien findet, findet 
auch bei Gott Wohlgef alien; jeder aber, der bei den 
Menschen kein Wohlgef alien findet, findet auch bei Gott 
kein Wohlgef alien." 

Unsere Weisen lehren im Traktat Joma (86 a): Es heiBt 
in der Heiligen Schrift: Und du sollst lieben den Ewigen, 
deinen Gott, d. h. du sollst deine Liebe zu Gott dadurch be- 
weisen, daB durch dich der Name Gottes auf Erden verherr- 
licht werde. Der Mensch soil die schriftliche Lehre erlernen, 
die Mischnah und den Talmud; d&bei aber soil er sanft und 
liebe voll mit den Menschen verkehren, soil sich anstandig be- 
nehmen bei seinen Einkaufen und bei seinen Verkaufen, soil 
gewissenhaft sein in seinen Geschaften. Was werden dann 
die Menschen sagen? Heil diesem Manne, der die Thora 
erlernt hat, Heil seinem Vater, der ihn in der Thora hat unter- 
richten lassen, Heil seinem Lehrer, der ihn die Thora gelehrt 
hat! Wehe den Menschen, die nicht Thora gelernt haben! 
Habt ihr- gesehen jenen Mann, der die Thora erlernt hat? 
Wie schon sind seine Wege, wie wohlbegrtindet seine Taten! 
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Von einem solchen Manne spricht Gott: Mein Diener bist du, 
ein wahrhafter Israelit, dessen ich mich ruhme. So aber je- 
mand die schriftliche Lehre erlernt hat, die Mischnah und den 
Talmud, er verkehrt aber nicht sanft und liebevoll mit seinen 
Mitmenschen, betragt sich nicht anstandig bei seinen Kaufen 
und Verkaufen, betreibt seine Geschafte nicht gewissenhaft — 
was werden da die Menschen sagen? Wehe diesem Manne, 
der die Thora erlernt hat, wehe seinem Vater, der ihn in der 
Thora hat unterrichten lassen, wehe seinem Lehrer, der ihn 
die Thora gelehrt hat! Dieser Mann hat die Thora erlernt, 
und wie hafilich sind seine Taten und wie verdorben sind 
seine Wege! Von ihm heiBt es in der Heiligen Schrift (Jecheskel 
36, 20): „Sie werden entweihen meinen heiligen Namen, in- 
dem man von ihnen sagt: Diese da sind das Volk Gottes 
und muBten aus seinem Lande hinwegziehen." Dieser Aus- 
spruch unserer Weisen gibt uns AufschluB, wie wir unsre 
Mischnah zu erklaren haben. Sie schlieBt sich unmittelbar an 
die beiden vorhergehenden an. Der, dessen Gottesfurcht seiner 
Weisheit vorhergeht, dessen Erfullung gottgebotener Taten 
grofier ist als seine Weisheit, der also vollkommen und ganz 
mit seinem Gotte wandelt, hat nicht eher die hochste Stufe 
der Vollendung erreicht, findet nicht fruher Wohlgefallen bei 
dem allmachtigen Gott, er habe denn durch liebevolles und 
sanftes Benehmen im Verkehr mit seinen Mitmenschen, durch 
stets anstandiges und wiirdevolles Betragen, durch gewissenhafte 
Betreibung seiner Geschafte sich die Achtung und die Liebe 
derer erworben, die ihn kennenzulernen Gelegenheit finden. 
Der Weise will jedoch durchaus nicht sagen, daB der 
Mensch nach dem Beifall und der Gunst seiner Mitmenschen 
streben soil; er sagt nicht: Derjenige, welchen die Menschen 
loben und riihmen, den lobt und rtihmt auch Gott. Es sind 
nicht immer die Besten, die iim jeden Preis nach dem Bei- 
falle der Mitwelt streben. So lehren auch unsre Weisen: Wenn 
du siehst, daB ein Rabbi bei seiner Umgebung sehr beliebt 
ist, so geschieht dies nicht immer deshalb, weil sie ihn wirklich 
lieben, sondern weil er sie nicht strafend zurechtweist in bezug 
auf die religiosen Dinge. Eine solche Liebe ist aber keine 
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wahrhafte, auf Achtung beruhende Liebe. Es ist den Menschen 
wohl bequem, t in ihrem Tun und Treiben nicht gehindert, 
nicht ermaknt und nicht zurechtgewiesen zu werden; sie 
ruhmen auch wohl die Herzensgiite des gelehrten frommen 
Mannes, der fur sich selbst es so streng nimmt mit der Er- 
fiillung der religiosen Pflichten, wahrend er gegen andere 
voller Nachsicht ist; aber in ihrem Herzen haben sie doch 
nicht die rechte Achtung vor ihm und das rechte Wohlgefallen 
an ihm, und spater, wenn sie die Folgen ihrer Irrttimer biiBen, 
die Folgen der Irrttiner, von denen ihr Rabbi sie zurtickzu- 
bringen versaumt hat, so klagen sie ihn als die Ursache der 
schlimmen Zustande an und verachten ihn in ihren Herzen. 
Daher sagt Rabbi Chanina nicht: Jeder, der von seinem 
Mitmenschen gelobt und geruhmt wird; er sagt vielmehr: 
raa'n firm rvman Tim te „ Jeder, an dem der Geist der 
Menschen Wohlgefallen hat." Hervorragende Menschen sind 
vielfach von Schmeichlern umgeben, die sie stets loben und 
ihre Worte und ihre Taten zum Himmel erheben. Sie tun es 
mit dem Munde, aber ihr Geist ist nicht dabei. Solch ein Ruhm 
ist kein MaBstab fur den Wert des Mannes. Diesen bietet nur 
die Meinung, die die Menschen wirklich im Herzen von ihm 
haben. In diesem Sinne sagt auch der weise Konig (Mischle 3, 4) : 
OT*n &ph* Tjn ma tew ]n KX»i „Auf dafi du findest Gunst 
und Wohlgefallen in den Augen Gottes und der Menschen." 
Gottes Wohlgefallen erlangst du dadurch, daB du dir die wahr- 
hafte Achtung der Menschen erwirbst. 

Der Weise jsagt auch nicht: Jeder, der bei alien Menschen 
Wohlgefallen findet. Das ist nicht moglich. Es gibt Menschen, 
denen der edle, tromme, tugendhafte, weise Mann miBfallt, 
weil er diese Eigenschaften besitzt, weil sie ihn beneiden, 
weil sie uberhaupt das Gute hassen. Wer war groBer, edler 
und besser als Mordechai, der Retter und Wohltater seines 
Volkes ? Und doch heiBt es von ihm: Er war wohlgefallig der 
Mehrzahl seiner Bruder; es gab also eine Minderzahl, denen er 
nicht wohlgefallig war, die ihn beneideten und hafiten. Etwas 
Ahnliches finden wir auch bei Abraham angedeutet. Gott 
.sprach zu Abraham: „Und ich werde segnen, die dich segnen; 
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wer aber dich verflucht, den werde ich verfluchen." Der 
Anfarig des Satzes spricht in der Mehrzahl: Ich werde segnen, 
die dich segnen; der SchluBsatz hat die Einzahl: Und wer 
dich verflucht, den werde ich verfluchen. Die Erklarung ist 
einfach: Abraham, der weise, edle, fromme, tugendhafte 
Mann, der Lehrer und Wohltater des Menschengeschlechts, 
muBte bei der groBen Mehrzahl seiner Mitmenschen Achtung, 
Liebe und Anerkennung finden. Wer ihn kennenzulernen 
das Gluck hatte, rief aus : Gesegnet sei Abraham dem hochsten 
Gotte ! Sie alle wurden dafiir von Gott gesegnet. Nichtsdesto- 
weniger gab es da oder dort einen einzelnen Menschen, der 
den edlen Abraham beneidete, haCte und ihm fluchte; dieses 
vereinzelte Individuum verfiel der Strafe Gottes. 

Die drei Ausspniche des Rabbi Chanina ben DoBa, die uns 
hier der Reihe nach vorgefiihrt werden, schlieBen sich an den 
SchluBvers des 111. Psalms an: aiD tav n n«T HBDn iwm 
iyb may m^nn 'O.Tffy bib „Der Weisheit Anfang ist Gottes- 
furcht, guter Verstand alien, die sie tun, sein Ruhm bestehend 
fur die Ewigkeit." 

Jeder> dem die Furcht vor der Siinde vorgeht seiner 
Weisheit, der hat beherzigt den Ausspruch des Psalmisten: 
Der Weisheit Anfang ist Gottesfurcht. Jeder, dessen Taten 
mehr sind als seine Weisheit, orwy bib 31D blW der wendet 
den ihm gewordenen Verstand gut an, ihn durch Taten 
zu bewahren. Jeder, der die wahrhafte Achtung und Liebe 
seiner Mitmenschen erringt, lyb may in^nn dem wird der 
Ruhm, der ihm von seinen Mitmenschen zuteil wird, ver- 
bleiben an Gottes Thron, verbleiben fur die Ewigkeit. 

14. Mischnah. 
Schadlicher Zeitvertreib. 

dh^h nmun oms *?v ]"i nnnv *?v n» 'nan* orDin p xon n 
: o^iyn ]a oixn na jnrsia f nxn 'ay to nvoiD Ta t\yw\ 

„Rabbi Dofia, der Sohn des Horkinas (Hyrkanos), 
pflegte zu sagen: der Schlaf am Morgen und der Wein 
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am Mittage und das Spielen mit Kindern (nach andern: 

das Spiel der Jiinglinge) und das Sitzen in den Ver- 

sammlungshdusern der Unwissenden bringen den Men- 

schen aus der Welt." 

Der in unsrer Mischnah genannte Weise war aller Wahr- 
scheinlichkeit nach ein Schuler Hillels; er erreichte ein hohes 
Alter, wie unsre Weisen im Traktat Jebamoth 16a erz&hlen. 
Sein jtingerer Bruder Jonathan gehorte der Schule Scham- 
mais an. 

Ein deutsches Sprichwort sagt: „Morgenstunde hat Gold 
im Munde", und auch die alten Romer pflegten zu sagen: 
Aurora musis arnica, die Morgenrote ist die Freundin der 
Musen, d. h. die friihe Morgenstunde ist am geeignetsten zur 
Besch&ftigurg mit den . Wissenschaften und Kiinsten. Am 
frlihen Morgen ist der Mensch in seiner vollen Kraft, ausge- 
ruht von den Anstrengungen des vergangenen Tages, noch 
nicht zerstreut durch die verschiedenen Eindrucke und Vor- 
kommnisse, die im Laufe des Tages auf den Menschen ein- 
zudringen pflegen. Da kann er seinen Geist sammeln und sich 
vertiefen in die Schatze des Wissens. Wer aber trage auf 
seinem Lager sich walzt bis in den hellen Tag hinein, der 
versaumt nicht nur die kostlichen Morgenstunden, der lange 
Schlaf macht ihn auch trage fur den ganzen Tag. Es ist eine 
merkwiirdige physiologische Erscheinung, daB das UbermaB 
von Schlaf nicht allein nicht starkt und kraftigt, sondern trage 
und schlaff macht. Fur den Juden kommt noch ein besonderes 
Moment hinzu. Der allgiitige Gott hat uns geboten, fruh- 
morgens das Schema (y»tf) zu lesen und das Joch der himm- 
lischen Regierung auf uns zu nehmen. Im hohen Sommer ist 
der Zeitpunkt morgens um 7 Uhr schon tiberschritten. Wenn 
also jemand bis 7 Uhr oder noch langer schlaft, so verab- 
saumt er an jedem Tage, diese heilige Pflicht zur rechten 
Zeit zu iiben. Daher beginnt auch unser religioses Gesetzbuch, 
der Schulchan Aruch, mit den Worten: Man soil Helden- 
kraft gleich einem Lowen entfalten, am Morgen frtih sich 
von dem Lager zu erheben zum Dienste des Schopfers; man 
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soil vor alien Dingen bestrebt sein, in der Friihe in die Synagoge 
zu eilen, urn dort das Morgengebet zu verrichten. Der Morgen- 
schlaf ist so suB und angenehm; es ruht sich so gut im Zustande 
des Halbwachens und Traumens. Da ist es notwendig, seine 
ganze Willenskraft zusammenzunehmen, um sich diesem Zu- 
stande zu entreiBen, sich zu ermuntern und aufzustehen, 
um seinem Schopfer zu dienen. Der Trage hat tausend Aus- 
reden, um noch langer im Zustande der Tragheit zu verharren. 
So sagt auch der weise Konig (Mischle 26, 13. 14): „Der Trage 
spricht: ein Schakal ist auf dem Wege, ein Lowe in den 
StraBen. Wie die Tur sich in ihrer Angel, so wendet sich der 
Trage in seinem Bette." Bald ist es dies, bald das, was den 
Tragen davon abhalt, sich von seinem Lager zu erheben, um 
rechtzeitig das Gotteshaus aufzusuchen; bald fiirchtet er, 
nicht genug geschlafen zu haben und nicht genug gekraftigt 
zu sein; im Winter ist es ihm zu kalt, da konnte er sich er- 
kalten; es ist ja noch finster drauBen, da konnten Rauber 
oder Hunde ihn anfallen. Im Frtihling ist die Luft zu rauh, 
und im Sommer ist es fruhmorgens schon so heiB, wahrend 
im Herbste es regnet und sturmt. Bald ist er erkaltet oder 
leidet an Kopfschmerzen, oder er behauptet, zu Hause an- 
dachtiger beten zu konnen, da man in der Synagoge zu schnell 
oder zu langsam betet. Wer aber des Morgens fruh aufsteht, 
in die Synagoge eilt, um dort mit der Gemeinde seinen Geist 
zu Gott zu erheben, der wird sein Tagewerk mit ganz anderer 
Kraft beginnen und vollenden als derjenige, der bis in den 
hellen Tag hinein trage auf seinem Lager sich walzt und so 
die beste und schonste Zeit seines Lebens vergeudet. 

Seit Jahrtausenden haben die Dichter aller Nationen die 
herrlichen Eigenschaften des Weines besungen. Die Thora 
ruhmt den Wein und nennt ihn: „Heilig zur Lobpreisung 
dem Ewigen", auch der Psalmist preist den Wein und sagt 
von ihm, daB er des Menschen Herz erfreue, und der weise 
Konig empfiehlt ihn als ein Mittel zur Erheiterung fur Be- 
kummerte. So starkend und erheiternd die Wirkung des 
maBig und zur rechten Zeit genossenen Weines auch ist, so 
gefahrbringend ist der Wein, wenn er im DbermaB oder zur 
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unrechten Zeit getrunken wird. Die schlimmen Folgen schil- 
dert der weise Konig (Mischle 23, 29—35) in unubertrefflicher 
Weise: „Wem ist wehe? Wer hat Leiden? Wer hat Handel, 
wer hat Klagen ? Wer zieht sich unnotig Wunden zu ? Wessen 
Augen werden rot und triibe? Die, welche noch spat beim 
Weine sitzen, die umhergehen, das Getrank zu kosten. La8 
dieh nicht reizen, wenn der Wein goldig schimmert, im Becher 
Perlen wirft und sanft durch die Kehle gleitet; denn zuletzt 
verwundet er wie Schlange, sticht wie Basilisk. Deine Augen 
werden Fremdartiges zu sehen vermeinen, und dein Herz wird 
ungereimte Dinge denken; es wird dir sein, wie wenn du 
vom Meere herumgeschaukelt wiirdest, wie wenn du lagest 
auf der Spitze des Mastbaumes. ,Man schlagt mich — es 
schmerzt nicht; man stoBt mich — ich fiihle nichts; wenn 
ich erwache, werde ich aufs neue den Wein aufsuchen!' " 

Wenn der Mensch wahrend der Mahlzeit ein oder zwei 
Glaser Wein trinkt, so wird ihm das nichts schaden; im 
Gegenteil, fur Sltere oder schwachliche Leute wird die Wir- 
kung eine wohltatige sein; wenn aber jemand mitten im 
Tage sich zu einem Weingelage niedersetzt (es ist nattirlich 
kein Unterschied zwischen Wein oder andern berauschenden 
Getr&nken), so wird er unfahig zu jeglicher Arbeit, sein Blut 
wird erhitzt, und er wird geneigt zu alien Lastern und 
Sch&ndlichkeiten. So lehren auch unsre Weisen (Berachoth 
63): Die Thora hat die Abschnitte, von denen der eine von 
der des Ehebruchs verdachtigen Frau, der andere von dem 
dem Weine Entsagenden (Nasir) handelt, deshalb neben- 
einandergestellt , um uns zu belehren, daB der ubermaBige 
und unzeitige GenuB des Weines zur Unsittlichkeit fuhrt. 
Wer also ftih.lt, daB er den Wein zu sehr liebt, der tut wohl, 
sich durch ein heiliges Geliibde vom Genusse des Weines 
ganz loszusagen. Wir brauchen nicht zu schildern, wieviel 
Elend der ubermaBige und unzeitige GenuB berauschender 
Getr&nke iiber die Menschen bringt; leider kann man sich 
taglich davon tiberzeugen. 

Als das dritte, das den Menschen gefahrbringend ist, 
bezeichnet Rabbi DoBa ben Horkinas DH^n nrw. Einige 
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Erklarer wollen darunter das Spiel der Junglinge verstanden 
wissen, andere das Spielen mit den Kindern; yielleicht hat 
der Weise beides gemeint. Die Jugend erfreut sich gern am 
Spielen. Wenn diesem Triebe nachgegeben wird, so \yird die 
goldene Jugendzeit, in welcher die Saat gelegt werden sollte 
fiir das ganze Leben, mit unntitzen Dingen vergeudet. Je 
alter die Knaben und Madchen werden, desto mehr legen die 
„Spiele" und derartige Unterhaltungen den Grund zu allerlei 
Vergehen und Lastern. Die Sinne werden gereizt, oft tiber- 
reizt, und das ftihrt am Ende ins Verderben. Zu dieser Art 
von Spielen gehort auch der Tanz, der gemeinsam von beiden 
Geschlechtern ausgeftihrt wird, das Pfanderspiel, das zu allerlei 
Unzulanglichkeiten ftihrt usw. 

Nach der andern Deutung bezeichnet der Ausspruch der 
Weisen das Spielen mit den Kindern. Es ist gut, ja notwendig, 
da8 die Vater sich mit ihren kleinen Kindern beschaftigen; 
aljein es gibt Vater, die zu viel Zeit damit vergeuden. Wenn 
der Geist der Kinder entwickelter ist, so mag der Vater ihren 
Sinn zu allem Guten hinzuwenden sich bestreben; er mag 
ihnen anziehende Geschichten aus der Heiligen Schrift, dem 
Talmud und den Midraschim erzahlen; aber er htite sich, seine 
kostbare Zeit dadurch zu vergeuden, daB er mit seinen Kin- 
dern spielt. 

Der wahrhafte Jude hat eine groBe Aufgabe in seinem 
Leben zu vollbringen. Uns hat Gott erwahlt aus alien Vol- 
kern der Erde, damit wir sein besonderes Eigentum seien, 
ein Reich von Priestern, ein heiliges Volk. Daher ziemt es dem 
Juden nicht, den Vergntigungen sich hinzugeben, stundenlang 
in den Wirtshausern, Kaffeehausern usw. „am Stammtische" 
zu sitzen, seine Zeit mit unnutzem Geschwatz usw. zu ver- 
bringen, seine MuBestunden zum Besuche von Theatern, 
Zirkus usw. zu benutzen. Seine freie Zeit gehort dem Studium 
des Gotteslehre oder der Vollbringung guter und edler Taten. 
Das Weilen in den Versammlungshausern der Amme-Haarez 
verhindert ihn, seiner hohen Aufgabe gerecht zu werden 
und bringt ihn gleichsam aus der Welt, d. h. laBt ihn seinen 
Beruf auf Erden verfehlen und raubt ihm das kiinftige Leben. 
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„Heil dem Manne, der nicht wandelte im Ratschlusse der 
Frevler, der nicht ging auf dem Wege der Sunder, der nicht 
saB im Sitze der Spotter; sondern an der Lehre des Ewigen 
ist sein Wohlgefallen, und mit seiner Lehre beschaftigt er 
sich bei Tag und bei Nacht. Er wird sein wie ein Baum, ge- 
pflanzt an Wasserquellen, der seine Frucht wird geben zur 
rechten Zeit, dessen Blatt nicht welken wird, und alles, was 
er tun wird, Gott wird es gelingen lassen. Der Allgutige wird 
ihn beglucken in dieser wie in der kiinftigen Welt." 



15. Mischnah. 

Geistiger Selbstmord. 

T)H maam o*unpn xut Vmm naia 'jrnon nTj^a 'an 
omaa *?v inna isam o^ana wan *ib patem nnjnan 
ty «]K natoia xbv mina d'jb ntaam mton i^y iraa 
:aan otojfr P^n ft p* D*aw D'vyai .to ma w *b 

„ Rabbi Elasar Hammudai pflegte zu sagen: Wer die 
Heiligtiimer entweiht und wer die Feiertage verachXet 
und wer seinen Ndchsten offentlich beschdmt und wer 
den Bund unsres Vaters Abraham, iiber ihm sei der 
Friede, zerstort und wer die Thora, der religiosen Vor- 
schrijt nicht entsprechend, deutet — obgleich er Thora- 
kerintnis besitzt und gute Taten geiibt hat, so hat er doth 
keinen Anteil an der zukiinftigen Welt" 

Rabbi Elasar Hammudai war ein Schiller des groBen 
Rabbon Jochanan ben Sackai und gehorte dem Kreise der 
hervorragenden Gelehrten an, die nach dem Todes ihres Leh- 
rers an der Spitze unsres Volkes standen. Gleich seinem 
hochberuhmten Genossen Rabbi Akiba nahm er tatigen An- 
teil an dem Aufstande des Bar Kochba. Ein Kuthaer be- 
schuldigte ihn, daB er die Feste Bethar den Romern iiber- 
geben wolle, da lieB sich Bar Kochba vom Zorne hinreiBen 
und totete den groBen Lehrer Israels. Von diesem Augenblicke 
an war das Geschick Bethars besiegelt, und das letzte Auf- 
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V 

flammen des Widerstandes gegen*die Romer war erstickt. 
Seitdem hat das jiidische Volk, vereinzelte und unbedeutende 
Versuche ungerechnet, sich nicht wieder gegen seine Unter- 
driicker erhoben. 

Der Ausspruch unsres Weisen in der vorliegenden Mischnah 
ist ungemein dunkel, sowohl in bezug auf die Erklarung der 
einzelnen Dinge, die darin aufgezahlt sind, als auch in bezug 
auf ihre Zusammenstellung. Der Schwierigkeiten, die sich dem 
denkeYiden Leser entgegenstellen, sind zu viele, als daB wir 
sie hier alle aufzahlen konnten. Dazu kommt noch, daB, um 
sie hervorzuheben , wir gleichzeitig vieles vorwegnehmen 
muBten, was erst spater gesagt werden kann. Wir wollen 
deshalb gleich mit der Erklarung der Mischnah beginnen. 

Es gibt zwei Arten von Siindern 1 ): Solche, die wissen, 
daB sie Unrecht tun, si£h aber derart von der Leidenschaft 
beherrschen lassen, daB sie wissentlich Gottes heilige Gebote 
tibertreten. Der zweiten Art von Siindern gehoren diejenigen 
an, die, durch falsche Grundsatze und unrichtige Meinungen 
irregeleitet, die heiligen Gebote unsres Gottes tibertreten 
und dabei vermeinen, kein Unrecht zu tun. Zwischen diesen 
beiden Arten von Siindern ist ein groBer Unterschied. Die- 
jenigen, die, von der Leidenschaft verblendet, wissentlich 
siindigen, erhalten zwar ihre Strafe, mag diese leicht oder 
schwer sein; sobald sie jedoch ihre Strafe erhalten haben, 
wird ihre Siinde verziehen. Sogar diejenigen, die groBe Ver- 
brechen begangen, die der Tod durch Menschenhand siihnt, 
haben, nachdem sie ihre Strafe erlitten, Anteil an der zu- 
kiinftigen Welt. Diejenigen jedoch, die die Gesetze der Thora 
nicht fur verbindlich erachten, sie deshalb tibertreten und 
vermeinen, daB dadurch kein Unrecht geschehe, haben keinen 
Anteil an der zukunftigen Welt. Dieser Grundsatz wird in 
der Heiligen Schrift (4. B. M. 15, 30—31) gelehrt: WK ffQim 
tnnn v&in nmMi tpm xin n nx nan pi mran p nm t>i rwyr) 
naiy mnn vein mDn mdh osn im» nxi mi n im ^ *ms mpa 
na „Und die Person, welche tun wird mit erhobener Hand, 

2 ) Von solchen, die unabsichtlich siindigen D»aaw, ist hier nicht die 
Rede, sondern nur von d*tt». 
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sei es ein Einheimischer oder ein Fremdling, den Ewigen, 
lastert er, und es soil ausgerottet werden diese Person aus 
der Mitte ihres Volkes. Denn das Wort des Ewigen hat er 
verachtet, und sein Gebot hat er zerstort; ausgerottet, aus- 
gerottet soil werden diese Person, ihre Siinde haftet an ihr." 
Die Thora unterscheidet zwischen groBen und kleinen 
Stinden, nach deren Verhaltnis auch die Strafen zugemessen 
werden. Das ist der Fall, wenn jemand irrttimlich stindigt, 
er meint z. B. 7 er habe zum Genusse erlaubtes Fett (]nw) 
vor sich und verzehrt es; nachher aber stellt sich heraus, da8 
es unerlaubtes (ibn) gewesen; oder auch wenn jemand wissent- 
lich sundigt; er weiB, daB das, was er tut, nicht erlaubt ist; 
allein er gibt seiner Leidenschaft nach und tibertritt dennoch 
Gottes Gebot. Bei diesen Arten von Stinden unterscheidet 
die Thora zwischen leichten und schwereh und bemiBt nach 
Verhaltnis derselben die Strafen. nm T>2 Hffjm WK uraim 
,,Aber die Person, welche tun wird (gleichviel welches Vergehen) 
mit erhobener Hand 44 , d. h. wie Aben Esra erklart bib mmn^ 
own p KT unw, zu zeigen aller Welt, daB sie vor Gott sich 
nicht ftirchte, «]*ia» Kin "i DK eine solche Person lastert da- 
durch glei6hsam den Namen Gottes, sei es, daB sie das Dasein 
des allmachtigen Gottes leugne, oder daB sie sagt, die Thora 
stamme nicht von Gott, oder welcher Art sonst die unsrer 
heiligen Religion entgegengesetzten Anschauungen sein mogen, 
nay mpB K\7in van nmMl eine solche Person ist dem gott- 
lichen Strafgerichte verfallen, gleichviel ob das von ihr be- 
gangene Verbrechen ein leichtes oder ein schweres gewesen; 
7112 H ITT 'D denn das Wort Gottes hat er verachtet. Wer, 
seiner Leidenschaft nachlebend, sundigt, der verachtet das 
Wort Gottes nicht; er mochte Gott und die Thora ehren, 
allein seine Habsucht, seine GenuBsucht, seine Ehrsucht oder 
andere Leidenschaften sind zu stark, als daB er ihnen zu 
widerstehen vermochte. Wer aber deshalb Gottes Gebot tiber- 
tritt, weil er dessen Verbindlichkeit leugnet, der verachtet 
das Wort Gottes. So jemand ihn zur Rede stellt, entgegnet 
er mit Lasterungen gegen Gott und gegen die Thora; nxi 
ion imxa er tibertritt nicht Gottes Gebot, er zerstort. es ganz 
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.und gar mnn ffsn mDn mdh. Wer, von der Neigung, dem 
Leichtsinne, der Leidenschaft gereizt, siindigt, der siindigt 
nicht immer. Es gibt viele Dinge, die er beobachtet, weil 
seine Neigungen oder seine Leidenschaften ihn nicht zur 
tlbertretung anreizen. Wer aber das Dasein Gottes leugnet 
oder behauptet, daB die Thora nicht von Gott stamme, oder 
wer meint, die Gottesgebote seien nur symbolisch zu fassen, 
aber nicht dem Wortlaute oder der tJberlieferung gemaB 
auszufuhren, der siindigt immer, und sogar die guten Taten, 
die er iibt, haben nicht den rechten Wert, m HJiy die Siinde 
haftet an der Seele. Wer aus Leichtsinn oder Leidenschaft 
siindigt, der wird dazu durch die Neigungen seines Korpers 
verfiihrt; wer aber infolge seiner falschen, irreligiosen An-- 
sichten und Grundsatze siindigt, dem haftet die Siinde an 
der Seele. 

Mit der Erklarung dieser beiden Verse, haben wir die 
Grundlage fiir das Verstandnis unsrer Mischnah gewonnen, 
und so lehren auch unsre Weisen (Sanhedrin 99 a), daB Rabbi 
Elasar Hammudai aus diesen Versen seinen Ausspruch ge- 
folgert habe. Der hier genannte Weise wird auch sonst als 
Erklarer des heiligen Schriftwortes geriihmt, wie im Traktat 
Sabbat 55 b erzahlt wird, daB Rabbon Gamliel die Schrift- 
erklarung des Rabbi Elasar Hammudai seiner eigenen und 
der des Rabbi Elieser und des Rabbi Josua vorzog. 

Gehen wir nunmehr zur Erklarung der einzelnen Bestand- 
teile unsrer Mischnah iiber. 

Alle die irrigen Ansichten, die unsrer heiligen Religion 
entgegentreten, lassen sich in fiinf groBe Klassen einreihen. 
Die schlimmsten von alien sind diejenigen, die das Dasein 
Gottes leugnen. Dahin gehoren die philosophischen Systeme 
der Materialisten, der Atomisten, der Pessimisten und andere. 
Die zweite Klasse bilden die, die zwar an das Dasein einer 
Gottheit glauben, aber nicht, daB Gott die Welt erschaffen 
habe. Sie halten die Welt fiir ebenso ewig und von jeher 
daseiend wie die Gottheit. Auf dieser Grundlage beruht die 
Philosophic des Aristoteles und seiner Nachfolger. Die dritte 
Klasse glaubt zwar, daB ein GoUjstund daB er die Welt 
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geschaffen habe, leugnet jedoch, da8 der Mensch im Eben- 
bilde Gottes erschaffen worden sei, d. h. da8 er eine gottliche 
Seele besitze. Das sind die sogenannten Monisten, die Kdrper 
und Seele fur eins erkl&ren und behaupten, daB die Seele 
nichts anderes sei als das Ergebnis der Tatigkeit der Organe 
des menschlichen Korpers. Die vierte Klasse besteht aus den- 
jenigen, die zwar die Bevorzugung der menschlichen Seele 
anerkennen, dagegen leugnen, daB Israel das auserwahlte 
Volk Gottes sei, bestimmt, den Namen Gottes auf Erden zu 
tragen, zu sein ein Reich von Priestern und ein heiliges Volk, 
das da der Offenbarung und der Prophetie gewurdigt worden 
sei. Zu der fiinften Klasse gehoren alle diejenigen, die zwar 
an Gott, den Schopfer des Weltalls, glauben, die Gottlichkeit 
der menschlichen Seele und die Bevorzugung Israels unter 
den Nationen anerkennen, die aber die Thora nach verschie- 
denen Seiten hin angreifen, indem sie etwa die Unantastbar- 
keit der Thora anzweifeln oder deren Gebote nicht mehr alle 
fur verbindlich erachten, oder indem sie davon manche anders 
als in (iberlieferter Weise erklaren, auffassen und ausgeftihrt 
wissen wollen. — Alle die heterodoxen, verwerflichen An- 
schauungen, die in der Welt vorkommen, lassen sich in eine der 
hier aufgezahlten flinf Klassen einreihen, und die Verfechter 
sind es, von denen Rabbi Elasar Hammudai lehrt, daB sie 
keinen Anteil haben an der zuktinftigen Welt, selbst wenn sie 
Thorakenntnis besitzen oder gute Taten vollbracht haben. 

I. Entweihung der Heiligtumer. 
D'ttHpn ft* hhmn „Wer da die Heiligtumer entweiht." 
Speziell bezieht sich dieser Satz auf die Opfertiere im heiligen 
Tempel. Der Stier, der zum G&nzopfer bestimmt wurde, 
war vorher ein Stier wie andere Stiere auch. Man durfte ihn 
zur Arbeit benutzen, man durfte ihn schlachten, wo man wollte, 
sein Fleisch kochen oder braten, je nach Belieben, man durfte 
es verzehren, wo und wann man wollte. Durch die drei Worte 
des Eigentumers nby HT nn „Dieser sei Ganzopfer", war der 
Stier ein anderer geworden ; er war Hb tf VTp „ Heilig dem Ewigen". 
Er durfte nur im heiligen Tempel geschlachtet, muBte daselbst 
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dargebracht und auf dem Altare vom Feuer verzehrt werden. 
Wer ihn nach der Heiligung zur Arbeit benutzte, wer ihn 
auBerhalb des heiligen Tempels schlachtete, sein Fleisch oder 
sein Ffett oder sein Blut usw. irgendwie verwendete, der be- 
ging eine Veruntreuung an dem Heiligen. Wer ein Sund- 
opfer, ein Freudenopfer, ein Dankopfer darbrachte und bei 
der Darbringung den Gedanken hatte, das Fleisch zu einer 
andern Zeit als zu der vorgeschriebenen zu verzehren, der 
entweihte das Heilige und machte das Opfer zu einem ver- 
worfenen (Vtt&). Wer. nun grundsatzlich die an dem Opfer- 
tiere vollzogene Heiligung nicht anerkennt O'vnpn T\X Wnon, er 
betrachtet nach wie vor die D'ttHp die Heiligtumer als J^in, 
als unheilig, wer „die Heiligung" als unmoglich erachtet, der 
bezeilgt damit, daB er nicht an den Allheiligen glaubt, daB er 
das Dasein des einzigen Gottes, von dem die Heiligung aus- 
geht, leugnet. „Der Bosewicht in seinem Hochmiite wird nach 
nichts fragen; es ist kein Gott, darauf beruhen alle seine 
Plane" (Ps. 10, 4). 

II. Verachtung der Feiertage. 
nnjnan nK nnam „Und wer da die Feiertage verachtet." 
Die Sabbate und die Festzeiten hat der allgiitige Gott einge- 
setzt zum Zeichen, daB er der Schopfer und der Regierer des 
Weltalls ist. Von dem Sabbate heiBt es: „Denn ein Zeichen 
ist er zwischen mir und euch, daB in sechs Tagen der Ewige 
die Himmel und die Erde gemacht und am siebenten Tage 
geruht, da er sein Ziel erreicht hatte." Die Festzeiten hat 
Gott bestimmt zum Andenken an die Wunder, die er voll- 
bracht. Wenn die Welt und deren Lauf nach ewigen un- 
abanderlichen Gesetzen sich richten miiBte, dann waren 
Wunder unmoglich. Da aber der allmachtige Gott zuzeiten in 
die Naturgesetze eingegriffen und Taten wider den Lauf 
der Natur vollbracht hat, so hat er damit bekundet, daB er 
der Lenker und Regierer des Weltalls ist, iiber das er herrscht 
nach seinem heiligen Willen, nach seinem weisen Ermessen. 
Wer also grundsatzlich den Sabbat verachtet, der leugnet 
damit, daB Gott der Schopfer des Weltalls; wer grundsatz- 
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lich die Festzeiten, die Zeugnis ablegen von den Wundern, 
also von der Herrschaft Gottes liber die Naturgesetze, ver- 
achtet, der leugnet damit die Weltlenkung des Allerhochsten. 

III. Offentliche Beschamung der Mitmenschen. 

D'm 1TM ^D patem „Und wer seinen Nebenmenschen 
offentlich beschamt." Es ist uns heilige Pflicht, in jedem 
Mitmenschen das Ebenbild Gottes zu achten und zu ehren; 
wer aber seinen Nebenmenschen so gering schatzt, daB er 
ihn offentlich beschamt — nicht etwa aus Unkenntnis der 
groBen Stinde, oder weil er vom Zorne oder der Leidenschaft 
dazu hingerissen wurde, sondern grundsatzlich, weil er seinen 
Nebenmenschen fur nichts achtet — der bezeugt damit, daB 
er an die Ebenbildlichkeit der Menschen nicht glaubt, daB er 
die Erhabenheit der menschlichen Seele nicht anerkennt. Ihm 
ist der Mensch nicht mehr als das Tier, der Vogel oder die 
Pflanze, mit denen er nach Gutdtinken verfahren kann. 

IV. Zerstorung de^ Abrahamsbundes. 
Diton vby wm Dmaa to mna isam „Und wer den mit 
unsrem Vater Abraham geschlossenen Bund zerstdrt." Unter 
alien Volkern der Erde hat der allmachtige Gott unser Volk 
erwahlt und seinen Bund an unsrem Fleische besiegelt. Wer 
nun diesen Bund zerstort, der leugnet damit die Erwahlung, 
die Bevorzugung Israels. Der Weise sagt nicht: Wer nicht 
eintreten will in den. Bund Abrahams, oder: wer die Be- 
schneidung an sich selbst oder an seinem Sohne nicht voll- 
ziehen laBt, sondern: Wer den Abrahamsbund zerstort, d. h. 
wer grundsatzlich die Bedeutung dieses Bundeszeichens leugnet. 

V. Falsche Auslegung der Thora. 

mhm Kto mira O'lB n^aom „Und wer die Thora der 
religiosen Vorschrift nicht entsprechend erklart." Er leugnet, 
daB diese Thora, die wir besitzen, in ihrer Ganzheit und Voll- 
kommenheit, sowohl die schriftliche wie die miindliche Lehre, 
der gottlichen Offenbarung entstamme. Die Thora enthalt 
viele dunkle Stellen, viele Vorschriften und Gesetze, die wir 
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nicht verstehen und nkht begreifen. Wer an den gottlichen 
Ursprung der Thora glaubt, der wird auch das Unverstand- 
liche und Unbegreifliche mit ehrfurchtsvollen Blicken be- 
trachten. Wer aber nicht an die Gottlichkeit der Thora glaubt, 
der wird sie wie Menschenwerk behandeln und nach eigenem 
Gutdiinken mit ihr verfahren. So erzahlen unsre Weisen von 
Menascheh, dem Konige von Juda, der gefragt: Wozu brauchte 
Moscheh diese oder jene hochst gleichgultige Erzahlung in die 
Thora aufzunehmen, z. B. daB das Kebsweib des Elifas Thim- 
nah geheiBen? Ihm antwortete eine Stimme vom Himmel 
(Ps. 50, 20—21): „Hattest du dich hingesetzt, um wider 
deinen Bruder zu reden, den Sohn deiner Mutter zu verleum- 
den, hattest du dieses getan, ich hatte geschwiegen. Du aber 
meinst, ich sei wie du, so werde ich dich strafen und meine 
Allmacht dir vor Augen fuhren." AIs spater Menascheh in 
die Gefangenschaft des Konigs von Babel geriet und bei 
lebendigem Leibe gebraten werden sollte, da rief er vergebens 
alle Gotter an, bis sein Herz zum einzigen Gotte sich wandte; 
da erbarmte sich sein der allmachtige Gott und rettete ihn. — 
Wer also grundsatzlich die schriftliche oder mundliche Lehre 
als Menschenwerk betrachtet und sie nach seiner Willkur, 
nach dem Ermessen seiner unzulanglichen Einsicht behandelt, 
wer z. B. statt der vier Pflanzenarten am Hiittenfeste einen 
beliebigen FeststrauB zu nehmen vorschlagt, oder wer da 
lehrt, die Laubhiitte habe heute nur noch eine symbolische 
Bedeutung, man brauche am Hiittenfeste nicht in der Fest- 
htitte zu wohnen, wenn man sich nur ihren Endzweck in 
Gedanken vorstelle, und wie alle die hubschen Dinge beschaf- 
fen, die die modernen Reformrabbiner lehren, der hat, selbst 
wenn er Thorakenntnis ,besitzt und gute Taten tibt, keinen 
Anteil an der zukiinftigen Welt. 

D'SID D'ffy&l mm ITS W>V •>* by *]X „Wer den hier cha- 
rakterisierten heterodoxen Anschauungen und Grundsatzen hul- 
digt, der hat keinen Anteil an der zukiinftigen Welt, selbst wenn 
er im Besitze von Thorakenntnis ist und gute Taten geiibt hat." 

Man konnte fragen, wieso jemand, dessen Ansichten so 
weit von der Thora abweichen, zur Erwerbung von Thora- 
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kenntnis und zur Obung von guten Taten gelange. In der Zeit, 
die der unsrigen unmittelbar vorangegangen ist, war diese 
KJasse von Menschen sehr haufig. Sie waren von frommen 
Eltern fur dasStudium der Gotteslehre erzogen worden, hatten 
fur dieses Studium durch jahrelange (Jbung eine groBe Vor- 
liebe gewonnen; spater wurden sie durch die Bekanntschaft 
mit der Philosophie, mit den Naturwissenschaften und noch 
viel mehr durch den sogenannten Zeitgeist irregemacht und 
wendeten sich Grundsatzen zu, die mit der Lehre des Juden- 
tums im Widerspruche stehen. Aus alter Gewohnheit voll- 
brachten sie auch hie und da manch gutes Werk. Diese Men- 
schen ubten auf ihre Glaubensgenossen den allernachteiligsten 
EinfluB. Die sogenannten Mendelssohnianer, die Leute, die 
sich sehr mit Unrecht die Schuler Mendelssohns nannten, 
David Friedlander und Genossen und deren Nachfolger, 
bentitzten ihre Thorakenntnis, um das Judentum zji bekSmp- 
fen, zu entstellen und es dann lacherlich zu machen. Selbst 
die guten Taten, die sie vollbrachten, wandten sie meistens 
dazu an, die Welt glauben zu machen, daB die Abtriinnigen 
bessere Menschen seien als die treuen Glaubigen in Israel. 
UnermeBlichen Schaden haben diese Menschen dem Juden- 
tume gebracht, und die oft trostlosen Zustande der Gegenwart 
haben meistens sie verschuldet. Wie ein reiBender, alles zer- 
storender Strom ergoB sich das „ApikorBes" von Berlin aus 
nach alien Richtungen der Welt; es schien, wie wenn das 
Judentum vernichtet werden sollte. Auflosung und Zersetzung 
wurden in die entferntesten Stadte und Dorfer getragen; 
modern gebildete Rabbinen und denselben Anschauungen 
huldigende Lehrer wetteiferten miteinander, die Erwachsenen 
und die Jugend zur Untreue gegen den Gott unsrer Vater zu 
verleiten; Zeitungen, Zeitschriften, Broschuren und Bucher 
brachten das todliche Gift in die Familien. Vor hundert 
Jahren begann diese verderbliche Bewegung; fiinfzig Jahre 
nachher hatte sie einen solchen Hohepunkt erreicht, daB all- 
gemein versichert wurde, nach abermals fiinfzig Jahren wurde 
vom Judentume keine Spur mehr vorhanden sein. Diese 
Prophezeiung hat sich, Gott sei Dank, als falsch erwiesen! 
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Die geftirchteten fiinfzig Jahre sind vortibergegangen, und 
das Judentum besteht und bliiht; es wird ewig bestehen und 
bluhen, wenn auch viele verdorrte Blatter abfallen und vom 
Winde verweht werden, 

Es ware jedoch unrecht zu behaupten, daB die traurigen 
religiosen Zustande der Gegenwart nur durch die funfte 
Klasse von „ApikorBim", die aus Israels eigener Mitte her* 
vorgegangen, durch die Reformrabbinen und ihre Genossen, 
verschuldet seien. Alle fiinf Klassen haben das ihrige dazu 
beigetragen. Jeder, der ein Gymnasium, eine Realschule, 
eine Universitat besucht hat, jeder Vater, dessen Kinder die 
genannten Bildungsanstalten oder ahnliche besuchen — sie 
alle wissen, wie viele dem Judentume feindliche Anschauungen 
und Grundsatze dort gelehrt werden. Den Knaben und Jiing- 
lingen wird auseinandergesetzt, daB die Welt sich aus Atomen 
zusammenffesetzt habe, daB Kraft und Stoff nach unabander- 
lichen Gesptzen treiben oder getrieben werden. Der allmach- 
tige Wille eines Schopfers und Regierers des Weltalls findet 
in diesen Systemen keinen Raum. Der Begriff der mensch- 
lichen Seele wird als ein „Rohlerglaube" verlacht, die Freiheit 
des Willens wird bestritten und aus der Beschaffenheit der 
Organe des menschlicheri Korpers zu erklaren gesucht. Das 
Judentum hat die erhabene Lehre aufgestellt, daB zwar alle 
korperlichen und geistigen Fahigkeiten des Menschen von der 
Organisation desselben mehr oder minder abhangen, pHS bM 
1»K1 Hb ytzn IK daB aber Tugend und Laster keiner Voraus- 
bestimmung unterliegen, sondern der freien Selbstbestim- 
mung jedes einzelnen Menschen tiberlassen bleiben. Die mo- 
derne Wissenschaft hingegen wollte ein Organ des Wider- 
standes entdeckt haben, das nach, seiner groBeren und ge- 
ringeren Ausdehnung den Menschen entweder zum Tugend- 
helden oder zum Bosewicht beanlagt 1 ). Wie sehr wir ob des 



2 ) Die Theorie vom „Verbrecher-Gehirn" ist G. s. D. bereits ver- 
altet. Zahlreiche anatomische Untersuchungen haben dargetan, daB 
an der ganzen Geschichte kein wahres Wort ist. Den aufgestellten Bei- 
spielen sind vielmehr andere entgegengestellt worden, die die erwahnte 
Theorie umstoCen. 
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Glaubens an den hohen Beruf Israels verlacht, verhohnt und 
verspottet werden, bedarf wohl kaum der Erwahnung. Alle 
diese Momente tragen dazu bei, die Knaben und die Jung- 
linge — auch die Madchen und Jungfrauen in den hoher^n 
Tochterschulen — der heiligen Religion unserer Vater, die seit 
Jahrtausenden das Gluck unseres Lebens und der Bestand 
unsres Daseins ist, zu entfremden und sie aus treuen Beken- 
nern des Judentums zu Verachtern, ja zu Feinden desselben 
zu machen. Schwer, unendlich schwer ist in unserer Zeit die 
Aufgabe der fur Gott und seine heilige Lehre einstehenden 
Manner und Frauen. Es gilt, mit aller Kraft und aller Macht 
den verderblichen Anschauungen entgegenzutreten, mit der 
Kraft der Uberzeugung und mit der Macht der Belehrung, 
mit der Kraft des mustergiiltigen Beispiels und mit der Macht 
des erhabenen Geistes, der in der Gotteslehre waltet. Die 
Eltern miissen sich von den Kindern berichten lassen, was 
ihnen in den genannten Bildungsanstalten vorgetragen wird; 
sie durfen jedoch die Kinder wegen der „apikorsischen" Ideen 
nicht schelten, durfen sie nicht mit Vorwtirfen iiberhaufen, 
sondern miissen sie freundlich und liebevoll belehren, miissen 
sie darauf aufmerksam machen, daB die „Wissenschaften", 
soweit sie von den Menscfren erkannt werden und soweit sie 
das Ubersinnliche streifen, von Jahrzehnt zu Jahrzehnt — 
manchmal in langerer, manchmal in kiirzerer Frist — in 
ihren Ergebnissen wechseln, daB man vieles, was in frtiherer 
Zeit als unumstoBliche wissenschaftliche Wahrheit gait, heute 
als Irrtum erkannt hat, und daB es den Ergebnissen der 
modernen Wissenschaften nach Jahrzehnten ebenso ergehen 
wird. .Die erhabene Wahrheit des Judentums bleibt ewig, 
unumstoBlich ; die Zeit hat keine Gewalt iiber sie, und keine 
sogenannte Wissenschaft kann sie untergraben. Schon David 
klagte iiber die Atheisten, schon vor Jahrtausenden leugneten 
die Philosophen, daB Gott die Welt erschaffen habe, sie lenke 
und leite, und ebensolange wird die Existenz der unsterblichen 
Seele hinwegdisputiert; schon die alten Agypter, Assyrer, 
Babylonier, Meder, Perser, Griechen, Romer verspotteten und 
verhohnten „das auserwahlte Volk"; schon vor 2500 Jahren 
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versuchte der judische Konig Menascheh, den Worten der 
Thora einen falschen Sinn unterzulegen. Das alles hat dem 
Judentum nicht zu schaden vermocht, und heutzut^ge wan- 
deln die treuen Glaubigen in Israel in den Wegen Gottes 
gerade so, wie es Abraham, Moscheh, wie es Elijahu und Jesaias, 
wie es Hillel und Rabbi Akiba, wie es Rabbi Schelomoh 
Jizchaki (Raschi) und Rabbi Jizchak (Riph), wie es Rabbi 
Jecheskel Landau und Rabbi Moscheh Sopher getan. Je 
groBer die Gefahren sind, die uns und unser Geschlecht be- 
drohen, desto groBer muB unsere Widerstandskraft, desto 
energischer muB unsere Wirksamkeit, desto heiliger muB unsere 
Begeisterung fur das erhabene Erbe unseres Volkes sein. Israel 
hat in seiner langen und leidensreichen Geschichte schon viele, 
groBe und ernste Gefahren iiberwunden; unter des Allmach- 
tigen Beistand werden wir auch aus den Kampfen der Gegen- 
wart als Sieger hervorgehen. 

16. Mischnah. 
Jugend, Alter, Feindesliebe. 

Die vorstehende Mischnah ist so iiberaus dunkel und 
wird in so verschiedener Weise erklart, daB sie jeder Aus- 
legung gemaB anders iibersetzt werden muBte. Wir wollen 
demgemaB einige Ubersetzungen hierherstellen, aus denen der 
Leser die Verschiedenheit der Auffassungen erkennen mag. 

„Rabbi Jischmael pflegte zu sagen: Sei iiberaus zu- 

vorkommend gegen den hervorragenden Greis, sei gefdllig 

auch gegen solche Leute, der en Haar noch schwarz, und 

empfange jeden Menschen mil Freude." 

t Nach einer anderen Erklarung wiirde man folgendermaBen 
tibersetzen miissen: 

„Erhebe dich leicht (zum Dienste deines Schopfers), 
im Anfange deines Lebens, in deiner Jugend, und wenn 
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du alt geworden, so soil es dir nicht zu schwer sein, 

Gott zu dienen, und sei gegen jeden Menschen zuvorkom- 

mend und freundlich." 

Nach einer dritten Interpretation mtiBte die tJbersetzung 
Jauten: 

„Sei zuvorkommend gegen den Fiirsten, gefdllig gegen 
dessen Beamte und empfange jeden Menschen mit 
Freude" 

Nach einer vierten Erklarung miiBte man tibersetzen wie 
folgt: 

n Schwinge dich leicht empor zum Gipfel des Erkennens, 
iibe dich stets, auf da/5 es dir leicht werde im Dienste 
des Allerhochsten, und empfange jeden Menschen mit 
Freundlichkeit." 

Aus diesen Beispielen, die sich noch vermehren lieBen, 
ersehen unsre Leser, wieweit die Interpreten in der Erklarung 
der uns vorliegenden Mischnah auseinandergehen. — Ehe 
wir zu deren naheren Betrachtung und DarJegung schreiten, 
wollen wir einiges liber den mitteilen, dessen Ausspruch uns 
zur Besprechung vorliegt. 

Wenn in unsren Mischnoth Rabbi Jischmael ohne nahere 
Bezeichnung erwahnt wird, so ist das Rabbi Jischmael ben 
Elischa, der GenosSe des Rabbi Akiba, dessen Gegenpart in 
der halachischen Diskussion er meistens war. Er -stammte 
aus einem hervorragenden priesterlichen Geschlechte. Sein 
GroBvater, der wie er Rabbi Jischmael ben Elischa hieB, war 
einer der letzten Hohenpriester gewesen und starb den 
Martyrertod gemeinsam mit dem Ftirsten Rabbon Schimeon 
ben Gamliel L, wie uns dies in den Kinoth und Selichoth so 
ergreifend geschildert wird. Als kleines Kind wurde unser 
Rabbi Jischmael nach Rom in die Gefangenschaft gefuhrt. 
Als spater Rabbi Josua ben Chananja nach Rom kam, erzahlte 
man ihm, daB im Gefangnisse sich ein judisches Kind befinde 
von herrlicher Gestalt und wunderbarer Schonheit. Rabbi 
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Josua lieB sich vor die Tiire des Gefangnisses filhren und rief 
hinein: „Wer lieB Jakob zur Beute werden, gab Israel den 
Raubern preis?" (Jes. 42, 24.) Da antwortete das Kind aus 
dem Gefangnisse heraus mit dem Schlusse des Verses: „Fiir- 
wahr, es ist der Ewige! Das ist's, da8 wir gegen ihn gesiindigt 
haben, und sie wollten nicht in seinen Wegen wandeln und 
horten nicht auf seine Lehre." Als das Rabbi Josua vernahm, 
sprach er: „Sicherlich wird dieser Knabe einst ein groBer 
Lehrer in Israel werden; nicht werde ich nachlassen, bis ich 
ihn ausgeltfst haben werde urn alles Geld, das man fur seine 
Auslosung fordern wird/' Und er tat also uftd fuhrte den 
Knaben mit sich in die Heimat, und es wahrte nicht lange, 
so wurde Rabbi Jischmael ben Elischa einer der groBten 
Lehrer Israels (Gittin 58a). Dreizehn Jahre zahlte er, als 
Rabbi Nechunja ben Hakanah (siehe Mischnah 5) sein Lehrer 
wurde. Spater gehorte er dem Kreise der groBen Gelehrten an / 
die sich in Jabneh urn den Ftirsten Rabbon Gamliel II. schar- 
ten. Rabbi Jischmael ist es, dem wir die Zusammenstellung 
der dreizehn Deutungsregeln verdanken, die wir in unsrem 
taglichen Gebete rezitieren (nvra mwy tpVtPa 1»1N VNJttDtr "'ll 
nt^*nn minn). Rabbi Akiba und er werden ,,die Vater der 
Welt" genannt. Beide waren sehr erfahren in der Arznei- 
kunde; haufig reisten sie zusammen durch das Land und heilten 
die Kranken. Ganz auBerordentlich wird die Wohltatigkeit 
des Rabbi Jischmael geruhmt. Die Tochter der Armen ver- 
sorgte er mit Kleidung und Schmuck, axif daB sie schon und 
anmutig erschienen und sich desto eher vermahlen konnten. 
Als er start), da weinten um ihn alle Tochter Israels. Er er- 
nahrte die Frauen, deren Manner in den Krieg ziehen muBten, 
und wo er bediirftige Talmudgelehrte sah, versorgte er sie 
mit allem Notigen. Seine Mutter verehrte ihn so, daB sie das 
Wasser trinken wollte, mit dem er sich die FuBe gewaschen 
hatte ; er aber litt es nicht. DaB er von auBerordentlicher 
Schonheit war, haben wir bereits oben erwahnt; aber seine 
Weisheit iiberstrahlte weit seines Korpers Schonheit. 

Die erste tJbersetzung, die wir im Anfange dieses Kapitels 
gegeben haben, ist der Erklarung des Maimonides entsprechend. 
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ff*n^ Vp in „Wenn du vor einem groBen, hervorragenden 
Manne stehst, so betrachte dich ihm gegenuber als klein und 
unbedeutend, bediene ihn und stehe vor ihm und gehorche 
seinen Wunschen. mintfrnV mm glaube aber ■ deshalb nicht, 
da8 du einem jungen Manne gegeniiber, dessen Haar noch 
schwarz ist, unhoflich und ungSfallig sein durftest, Vlp» *im 
rtflBWn Dixn Vd nK sondern begegne jedem Menschen, klein wie 
groB, vornehm wie gering, jedem, der zur Gattuhg „Menach u 
gehort, mit freundlicher Zuvorkommenheit." 

Mit dieser Erklarung stimmt die von Bartinora gegebene 
erste Erklarung uberein. mimpn wird hier von 7iniP ,, schwarz" 
abgeleitet und auf das Haupthaar angewandt, im Ge- 
gensatze zu Win, worunter der nTW* Win „das Haupt der 
Hochschule" verstanden wird, der in der Regel schon im 
Greisenalter stand. 

Die zweite Ubersetzung entspricht der Erklarung Raschis. 
Da wird wm in der Bedeutung „Anfang" (ahnlioh wie rPtPJO) 
gehommen. ,,Erhebe dich leicht (namlich zum Dienste deines 
Schopfers 1 ) im Anfange deines Lebens, in deiner Jugend. 
Das Wort minim wird in der Bedeutung ,, Alter" genommen, 
wie es heiBt: Van rmmpm nnVvi „Die Jugend und das Alter 
sind eitel." Auch nach dieser Deutung, der zweiten des 
Bartinora, hangt das Wort mit TiniP ,, schwarz" zusammen, 
da die Gesichtsfarbe im Alter dunkelzu werden pflegt. ,,Und 
wenn du alt geworden, so soil es dir nicht zu schwer sein, Gott 
zu dienen." 

Die dritte Ubersetzung, die wir oben gegeben, entspricht 
einer anderen Erklarung Raschis. ,,Sei zuvorkommend gegen 
den Ftirsten." Win bedeutet danach „Haupt, Hauptling, 
Ftirst". mintfn aber hangt nach dieser Erklarung mit dem 
talmudischen Worte TilTO „Beamter" zusammen. Es ist dem- 
nach eine Regel der Ntitzlichkeit, die der Weise uns hier gibt. 
,,Wenn du zuvorkommend gegen den Fursten, gefallig gegen 
dessen Beamten und freundlich gegen alle Menschen sein 
wirst, so kann dir das nur zum Vorteil gereichen." Es ist 

x ) Ein geistreicher Mann hat in dem Worte wrb ein hiibsches t»i 
gefunden; es sind die Anfangsbuchstaben von D-watP -paX psl wvyb. 
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jedoch schwer anzunehmen, daB Raschi derart den Ausspruch 
des Weisen gedeutet haben soil. Raschi fiigt in der Tat einige 
ratselhafte Worte hinzu, die mit dem Vorausgegangenen in 
gar keinem Zusammenhange zu stehen scheinen; er sagt nam- 
lich: iTna to naaa bni lath „Warum (soil der Mensch zuvor- 
kommend gegen den Ftirsten, gefallig gegan dessen Beamte 
und freundlich gegen jeden Menschen sein)? Rahel weint 
urn. ihre Kinder." Ob Raschi wohl diese Lesart in unsrer 
Mischnah gehabt hat, oder ob er diese Worte selbst hinzu- 
gefugt ? Wir wissen es nicht. Jedenfalls fiihren uns diese 
Worte dazu, die soeben gegebene Erklarung Raschis in einem 
ganz anderen Sinne als dem einer Nutzlichkeitsregel aufzu- 
fassen. 

Zu dem Ratsel gibt Raschi eine Losung, die er selbst als 
eine uberaus dunkle inon "]T7 bezeichnet. Wir wollen die 
Stelle hier wortlich wiedergeben und dann des Ratsels Deu- 
tung versuchen. 

maa nArw "ia iponn yn to rmx wrm 'froa to nana Vm nzb 
nwaa '0"snn kVi fevia oto mwa vvyrw to rrapn nx o^s 1 ? riin»xi 
in oti wa *»m ix ynrn pna *» *»m 'OVij to inn mam Vm 
rpaa apjp layw miay tev ' waa nro moaan ^x tf?m 'i*am i»ik 
h xV ''mnx nx icnan mnrfc oua^ »nnaw '•'a xto iay x 1 ? nan 
■jrpaV "jm* *aa waan ox nnx *jk ' o*aa*o rft 'moat? xto Tipn w 
:jxa ij '^nbwsb iav «p 'Xmrao ma^ no* rri> iax 'On 1 ? pint? 
„Warum? Rahel weint um ihre Kinder. Ein Midrasch 
Agadah in verborgener Weise. Es gingen die Vater und 
Mutter, um den Heiligen, gelobt sei er, zu versohnen (der 
da ziirnte), weil Menascheh ein Gotzenbild im Heiligtume 
aufgestellt hatte. Gott aber wollte seinen Zorn nicht be- 
schwichtigen lassen. Da trat unsre Mutter Rahel vor und 
sprach: Herr der Welt, wessen Erbarmen ist mehr, dein Er- 
barmen oder das der Menschen? Sicherlich dein Erbarmen. 
Siehe, ich selbst habe eingeftihrt meine Nebenbuhlerin in .mein 
Haus. Nur meinetwegen hatte Jakob meinem Vater so large 
und so viel gedient. Als die Zeit der Vermahlung herankam, 
da fiihrten sie meine Schwester unter den Trauhimmel, und 
ich, ich schwieg nicht nur dazu, ich half sogar meiner Schwester, 
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daB sie sich nicht verrate. Auch du, allglitiger Vater, ver- 
zeihe meinen Kindern, da8 sie neben dir einen anderen Gott 
verehren ! — Und der Allherr sprach zu Rahel : Du hast deine 
Kinder gut verteidigt: es gibt einen Lohn fiir dein Tun." 
(Vgl. Raschi zu Jirmijah 31, 15.) 

Vergegenwartigen wir uns die Zeit, in der Rabbi Jischmael 
lebte; es war eine der schmerzensreichsten Perioden der 
jtidischen Geschichte. Der heilige Tempel war zerstort, der 
judische Staat war vernichtet. Stets und standig drohten die 
groBten Gefahren von seiten der romischen Kaiser, von deren 
Beamten und von dem ganzen romischen Volke. Der Nach- 
folger des Kaisers Titus, des Zerstorers des heiligan Tempels, 
Domitian, bedrohte den ganzen jtidischen Stamm mit Ver- 
nichturg und wurde an der Ausfiihrung dieses schrecklichen 
Vorhabens nur durch die Revolution des romischen Volkes, 
die ihm Thron und Leben raubte, verhindert. Die Beamten 
der nachfolgenden Kaiser, von denen wir nur den schreck- 
lichen Turnus Rufus nennen, qualten, peinigten und be- 
raubten das judische Volk in jeder Weise. Jeder einzelne 
Romer war ein Feind und Peiniger der Juden, und ein Ha- 
drianisches Gesetz setzte sogar eine Belohnung aus fiir jeden 
an einem Juden begangenen Mord. Was ware wohl natiir- 
licher gewesen, als daB sich der tiefste HaB gegen ihre Peiniger 
der Herzen des gequalten Volkes bemachtigt hatte? Das 
judische Volk aber hat niemals seine Feinde gehaBt. 
Die Leiden, die uber es gekommen, hat es stets als gerechte 
Strafe fiir seine Siinden betrachtet und die Verhanger dieser 
Leiden als die Boten der gottlichen Vorsehung. Bewundernd 
iiberschaueri Geschichtsforscher die Geschichte des jiidischen 
Stammes und finden nicht Wcrte genug, um dessen Kraft 
und Ausdauer im Dulden und im Leiden zu preisen. Das Ge- 
heimnis dieser Ertragungsfahigkeit und dieser passiven Wider- 
standskraft liegt darin, daB wir unsre Unterdriicker nicht 
hassen, ja sie nicht einmal fiir das Bose, was sie uns zufiigen, 
verantwortlich machen. Ein Shylock war niemals das Proto- 
typ des jiidischen Stammes, und wenn es solche Juden gegeben, 
so bildeten sie die Ausnahme und nicht die Regel. Wie jede 

Lehmann, Sprtiche der Vater III. 8 
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groBe Tugend dem Tugendhaften seltist zugute kommt, so 
hat die beispiellose Feindesliebe, welche der jiidische Stamm 
seit Jahrtausenden bewahrt hat, nicht am wenigsten zu seiner 
Erhaltung beigetragen; sie hat oft die Feinde wider ihren 
Willen entwaffnet und sie vielfach in Freunde umgewandelt. 
Wie Lessings Nathan, dem die Christen sein Weib und sieben 
Kinder erschlagen, sich des verlassenen Christenkindes an- 
nimmt, urn es mit der groflten Liebe und Sorgfalt zu er- 
ziehen, so haben die Juden getan und gehandelt alle Zeiten 
hindurch. Sie waren die getreuesten Untertanen der Konjge, 
selbst wenn diese sie unterdrtickten und miBhandelten ; sie 
waren gefallig gegen die Beamten, selbst wenn diese sie be- 
raubten und brandschatzten, sie sahen in jedem Menschen 
den Bruder, selbst wenn dieser einer Rasse angehorte, die 
sie anfeindete. Diese groBe Fahigkeit im Leiden und im Dul- 
den hat schon bei Entstehung unsres Volkes unsre Mutter 
Rahel bewahrt. Gibt es eine starkere Leidenschaft als die 
Eifersucht des liebenden Weibes? Sie schildert der weise 
Konig (Hohelied 8, 6), indem er sagt: „Denn stark wie 
der Tod ist die Liebe, hart wie die Holle die Eifersucht, ihre 
Glut — Glut des Feuers — eine Flamme Gottes. u Rahel, 
das liebendej'Weib, um das Jakob sieben lange Jahre gedient, 
siehfc sich endlich am Ziele ihrer heiBesten Herzenswiinsche. 
Da wird statt ihrer die Schwester unter den Trauhimmel ge- 
ftihrt, und der Mann ihres Herzens scheint auf immer fur sie 
verloren zu sein. Jedes andere Weib ware herzugeeilt, um im 
heftigsten Zorne und im gliihendsten Eifer den Trug zu zer- 
storen; Rahel schweigt aber und duldet schweigend. Diese 
fast tibermenschliche Uberwindung findet an Gottes Thron 
die hochste Anerkennung. Der bose Konig Menascheh hat 
in das Allerheiligste des heiligen Tempels ein Gotzenbild 
bringen lassen. Und Gottes Zorn entbrennt, und er will den 
Uberrest Israels — - schon hatten die zehn St&mme in die 
Verbannung ziehen mussen — vernichten. Und die Vater 
und Mutter unseres Volkes verlassen die Wohnungen der 
Seligen, um sich hinzuwerfen vor Gottes Thron und Verzeihung 
zu erflehen fur ihre stindigen Kinder. Vergebens fleht Abra- 
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ham, vergebens bittet Sara; Jizchak findet kein Gehor und 
auch Riwkah gelingt es nicht, den Zorn des allgerechten Rich- 
ters zu beschwichtigen ; ohne Erfolg sind die Bitten Jakobs 
und Leahs, da beruft sich Rahel auf ihr schmerzensreiches 
Dulden, und der Allgiitige verzeiht. — Wib bp 'in was 
auch ein Ftirst Boses tiber dich verhange, nimm es leicht, sei 
es auch noch so schwer zu ertragen; miwnV mai wie auch 
die Beamten des Herrschers dich qualen und brandschatzen 
mogen, so sei du doch stets gefallig und zuvorkommend gegen 
sie; nmftft omn Vd nK ^lp» *im und empfange jeden Men- 
schen mit Freude, jeden Menschen, selbst deine Hasser und 
Peiniger und Qualer mit Freude, nicht wie Schamai sagte 
ms' qvjs iaoa mit freundlichem Angesicht, sondern nn&OT 
mit wahrhafter Herzensfreude; warum? Rahel weint um 
# ihre Kinder, und ihre Tranen hatten Erfolg am Throne Gottes. 
Auch unser Leiden und Dulden wird des Erfolges nicht ent- 
behren. Der Allgiitige wird es schauen und erbarmungsvoll 
uns belohnen fur all das Schlimme, das wir haben ertragen 
mussen." 

Man konnte fragen, warum Rabbi Jischmael diesen Rat, 
den er den Sohnen seines Volkes gibt, in ein so geheimnisvolles 
Gewand gehullt hat. Wir finden jedoch mehrfach im Talmud 
erwahnt, daB die Weisen aus politischen Griinden ihren Aus- 
spruchen eine ratselhafte Gewandung gegeben, damit nicht 
jeder sie zu cfurchschauen vermochte. Wenn die Unterdrticker 
wissen wiirden, daB Israel die Unterdrtickung leicht hinnehme, 
der Erpressung gegentiber nur Gefalligkeit habe und in jedem 
uns feindlich gesinnten Menschen nur das Ebenbild Gottes er- 
schaue und deshalb ihm mit Freude entgegenkomme, so wiir- 
den unsere Feinde noch mehr AnlaB nehmen, uns zu qualen 
und zu peinigen. Wir jedoch brauchen keinen Anstand zu 
nehmen, das, Geheimnis Rabbi Jischmaels zu enthiillen. Wir 
leben unter edlen, tugendhaften Fiirsten, deren Beamte gleich 
ihnen Recht'und Gerechtigkeit lieben; wir leben in Frieden 
mit unseren Mitburgern, mit denen vereint wir das Wohl des 
Vaterlandes erstreben. Es ist daher selbstverstandlich, daB 
wir unseren Fiirsten dienen mit Leib und Leben, daB wir ihre 

8* 
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Beamten und Stellvertreter hochachten und da6 wir unsere 
Mitbiirger, auch die, die nicht unseres Stammes und Glaubens 
sind, mit wahrer Herzensfreude begruBen. Haben wir doch 
alle einen Vater, hat doch ein Gott uns erschaffen, und 
deshalb soil jeder Mensch in dem Mehschen den Bruder aehten 
und lieben. 



17. Mischnah. 

Die Zaune. 

ro xnioa *nnj;V ytyirxo wn. rnVpi pimp wik HTpy 'm 

„Rabbi Akiba pflegte zu sagen: Spiel (gesellschaftliche 
Spiele, ubermdflige Heiterkeit) und leichtsinniges Be- 
nehmen fiihren allmdhlich zur Unsittlichkeit. Massoreth 
ist tine Mauer um die Thora, Verzehntungen sind eine 
Mauer um den Reicfitum, Geliibde sind eine Mauer 
um die Enthaltsamkeit, eine Mauer um die Weisheit 
ist das Schweigen" 

„Bist du der Akiba ben Joseph, dessen Ruf die ganze 
Welt erfullt?" So redete einst Rabbi DoBa ben Horkinas, 
dessen Augen vom Alter dunkel geworden waren, den groBen 
Mann an. Rabbi Akiba war unter den GroBen der GroBten 
einer. Er war der erste, von dem wir wissen, daB er den unge- 
heuer groBen Stoff der mundlichen Lehre systematisch zu ord- 
nen sich bemuhte; ihm verdanken wir die erste Niederschrift 
der Mischnoth, auf ihn ist die ThoBephtha, Siphra, Siphre und 
das historische Werk Seder Olam Rabbah zuruckzufiihren. 
Ebenso bedeutend wie seine Gelehrsamkeit waren seine Lehr- 
t&tigkeit und seine Wirksamkeit fur das alJgemeine Wohl. 
Seine Frommigkeit, seine Furcht vor der Stinde, seine Liebe 
zu Gott, seine Ergebung in dessen heiligen Willen auBerten 
sich stets im GroBten wie im Kleinsten. Wunderbar waren die 
Schicksale seines Lebens. Sein Vater war ein Heide gewesen, 
der zum Judentum tibertrat. Der Sohn wuchs in Unwissenheit 
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heran, verdiente als Schafhirte sein Brot, bis ein edles Mad- 
chen ihn fur das Studium der Thora gewann, das reiche 
Elternhaus verlieB, um dem geliebten Gatten in Not und Elend 
zu foJgen. Wohl niemals hatte ein Mensch so um die Erlangung 
des Wissens zu ringen und zu kampfen gehabt wie Rabbi 
Akiba. Schon nicht mehr jung, muBte er mit den Anfangs- 
grtinden beginnen, muBte erst lesen und schreiben lernen und 
dabei fur Frau und Kinder sorgen; wohl niemals hat ein 
Mensch solche Geduld und Ausdauer bewiesen wie Rabbi 
Akiba; sechzehn Jahre lang saB er zu den FuBen seiner 
Lehrer, ohne den Mund zu offnen, nur horend, erfassend, be- 
greifend, bis er endlich die Stimme erhob zum entscheidenden 
Worte, den eigenen Lehrer besiegend; wohl niemals hat ein 
Mensch eine solche Lehrtatigkeit entfaltet wie Rabbi Akiba; 
um ihn scharten sich 24 000 Manner und Jiinglinge, die er 
auf freiem Felde unterrichtete ; wohl niemals hat ein Mensch 
so Schmerzliches erlebt wie Rabbi Akiba; seine Schtiler wur- 
den hinweggerafft vor seinen Augen, der Mann, den er fur 
den verheiBenen Erloser gehalten hatte, unterlag im Kampfe 
gegen die Romer, und Israel erlitt eine schreckliche Nieder- 
lage wie nie vorher und nie nachher. Alles schien verloren zu 
sein; allein Rabbi Akiba verlor das Vertrauen zu Gott nicht. 
Dieses Vertrauen gab ihm den Mut, im hohen Alter seine 
Lehrtatigkeit aufs neue zu beginnen, und es gelang ihm, die 
Manner heranzubilden, die die Saulen des Judentums wurden. 
Seine gottgesegnete Wirksamkeit erregte den Zorn der Romer; 
er wurde ins Gefangnis geworfen und gab sein Leben hin 
zur Heiligung des gottlichen Namens. Wahrend er unter den 
schrecklichsten Qualen hingerichtet wurde, verktindete er die 
Einheit Gottes und pries seinen Schopfer dafur, daB ihm die 
Gnade geworden, durch seinen Tod seine unendliche Liebe 
zum Allherrn beweisen zu diirfen. 

Der uns zur Erklarung vorliegende Ausspruch des groBen 
Weisen bildet den Anfang einer Reihe von Ausspriichen, die uns 
einen Blick in die Gedankentiefe des groBen Denkers eroffnet. 

Als die Manner der groBen Synode nach der Ruckkehr 
aus der babylonischen Gefangenschaft die Neubegriinder des 
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judischen Staates wurden, sprachen sie das groBe Wort aus: 
„Ziehet eine Mauer urn die Thora!" Die Thora gleicht einem 
wunderbar herrlichen Garten, in dem die kostbarsten Baume, 
die niitzlichsten Pflanzen, die schonsten Blumen wachsen, 
gedeihen und bluhen. Wilde und zahme Tiere, schlechte oder 
unredliche Menschen, Kinder und leichtsinniges Volk wurden 
bald den Garten vernichten, die Baume fallen, die Pflanzen 
zerstoren, die Blumen brechen, die wohlangelegten Beete zer- 
stampfen, wenn eine Mauer ihn nicht . schtitzend umgeben 
wurde. Daher lehrten die Manner der groBen Synode: Ziehet 
eine Mauer um die Thora! Wohl ziemte es Rabbi Akiba, dem 
Wiederaufrichter unsres Volkes, als es aus tausend Wunden 
blutend am Boden lag, an diesen Ausspruch der Manner der 
groBen Synode anzuknupfen, und funf besondere Arten von 
Mauern sind es, deren Aufrechterhaltung er empfiehlt; denn 
nach der Erklarung des Rabbenu Jonah ist auch der erste Teil 
des vorliegenden Ausspruchs.die Umschreiburg einer zu er- 
richtenden Mauer. ,, Spiel und Jeichtsinniges Benehmen 
ftihren allmahlich zur Unsittlichkeit." Statt dessen hatte der 
Weise auch sagen konnen: „Ernst und gemessenes Benehmen 
sind eine Mauer fur die Sittlichkeit." Weil aber dadurch der 
Gedanke nicht vollstandig klar und deutlich ausgesprochen 
wurde, so hat Rabbi Akiba es vorgezogen, ihn in die vorliegende 
Form zu kleiden. — Die drei dann angeftihrten Mauern be- 
ziehen sich auf den Ausspruch Schimeons des Gerechten, der 
ebenfalls den Mannern der groBen Synode angehorte: „Auf 
drei Dingen besteht die Welt: auf der Thora, auf dem Gottes- 
dienst und auf der Ubung von Wohltaten." Dementsprechend 
lehrt Rabbi Akiba, daB die Massorah die Mauer um die Thora 
bilde. Die Thora ist das alteste Schriftwerk der Welt. Schrift- 
werke, die viel, viel junger sind, haben im Laufe der Zeiten 
vielfache Entstellungen, Verktirzungen, Einschiebungen und 
Veranderungen erfahren. Die Thora aber ist uns unverktirzt, 
unverfalscht, unverandert erhalten geblieben von dem Tage 
an, da Moscheh sie am Sinai empfangen^bis auf den heutigen 
Tag. Die Mauer, die die Thora schtitzend umgibt, ist die 
Massorah. Die alten Weisen haben die Satze, Worte und Buch- 
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staben der Thora gezahlt und festgestellt. In der Thora 
wechselt oft die Schreibweise ; die Buchstaben Aleph, Waw 
und Jod werden manchmal geschrieben und manchmal aus- 
gelassen. Das hangt jedbch nicht von der Willktir ab, das hat 
jedesmal seine groBe und tiefe Bedeutung. Die Massorah be- 
stimmt oder vielmehr berichtet, .wie oft ein und dasselbe 
Wort in voller oder nichtvoller Form in der Heiligen Schrift 
vorkommt. Dadurch sind alle Irrtiimer, Abschreibefehler 
und dgl. ausgeschlossen oder konnen doch leicht berichtigt 
werden; denn ein Buch der Lehre (min 190), welches Un- 
richtigkeiten enthalt, ist zum Vorlesen in der Synagoge un- 
geeignet, ja man darf es nicht im Hause behalten, sondern 
muB den entdeckten Fehler sofort berichtigen oder berich- 
tigen lassen. 

Oft entflieht der Reichtum mit Windesschnelle ; Leute, 
die jetzt eines gediegenen Wohlstandes sich erfreuen, konnen 
sehr bald zu Bettlern werden. Willst du den Reichtum dir 
erhalten, so ziehe eine Mauer um ihn, verwende den zehnten 
Teil deines Einkommens zum llben von Wohltaten, und Gott 
wird deinen Wohlstand schtitzen. 

Tausend und abertausend Entbehrungen muB der er- 
tragen, der Gott dienen will von ganzem Herzen, von gaiizer 
Seele und mit allem seinem Vermogen. Verlockend treten 
die Geniisse dieser Welt an uns heran und sind oft schwer 
zu tiberwinden. Willst du dich schutzen vor der Verfuhrurig, 
willst du erithaltsam bleiben, wie der Dienst unseres Gottes 
es erfordert, so binde dich durch ein heiliges Gelubde, auf daB 
du dich gewohnest, sogar dem zu entsagen, was dir sonst er- 
laubt ware. 

Einer der kostlichen Vorziige des Menschen vor dem 
Tiere ist die Gabe der Rede. Von der Gotteslehre zu reden, 
wenn wir zu Hause sitzen, wenn wir auf dem Wege uns be- 
finden, wenn wir uns niederlegen und wieder aufstehen, ist 
eine unsrer hochsten Aufgabe. Schlimm aber ist der MiB- 
brauch der Rede in Luge, Verleumdung, Zweideutigkeiten, 
unflatigen oder unsittlichen Redensarten. Weder verdienst- 
voll noch siindig erscheint die gleichgtiltige Unterhaltung, 
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die sog. Konversation ; aber fur den, der weise werden will, ist 
sie nicht zutraglich; ein seichter Schwatzer wird niemals weise 
werden; denn eine Mauer fur die Weisheit ist das Schweigen. 

rmfi pV*n» vvn mVpi piw. Das Wort pinw bedeutet in 
der hebraischen Sprache geradeso wie pins Spiel, Scherz, 
ausgelassene Freude; Win mVp ist ein ahnlicher, verwandter 
Begriff, den wir jedoch nur in der rabbinischen Literatur 
finden. Wortlich heiBt es: Leichtheit des Hauptes im Gegen- 
satze zu tfiO "DID Schwere des Hauptes, soviel wie „Ernst". 
Die Erklarer unsrer MaBechtha meinen, weil Rabbi Jischmael 
vm mVp (WHlh bp 'in) empfohlen, so habe es Rabbi Akiba 
fur notwendig erachtet, vor dem MiBbrauch des VH1 m^p 
zu warnen; ebenso konnte auch der Rat Rabbi Jischmaels 
7\mvi D1KH Vd nK Vap» 'im „Empfange jeden Menschen mit 
Fr.eude" dahin miBdeutet werden, daB man der Geselligkeit 
zuliebe zu sehr der Heiterkeit und den gesellschaftlichen 
Vergniigungen sich hingebe — daher erhebt Rabbi Akiba 
warnend seine Stimme und ruft uns zu ]*^JH» tfiCl mVpl pllTO 
TWtyb „Spiel und Leichtsinn ftihren allmahlich zur Unsitt- 
lichkeit." 

Uber die Bezeichnung VW\ mVp geben uns unsere Weisen 
im Traktat Suckah (51) AufschluB, daB es namentlich die 
leichtsinnige Annaherung zwischen Personen verschiedener 
Geschlechter bedeutet. Alljahrlich, an den Halbfeiertagen 
des Suckothfestes, wurde mit groBer Freude der feierliche Akt 
des Wasserschopfens (rDKWn rP3 nn»tP) begangen. An diesem 
Freudenfeste nahmen Manner und Frauen, Jtinglinge und 
Jungfrauen Anteil. Als nun die Weisen Israels bemerkten, 
daB die verschiedenen Geschlechter bei dieser Gelegenheit zu 
leichtsinniger Annaherung kamen tfJCl TV\bp *rt I'Xl rm, da 
trafen sie strenge Anordnung, daB solches sich nicht wieder- 
hole, indem sie dem weiblichen Geschlecht den Platz oben 
und den Mannern ihren Platz unten anwiesen. Diese An- 
ordnung hat sich auch fiir unsre Synagogen erhalten und ist 
stets strenge Verordnung fiir Israel in alien Landern und fiir 
alle Zeiten geblieben. Erst in neuerer Zeit haben einige Reform- 
gejneinden, namentlich in Amerika, sich von dieser altbe- 
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wahrten Sitte losgesagt und in'ihren Synagogen ( ?) sogenannte 
Kirchensttihle eingerichtet, in denen die Andacht durch Aus- 
tausch von Blick und Wort oder verstohlenen, z&rtlichen 
Handedruck gehoben werden soil. Wenn nun das bei gottes- 
dienstlichen Handlungen, bei denen doch in der Regel eine 
gehobene, ernste Stimmung vorwaltet, geschieht, um wieviel 
mehr ist das der Fall bei Gelegenheit von gesellschaftlichen 
Vergniigungen, bei Tanz und Spiel! Ja, viele wollen be- 
haupten, daB das Vergnugen, das die Jugend am Tanze und 
an den gesellschaftlichen Spielen findet, lediglich und aus- 
schlieBlich in der Annaherung der verschiedenen Geschlechter 
aneinander bestehe. Die Schaustellungen im Theater und im 
Zirkus dienen meistens nur dazu, die geschlechtlichen Triebe 
zu reizen. Daher warnt Rabbi Akiba und spricht: Spiel und 
leichtsinnige Annaherurg der verschiedenen Geschlechter 
fuhren allmahlich zur Unsittlichkeit. Wie mancher Jiingling, 
wie manche Jungfrau, .wie mancher Mann, wie manche Frau 
sind schon durch die anfangs so unschuldig erscheinenden 
Vergniigungen in Sunde und Laster geraten, wie manche gut 
und edel angelegte Natur, die auf Erden GroBes zu leisten 
vermocht hatte, ist dadurch verdorben worden und in 
geistigem und sittlichem Elend verkommen! 

minV TO miOB „Die Massorah ist eine Mauer um die 
Thora." Wir haben bereits bemerkt, daB die Massorethen die 
Verse, Worte und Buchstaben der Thora gezahlt und dadurch 
den heiligen Urtext vor jeder Entstellung im Laufe der Jahr- 
tausende behiitet haben. Die Massorethen hatten sich auch 
die Aufgabe gestellt, diejenigen Worte genau zu bezeichnen, 
die anders geschrieben als sie gelesen werden, wie z. B. im 
5. B. M. 28, 27. 30 und an vielen andern Stellen. Nun gibt 
es im Talmud (vgl. Kidduschin 18b, Sanhedrin 4b usw.) eine 
Meinungsverschiedenheit, ob fur die Halachah die Art, wie 
das Wort geschrieben wird, bestimmend ist, oder wie es ge- 
lesen wird mp»V OK W> IN irmvb ON V\ Rabbi Akiba ist 
der Ansicht KTlpfiV ON t^'', und gerade deshalb warnt er, daB 
man die Massorah nicht geringschatzen soil, denn sie ist die 
Mauer, die die Thora vor Entstellung schiitzt. 
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Als unsre Voreltern aus der babylonischen Gefangen- 
schaft zuruckkehrten, da erneuten die Fiihrer des Volkes den 
schon von unsrem groBen Lehrer Moscheh eingerichteten 
Gebrauch, Abschnitte aus der Thora der versammelten Ge- 
meinde vorzulesen, und so wird uns (Nechemjah 8, 8) er- 
zahlt: *npaa ira^i hsw ow\ wy\m o'pten mini iBoaimp*! „Und 
sie lasen im Buche in der Lehre Gottes und erklarten das 
heilige Schriftwort." Nach Nedarim 37 ist, nach einer An- 
schauung, unter *npaa WT') die Massorah zu verstehen. 
Nach Jeruschalmi, Schekalim 2, haben es sich die Sofrim 
oderMassorettien zur Aufgabe gemacht, durch Zahlenbestim- 
mung die verschiedenen Halachoth dem Gedachtnisse einzu- 
pragen, indem sie die gleichartigen Dinge zusammenfassen 
und ihre Zahl angeben, wie D'a^n onai nvan oarw *6 nvan 
nvto irnina mima wn D'vVv 'provix nrwis otm rvwy van >nVna 
ion D'yais nia*6a max 'jyu niaa njni* ' lino *pj n^aaa *m ivy 
"Oi nnx. Diese Art von'Zusammenfassu/ig des ungeheuren Ha- 
lachastoffes zu allgemeinen Grundsatzen wird auch als das 
groBe Verdienst des Rabbi Akiba geriihmt. Ihm wurde der 
Ehrenname DlVa in* beigelegt (Gittin 67). Er sammelte alle 
Halachoth und brachte sie gleichsam in ein groBes Magazin, 
wo er die gleichmaBigen und ahnlichen zusammenlegte und 
zusammenfaBte, so daB er allgemeine Grundsatze gewann, 
die sich dem Gedachtnisse besser einpragen ]yt\T\ XTpy 'a*! 
DWB1 wV?3. So lehrt auch sein Schtiler Rabbi Jehuda 
(irntn 'HBO): Jedermann soil sich bemtihen, die Thora 
systematisch zu erlernen und den groBen Stoff in allgemeine 
Grundsatze zusammenzufassen, weil die vielen ungeordneten 
Einzelheiten ihn ermuden wtirden. Ich will dir das an eiriem 
Beispiele klarmachen. So jemand eine Reise nach Casarea 
zu machen hat, und er braucht hundert oder zweihundert 
Gulden — wenn er das Geld in kleiner Munze oder sogar in 
Kupfer mitnehmen wurde, so wurde die Last ihn ermuden; 
so aber nimmt er Silbergulden mit sich und wechselt sie wah- 
rend der Dauer seiner Reise mit Leichtigkeit. Oder es reist 
jemand zur Messe und braucht 10 000 oder 20 000 Gulden. 
In Silber ware eine solche Summe schwer transportabel; der 
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Verntinftige setzt sie in Gold um und erreicht mit Leichtigkeit 
sein Ziel. — So finden wir, daB die Massorah, in diesem Sinne 
aufgefaBt, eine Mauer ist nicht nur zum Schutze der schrift- 
lichen, sondern auch der miindlichen Lehre, der ganzen Thora. 

Nach einer anderen Auffassung bedeutet miOfc nichts 
anderes als die tlberlieferung, die Tradition, die miindliche 
Lehre, nach der Analogie von mo&1 'roa mm hip JWB 
y^liTV. Nach dieser Auffassung wollte Rabbi Akiba lauter 
solche Dinge bezeichnen, welche anscheinend der Sache 
schaden, in der Tat aber ntitzen. Ich hatte gemeint, die bloB 
miindliche Uberliefertmg ftihre die Gefahr des Vergessens 
herbei; deshalb sagt Rabbi Akiba TVDtto r'O miOfc, gerade 
die bloB miindliche Uberlieferung hat die Thora so tief und 
fest in die Geister eindrirgen lassen, da6 sie dieselbe gleich 
einer Mauer geschiitzt hat; man sollte glauben, da6 die Weg-. 
schenkung des MaaBer das Vermogen verringere; deshalb 
lehrt Rabbi Akiba WiyV a»0 nmya, die Verzehntungen be- 
wahren den Reichtum durch die Hilfe dessen, dem aller Reich- 
turn ist, der spendet oder nimmt; man sollte meinen, der Kampf 
gegen die Sinnlichkeit wiirde durch Geliibde noch verstarkt, 
da das Verbotene fur den Men§chen einen besondern Reiz hat, 
deshalb lehrt Rabbi Akiba nineV rUD Dmj, durch frei- 
willig aufgenommene Geliibde lernt man auch verbotene Dmge 
meiden; es ist die irrige Ansicht verbreitet, da6 man auch 
durch Unterhaltung iiber gleichgultige Dinge seine Kenntnisse 
vermehrt, daher lehrt uns der GroBte der groBen Weisen 
np^TW Tttftnh A^O, eine schiitzende Mauer fiir die erlangte 
Weisheit ist das Schweigen, nicht das Schweigen in bezug 
auf die Gotteslehre, denn da ist das Reden geboten, nicht 
das Schweigen in bezug auf Verleumdung, Spott, Zweideutig- 
keiten usw.; denn da ist das Reden verboten, sondern das 
Schweigen in bezrg auf unniitze Dinge, das leere, seichte 
Geschwatz, denn dieses macht selbst den Kenntnisreichen zum 
Toren. 

W15^ JPO JmW5?» die Verzehntungen sind eine Mauer um 
den Reichtum, d. h. der Reichtum kann nur dadurch erhalten 
und geschiitzt werden, daB der Mensch ihn nicht fiir sich 
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allein verwendet, sondern einen Teil desselben andere mit- 
genieBen laBt, wie unsre heilSge Religion es vorschreibt. Von 
den verschiedenen Zehnten, Priester- und Armengaben, welche 
einst von unsren Voreltern gegeben werden muBten, ist uns 
auBerhalb des heiligen Landes nur noch der Zehnt iibrig- 
geblieben, den wir einmal von unsrem Vermogen und spater 
von unsrem Einkommen fur Arme oder fur wohltatige Zwecke 
zu verwenden haberi. So jemand ein Vermogen ererbt oder eine 
Mitgift erhalt, so muB er den zehnten Teil davon den Armen 
geben oder wohltatige Anstalten damit unterstiitzen. Spater 
muB er von dem, was er erwirbt oder gewinnt, den zehnten 
Teil in ahnlicher Weise verwenden. Er wird dadurch nicht 
armer, im Gegenteil, sein Reichtum wird dadurch geschtitzt, 
ja sogar noch vermehrt. Wie das Fleisch durch Einsalzen 
vor Faulnis bewahrt wird, so schiitzt der gutangewandte 
Zehnt vor Verlust, und der allgutige Gott, dem alles gehort, 
segnet das Tun des wohltatigen Mannes und vermehrt seinen 
Reichtum. So lehrt auch Rabbi Jochanan (Taanith 9) 
•Wjnnff b*>2V2 iff? 'W5?n wj „Verzehnte, verzehnte, d.h. ? ver- 
zehnte, auf daB du reich werdest." Rabbi Jochanan fragte 
einst das kleine Kind seines verstorbenen Schwagers Rabbi 
Schimeon ben Lakisch : Sage mir, bis zu welchem Verse der 
Heiligen Schrift du gelangt bist? Und das Kind sprach: 
Wjrn WJT; erklare mir die Bedeutung! — Darauf R. Jochanan: 
Verzehnte, auf daB du reich werdest. — Woher weiBt du das ?— 
Gehe hin und versuche es. — Ist es denn erlaubt, den Heiligen, 
gelobt sei er, auf die Probe zu stellen ? HeiBt es doch (5. B. 
M. 6, 16) : Ihr sollt nicht auf die Probe stellen den Ewigen, 
euren Gott! — Also hat Rabbi Oschiah gesagt: Das Ver- 
zehnten macht eine Ausnahme, denn so heiBt es (Maleachi 3, 
10): Prufet mich doch mit diesem (daB ihr namlich vollstandig 
den Zehnten gebet), hat gesprochen der Ewige Zebaoth, ob 
ich euch nicht offnen werde die Schleusen des Himmels und 
auf euch hinabstromen lasse Segen in reichster Fiille ohne 
MaB. — Da sprach das Kind: Hatte ich diesen Vers schon 
gelernt, so hatte ich dich und deinen Lehrer Rabbi Oschia 
nicht gebraucht. — In den Tosaphoth am angeftihrten Orte 
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wird uns nach dem Midrasch die nachfolgende Geschichte er-, 
z&hlt: Ein reicher Mann hatte viele Felder, die ihm einen 
jahrlichen Ertrag von tausend Maltern brachten. Gewissen- 
haft gab er stets den Zehnten. Als er alt und krank geworden 
war, rief er seinen Sohn zu sich und sprach: Siehe. ich hinter- 
lasse dir meinen ganzen Besitz. Meine Felder bringen jahr- 
lich tausend Malter Weizen; gib auch du stets gewissenhaft 
den Zehnten, wie ich es immer getan habe. Der Vater starb, 
und der Sohn wurde der Besitzer seiner Giiter. Im ersten 
Jahre nach des Vaters Tode brachten die Felder .tausend 
Malter, und der neue Eigentumer verschenkte hundert Malter 
als Zehnten, wie es sein Vater getan hatte; aber er tat es 
mit schwerem Herzen, denn nur ungern verkiirzte er in dieser 
Weise sein Einkommen. Als die Felder im zweiten Jahre 
wiederum tausend Malter brachten, behielt er alles fur sich. 
Und siehe, im folgenden Jahre belief sich der Ertrag nur auf 
hundert Malter. Wahrend sein Herz von Trauer iiber die 
MiBernte erfullt war, fuhr ein Wagen vor sein Haus, von wel- 
chem seine nSchsten Verwandten, geschmtickt mit ihren Fest- 
tagsgewandern, frohlich herntederstiegen, um ihn zu begliick- 
wtinschen. — Ihr wollt mich verhohnen! rief ihnen der Haus- 
herr miBmutig entgegen. — Nicht doch, antworteten die 
Freunde, wir wollen dich nur begluckwiinschen ob des Wun- 
ders und des ^eichens, die Gott an dir getan. Bisher warst 
du der Eigentumer und Gott der Empfanger, denn das, was 
man den Armen gibt, das gibt man Gott. Jetzt aber, da du 
den Zehnten zuriickgehalten, ist Gott der Eigentumer, und 
du bist der Arme geworden, der von Gott nur so viel erhalten 
hat, wie sonst der Zehnt betragen hatte. — Da ging der reiche 
Mann in sich, und er gab nunmehr den Zehnten, wie es sein 
Vater getan hatte, und die Felder brachten wieder den reichen 
Ertrag wie ehedem. 

Die Pflicht, den Zehnten zu geben, einmal vom Vermogen 
und immer vom Einkommen, lehnen unsre Weisen an den 
Ausspruch unsres Vaters Jakob an (1. B. M. 28, 22): WK fel 
■f? lyiwyK *W5? ^ Iflfl „Und alles, was du mir geben wirst, 
werde ich verzehnten, ver zehnten dir. u Aus dem gedoppelten 
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Ausdruck „Verzehnten" folgern unsre Weisen, daB der, wel- 
cher im reichen MaBe den Armen spenden will, doch nicht mehr 
geben soil als zwei Zehntel (ein Funftel) seines ~ Vermogens 
(einmal) und seines Einkommens (immer). Diese Beschran- 
kung gilt jedoch nur ftir den Lebenden; testamentarisch, auf 
die Zeit nach dem Tode, darf man ftir Almosen und wohltatige 
Zwecke bestimmen, soviel man will. Niemals wird jemand 
durch Almosengeben verarmen; jeder, der sich der Bediirf- 
tigen erbarmt, wird auch bei Gott Erbarmen finden. Es soil 
sich der Mensch zu Herzen nehmen, daB er, selbst wenn er 
reich ist, zur Erhaltung seines Reichtums des gottlichen Bei- 
standes bedarf, und wie Gott sein Flehen erhort, so soil er 
auch auf die Bitten der Armen horen, und wenn es ihm mog- 
lich ist, sie erfullen. Wohltun behtitet den Wohltater yor alien 
bosen Dingen; es rettet vom Tode und verlangert das Leben. 
Der fromme Binjamin, so erzahlen unsre Weisen im Traktat 
Baba Bathra (Ha), war Verwalter der Almosenkasse. Einst 
brach eine schwere Hungersnot aus. Da kam zu ihm eine 
Frau und bat um Unterstiitzung. Aber die Almosenkasse war 
vollstandig geleert. Und die Frau versicherte weinend, daB 
sie und ihre sieben kleinen Kinder Hungers sterben muBten. 
Der fromme Binjamin erbarmte sich der Unglucklichen und 
versorgte sie und ihre Kleinen aus seinen eigenen Mitteln, 
bis die Hungersnot voriiber war. Spater erkrankte der fromme 
Binjamin und kam dem Tode nahe. Da versammelten sich 
die Engel an Gottes Thron und sprachen: Soil in der Bliite 
seiner Jahre der fromme Binjamin sterben, der mit schweren 
Opfern jene Frau und deren sieben Kinder vom Hungertode 
errettet und am Leben erhalten hat? Und Gott erbarmte 
sich, und dem frommen Binjamin wurden zu dem ihm be- 
stimmt gewesenen Lebensziele noch zweiundzwanzig Jahre 
hinzugeftigt. 

J1W1B? ro D'lt „Die Geltibde sind eine Mauer fur die 
Enthaltsamkeit." Die Erklarer unsrer MaBechta werfen die 
Frage auf, wieso Rabbi Akiba in dieser seiner Sentenz die 
Gelubde empfehlen kann, da doch sowohl die Heilige Schrift 
als auch der Talmud die Gelubde nicht begiinstigt, sondern 
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vielfach ausdrticklich davor warnt. So jemand ein Gelubde 
tut, so muB er es erftillen; unterlaBt'er seine Erfiillung, so ist 
die Strafe sehr groB. Viele Menschen binden sich gar leicht 
durch ihre Zunge, wahrend sie ebenso leicht die Erfiillung 
des Gelobten versaumen oder vergessen. Deshalb verlangt 
Gott keine Gelubde von uns, wie es in der Thora heiBt (5. B. 
M. 23, 23) : Wenn du unterlassen wirst zu geloben, so wird 
nicht sein an dir Sunde. 

Der weise Konig lehrt (Koheleth 5, 4): *nn Kb WK aw 
obWT) K^l ivrritta. Im Talmud (Nedarim 9b) wird dieser Aus- 
spruch in verschiedener Weise erklart. Nach der einen Er- 
klarung haben wir zu iibersetzen: ,,Besser ist, daB du nicht 
gelobest, als daB du gelobest ; denn wenn du geloben wiirdest, 
so konntest du dazu kommen, nicht zu erftillen." Ent- 
sprechend dieser letzteren Erklarurg lehren die Weisen: 
Jeder, der ein Gelubde tut, versiindigt sich so, wie wenn 
er auBerhalb des heiligen Tempels einen Altar errichtet, und 
wenn er das Gelubde erfiillt, wie wenn er auf jenem Altare 
ein Opfer darbringt 1 ). Der Gedanke, der diesem Ausspruche 
zugrunde liegt, ist der, daB es im allgemeinen nicht erlaubt 
ist, zu den Geboten oder Verboten Gottes etwas hinzuzufiigen; 
nun hat zwar die Thora gestattet, auf dem Wege der Gelubde 
Erlaubtes sich zu verbieten oder Nichtgebotenes sich zur 
Pflicht zu machen; allein solches Tun ist doch dem Geiste 
der Thora nicht entsprechend und wird, wie die Thora es ja 
selbst ausspricht, besser unterlassen. Daher vergleichen die 
Weisen das Geloben der Errichtung eines Altars auBerhalb 
des heiligen Tempels. Wie ist es daher zu verstehen, daB 
Rabbi Akiba die Gelubde als eine schiitzende Mauer fur die 
Enthaltsamkeit empfiehlt? — Die weisen Erklarer unsrer 
MaBechta machen einen Unterschied in bezug auf die Be- 
schaffenheit der Personen, die die Gelubde tun. So jemand 
in leichtsinniger Weise Gelubde tut, oder wenn jemand nicht 
genug hat an den 365 Verboten und den 248 Geboten unsrer 
heiligen Religion und will sie noch willkiirlich durch seine 
Gelubde vermehren, so ist das gewiB nicht recht und nicht 

x ) Da er das getane Gelubde sich hatte losen lassen sollen. 



Digitized by 



Google 



128 3. Abschnitt. 

dem Geiste unsrer heiligen Religion entsprechend. So aber 
jemand mit heiBem Berniihen den Kampf gegen die Siinde, 
den Kampf gegen die Leidenschaft kampft und sich in diesem 
Kampfe durch freiwillig auf sich genoirimene Geliibde starken 
und kraftigen will, so ist das im hochsten Grade anzuerkennen 
und zu empfehlen; und nur von solchen Geliibden spricht 
Rabbf Akiba. Da 6 dem so ist, geht auch aus einer ErzaJilung 
im Talmud Nedarim 9 b hervor. Schimtfon der Gerechte 
sagte, daB er niemals von dem Schuldopfer eines unrein ge- 
wordenen Nasir gegessen habe. Der Nasir nahm sein Geliibde 
auf eine bestimmte Zeit auf sich; wurde er inzwischen ver- 
unreinigt, so fiel die Zeit, die er schon als Nasir verbracht 
hatte, aus, und das Geliibde begann von neuem, was natiirlich 
sehr lastig wurde und haufig dazu AnlaB gab, daB der Nasir 
bereute, ein solches Geliibde getan zu haben, wodurch die 
Heiligkeit des Opfers gcschadigt wurde; deshalb aB der 
Hohepriester Schimeon der Gerechte von dem Schuldopfer 
eines solchen Nasir nicht. Ein einziges Mai machte er von 
dieser Regel eine Ausnahme. Zu ihm kam namlich ein schoner 
Jungling aus dem Siiden, dessen Haar in lieblichen Locken 
sein Haupt umwallte. Dieses Haar sollte nun abgeschnitten 
werden. Mein Sohn, fragte der Hohepriester, was hat dich 
bewogeh, dein schones Haar zu opfern? Und der Jungling 
sprach: Ich hiitete fur meinen Vater in der Heimat die Herde; 
da ging ich an die Quelle, um Wasser zu schopfen. Als ich 
nun im Wasser mein Bild erblickte, da kamen mir leicht- 
sinnige und verlockende Gedanken ob meiner Schonheit und 
namentlich ob der Schonheit meines Haares. Ich aber be- 
schwor den sundigen Trieb und beschloB, mein Haar dem 
Himmel zu opfern. Da umarmte ihn der Hohep'riester und 
kiiBte ihn und sprach: Mein Sohn, wie du rqogen alle die 
mit reiner Absicht beseelt sein, die sich als Nasirim geloben 
in Israel. Du hast erfiillt, was da geschrieben steht (4. B. 
M. 6, 2): So jemand ein Geliibde als Nasir tut, sich zu 
weihen dem Ewigen: TT^> &h& 'D ttPK 1&1K ainDH 7>ty 
(]'"i) mm OWb nb U"iTT >nf? Ttrt TW. Daher, erklart Aben Esra 
zu dem angefiihrten Verse, gebraucht die Heilige Schrift den 
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Ausdruck oman *irm D'rfnn nb^n an 'D *6s -m rrcnj Kin '*6sr 'd, 
weil so viele Menschen ihrer Stindenlust nachgehen, erscheint 
es wie ein Wunder, wenn jemand ernstlich dagegen ankampft. 

So lehren auch unsre Weisen (pnnxi nso): Es heifit 
in der Heiligen* Schrift (5. B. M. 6, 5): WK rftxn D-nmn vm 
1»^ ty D1V7 lisa 'OIK „Und es sollen sein diese Worte, 
die ich dir heute befehle, auf deinem Herzen." Was heiBt 
das: „Auf deinem Herzen?" Du sollst die Gebote und Ver- 
bote Gottes durch Schwur oder Geltibde deinem Herzen ein- 
pragen, mit andern Werten: Du sollst im Kampfe gegen die 
Leidenschaft oder die Verfuhrung durch Schwur oder Geltibde 
deinen Widerstand zu kraftigen suchen. So haben auch die 
alten Frommen ihre Leidenschaft beschworen. Als unserem 
Vater Abraham von dem Konige von Sedom die reiche Beute 
angeboten wurde, da sprach er: Ich habe meine Hand zum 
Schwur emporgehoben zu dem Ewigen, dem hochsten Gotte, 
da6 ich nichts nehme von allem, was dir gehort. — Als Boas 
in der Stille der Nacht ,in einsamer Scheune erwachte und 
ein schones Weib zu seinen PtiBen fand, da beschwor er seine 
Leidenschaft und sprach: So wahr Gott lebt (ich werde dich 
nicht bertihren 1 )!) Als David von Schaul verfolgt wurde, wie 
der Jager das Rebhuhn verfolgt auf den Bergen, da fiigte es 
Gott, daB Schaul in die Gewalt Davids und seiner Leute ge- 
riet, die den Verfolgten aufforderten, sich seines Verfolgers 
zu entledigen. David jedoch begntigte sich, heimlich die Ecke 
des Mantels des Konigs abzuschneiden, um dem Konige zu 
beweisen, daB er seiner geschont, wiewohl er ihn hatte toten 
konnen. Schaul war sehr gertihrt ob dieses Beweises von 
Edelmut; er brach in Tranen aus und erkannte die GroBmut 
Davids an. Trotzdem horte Schaul nicht auf, David zu ver- 
folgen und ihm nach dem Leben zu trachten. Und wiederum 
fiigte es Gott, daB David seinen Verfolger hatte toten konnen. 
Der Konig, seine Heerftihrer und sein Heer waren fest einge- 
schlafen. Und David und der Held Abischai kamen bis zu 
dem Orte, wo der Konig schlief. Und es sprach Abischai zu 
David : Es hat tiberliefert Gott heute deinen Feind in deine 

2 ) Vgl. Raschi zu Ruth 3, 13. 

Lehmann, Spriiche der Vater III. 9 
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Hand, und nun, ich will ihn in die Erde spieBen, einmal, und 
ich werde es nicht zu wiederholen brauchen ! — GroB war 
die Versuchung; da schwur David bei Gott, um die Ver- 
suchung zu iiberwinden, und es gelang ihm. Er schonte 
auch dieses Mai des Verfolgers und lieB durch Abischai den 
Speer zu den Haupten des Konigs und den Wasserkrug hin- 
wegnehmen, und sie gingen ihres Weges. Als Schaul erfuhr, 
was geschehen war, da sprach er: Gesegnet seist du, mein 
Sohn David, was du auch unternehmen wirst, du wirst es aus- 
fiihren. — Als Naaman, der Feldhenvvon Arani, durch den 
Rat des Propheten Elischa von schlimmer Krankheit befreit 
worden war, da bot er ihm ein reiches Geschenk an. Der Pro- 
phet aber wollte den Namen Gottes heiligen und verweigerte 
jeden Lohn. Um der Versuchung zu widerstehen, schwur er 
bei Gott, und obgleich Naaman gar sehr in ihn drang, gelang 
es ihm, bei seiner Weigerung zu beharren. — So sehen wir, 
daB die Frommen die Leidenschaften durch Schwur und Ge- 
liibde zu bekampfen suchen, und in bezug darauf lehrt Rabbi 
Akiba: Die Geliibde sind eine Mauer um die EnthaltsamlAeit. 

np*JW nmnb ro „Die Mauer fur die Weisheit ist — 
Schweigen!" 

Die Erklarer unsrer MaBechta werfen die Frage auf, 
warum der Weise in diesem SchluBsatze seines Ausspruches 
die Wortstellurg umkehrt; in den Vordersatzen nennt er 
immer dasjenige, welches die Mauer bildet, zuerst: die 
Massorah ist eine Mauer* fur die Thora, die Zehnten sind eine 
Mauer fur den Reichtum, die Geliibde sind eine Mauer fur 
die Enthaltsamkeit, und hier sagt er: eine Mauer fur die 
Weisheit ist das Schweigen. Viele Erklarer meinen, es sei 
das nur des Wohlklanges wegen geschehen. Andere dagegen 
meinen, Rabbi Akiba habe damit die hohe Wichtigkeit des 
Schweigens fur die Erhaltung der Weisheit ganz besonders her- 
vorheben wollen, und diese Ansicht scheint die richtigere zu sein. 

Weisheit zu erlangen ist auBerordentlich schwer. Durch 
FleiB und gute Anlagen kann man sich ein groBes MaB von 
Kenntnissen erwerben; aber viele Kenntnisse verleihen nicht 
immer die Weisheit. Der Weise muB viel gelernt haben; 
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aber derjenige, der viel gelernt hat, ist deshalb noch kein 
Weiser. Noch schwerer als die Weisheit zu erlangen ist es, 
die Weisheit zu erhalten. Ein gutes Gedachtnis bewahrt 
getreulich die mancherlei Kenntnisse, die man erworben hat; 
aber es gentigt nicht, um die Weisheit zu erhalten. Wer wahr- 
haft weise werden will, der muB es verstehen, seinen Geist 
nicht allein zu einem vielumfassenden zu gestalten, der muB 
sich auch in die Gegenstande, die er erlernt, vertiefen, nach den 
Griinden ihres Daseins forschen, ihre Entstehung prufen, ihre 
Wesen erfassen und ihren Endzweck begreifen. Alles, was 
Rabbi Akiba in den Vordersatzen dieses seines Ausspruches 
lehrt, sind nur Vorstufen fur die Erlangung und Bewahrijng 
der wahrhaften Weisheit. ,, Spiel und leichtsinniges Betragen 
fuhren allmahlich zur Unsittlichkeit." Wer weise werden will, 
muB friihzeitig auf die Genusse dieser Welt verzichten lernen. 
Wenn andere dem Vergnugen nachjpgen, muB er selbst den 
unschuldig scheinenden Vergnugungen zu entsagen wissen; 
er muB bedenken, wohin sie fuhren; denn nicht kann wahr- 
haft weise sein, wer der sittlichen Reinheit entbehrt. — ,,Die 
Uberlieferung ist eine Mauer um die Thora." Schon in dem 
hebraischen Worte Massoreth liegt geradeso wie in dem 
deutschen Worte Uberlieferung die Bedeutung, daB man die 
Thora nicht aus sich selbst schopfen kann, sondern daB man 
sie iiberliefert bekommt. Moscheh empfing die Thora von 
Gott und tiberlieferte sie dem Josua, Josua den Altesten und 
so fort bis auf unsre Tage und bis in Ewigkeit weiter. Wie das 
Vermeiden von Scherzreden, von Spiel und Tanz, wie die Er- 
haltung der strengsittlichen Reinheit die erste Vorbedingung 
zur Erlangung der wahrhaften Weisheit ist, so ist der Eifer, 
die Uberlieferung aufzunehmen, die zweite Vorbedingung. 
Rabbi Akiba hat es durch sein Beispiel bewiesen. Sechzehn 
Jahre lang saB er zu den FiiBen seiner groBen Lehrer, horend, 
schweigend, lediglich bemuht, ihre Lehren in sich aufzu- 
nehmen. — „Die Zehnten sind eine Mauer fur den Reichtum." 
Viel mehr als die Armut halt der Reichtum die Menschen von 
der Erlangung der Weisheit ab. Derjenige, der die Reich- 
turner, die Gott ihm verliehen hat, nur fur sich verwenden 
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will, wird niemals weise werden. Wer aber einen Teil der- 
selben den Armen zuwendet, beweist dadurch, daB sein Herz 
nicht an irdischen Gutem hangt,. sondern daB er nach Hohe-' 
rem strebt. Er verzichtet gern auf einen Teil seines Besitzes 
und seines Einkommens zum Besten seiner bediirftigen und 
notleidenden Mitmenschen. Wer die Zehnten gewissenbaft 
absondert/der betrachtet sich nur als Verwalter des von Gott 
ihm verliehenen Besitzes, und diese Erkenntnis ist schon eine 
hohe Stufe der Weisheit. — „Die Geliibde sind eine Mauer 
fur die Enthaltsamkeit." Das Wort rwns bedeutet auch 
Absonderung. Wer die Weisheit erlangen will, muB sich von 
der groBen Menge der Menschen dadurch absondern, daB er 
sich der Enthaltsamkeit befleiBigt, daB er nicht wie die Mehr- 
zahl der Erdenbewohner lediglich nach Besitz, GenuB und 
Vergniigen strebt. nh 111 Tift afts' 'D ttPK, alle Welt, sagt, wie 
schon erwahnt, Aben Esra, geht den Ltisten des Herzens nach. 
Ist es nicht da ein Wunder, wenn jemand von der groBen 
Menge sich sondert, um die Geltiste seines Herzens zu be- 
zwingen und in der Enthaltsamkeit sich zu tiben? Wer nach 
der wahrhaften Weisheit strebt, bezwingt die Geltiste seines 
Herzens und stahlt sich im Kampfe gegen den sundigen Trieb 
durch Geliibde und Schwur. 

So wird die Weisheit erlangt: durch reine Sittlichkeit 
und sorgfaltiges Vermeiden alles dessen, was zur Unsittlich- 
keit fiihren kann, durch eifrige Insichaufnahme der von Gott 
stamn>enden Uberlieferung, durch verminftige Verwendung 
des Besitzes und des Einkommens, durch steten Kampf gegen 
den sundigen Trieb und durch Enthaltsamkeit selbst von er- 
laubten Gentissen. So wird die Weisheit erlangt; aber wie 
wird sie erhalten? Durch Schweigen. Nicht etwa durch 
Schweigen in bezug auf die Gotteslehre; denn da ist das Reden 
geboten, wie es heiBt: „Und es sollen sein diese Worte, die ich 
dir gebiete heute, auf deinem Herzen, und du sollst von ihnen 
reden, wenn du sitzest in deinem Hause, und wenn du gehst 
auf deiri Wege, wenn du dich niederlegst, und wenn du auf- 
stehst." In bezug auf die Gotteslehre zu schweigen, empfiehlt 
Rabbi Akiba nicht. Das hat er durch sein ganzes Leben und 
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80gar durch seinen Tod gezeigt. Er wurde ins Gef&ngnis ge- 
worfen und zum Tode verurteilt, weil er dem Verbote der 
Rdmer ^zuwider die Thora gelehrt hatte. — Es 'kann auch 
nicht angenommen werden, daB Rabbi Akiba hier vor der 
Verleumdung , vor unsittlichen Reden u. dgl. hat warnen 
wollen; denn derlei Reden sind von Gott verboten. Das 
unmitze Geschwatz, das Reden ohne tiefere Bedeutung, die 
seichte, gesellschaftliche Konversation — sie sind es, die 
die Weisheit schadigen. Da sitzen die Leute in den Wirts- 
hausern an den Stammtischen und reden ein langes und 
breites von Krieg und Frieden, von der Politik der Herrscher 
und Staatenlenker oder teilen sich einander den Stadtklatsch 
mit; da wandeln die befrackten und besternten Herren in 
den eleganten Salons umher und unterhalten sich und ihre 
Damen von ganz ahnlichen Din gen wie die SpieBbiirger am 
Stammtische, nur in feinerem hofischem Tone und in aus- 
gesuchten Redewendungen. die kostbare, edle Zeit, die 
da vergeudet wird! Aber diese Zeitverschwendung ist nicht 
das einzige t)bel; der Geist wird zerstreut; er nimmt un- 
willktirlich Anteil an tausenderlei Dingen, die ihn von der 
Weisheit abziehen, er wird dadurch gehindert, zu forschen, 
zu erkennen, was der Endzweck des Lebens, was der Dinge 
Wesen und Urgrund ist. So sagt auch der weise Konig: 
njn jnv TH&K 1#in „Wer nach Erkenntnis strebt, ist zuriick- 
haltend in seinen Reden"; nicht heiBt es Dn&K ItPin, sondern 
m»K ^1H. Nicht uberhaupt zuruckhaltend im Reden soil 
der Weise sein. Thora, Weisheit mag er lehren, sooft und 
soviel er kann; aber zuruckhaltend soil er sein in bezug auf 
das unniitze, gleichgultige Gerede, HpTitP nmnb a*0 die Mauer 
zum Schutze der Weisheit ist — Schweigen. 

18. Mischnah. 

Das Wesen des Menschentums und der Beruf Israels. 

njrm mw nan 'D^sa maw d*ik a^an o&ik "\n *on 
nwy dhVk obxi "»d ( 7 d rwma) i»kw nhxi maw iV 
?nw nan ' Dip»V D^a impair tew p'an town na 
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D'w cr* onm) *i»*w Dipa^ D^a i*npw m\ njrm 
nan 'man 'to nnb jnw tow* pmn tDD^nto nb am 
oViyn mu w man >ta nnh ]nm nnb njrm rrw 
:iaiT5?n to wm ash ^nnj ma np^> "»d ("t ^w») i»kw 

„£r (Rabbi Akiba) pflegte zu sagen: % Bevorzugt ist der 
Mensch, da er im Ebenbilde Gottes ist erschajfen wor- 
den; eine grojiere Bevorzugung ist es, daft itim kund- 
getan worden, daft er im Ebenbilde Gottes erschaffen 
wurde, wie es keipt: Im Ebenbilde Gottes mackte er den 
Menschen. Bevorzugt sind die Israeliten, daft sie Kinder 
Gottes genannt werden; eine grojiere Bevorzugung ist 
es, daft iknen kundgetan wurde, daft sie Kinder Gottes 
genannt werden, wie es heijit: Kinder seid ihr dem 
Ewigen, eurem Gotte. Bevorzugt sind die Israeliten, 
da ihnen ein kostbares Werkzeug gegeben wurde; eine 
grojiere Bevorzugung ist es, daft ihnen kundgetan wurde, 
daft ihnen ein kostbares Werkzeug gegeben worden, mit 
welchem Gott die Welt geschaffen, wie es heijit: Denn 
eine gute Lehre habe ich euch gegeben, verlasset meine 
Thora nicht." 

Eine Fiille erhabener und tiefer Gedanken eroffnet uns 
dieser Ausspruch des groBen Rabbi Akiba. In ihm wird uns 
gelehrt das eigentliche Wesen des Menschentums, der heilige 
Beruf Israels und die hochste Stufe der Vollendung, die wir 
durch die Offenbarung des Gottesgeistes, durch die Thora zu 
erlangen vermcgen. 

Was unser gebildetes und erleuchtetes Zeitalter als seine 
hochste Errungenschaft preist: Das BewuBtsein von der 
allgemeinen Humanitat, die Lehre von den uneingeschrankten 
Menschenrechten, das lehrt unser Rabbi vor mehr als siebzehn- 
hundert Jahren mit wenigen Worten, und er lehrte damit 
nicht etwas Neues, sondern er brachte nur den Lehrsatz unsrer 
uralten Thora zur Geltung. Dton maw DTK Tin „ Bevor- 
zugt ist der Mensch, denn er ist im Ebenbilde Gottes er- 
schaffen worden." Es heiBt nicht: Bevorzugt ist der Israelit, 
denn er ist im Ebenbilde Gottes erschaffen worden, sondern 



Digitized by 



Google 



18. Mischnah. 135 

bevorzugt ist der Mensch; ja, da in den Nachs&tzen aus- 
schlieBlich von den Israeliten die Rede ist, so geht unwider- 
leglich daraus hervor, daB in dem Vordersatze jeder gemeint 
ist, der den Namen Mensch trfigt, ohne Riicksicht auf die 
Verschiedenheiten in bezug auf Farbe, Gestalt, Rasse, Na- 
tionalist, Religion, Bildung oder andere Varietat^en. Jeder 
Mensch, sei er ein Neger oder ein WeiBer, sei er ein Malaie 
oder ein Kaukasier, sei er ein Fiirst oder ein Bettler, sei er ein 
Konig der Wissenschaft oder ein unwissender Bauer, ist im 
Besitze des unschatzbaren Vorzuges, im Ebenbilde Gottes 
erschaffen zu sein. Daraus folgt unmittelbar der Lehrsatz, 
daB alle Menschen gleichberechtigt sind, daB ihr Leben uns 
heilig, ihr Besitz uns unantastbar sein muB. Gott, der all- 
m&chtige Schopfer des Weltalls, hat den Menschen in seiner 
Ebenbildlichkeit erschaffen und hat ihn zum Herrscher ein- 
gesetzt iiber alle Wesen, die auf der Erde leben, die im Wasser 
ihr Dasein fristen, die die Liifte durchflicgen. Eine machtige 
Unterscheidungslinie ist damit gezogen zwischen Mensch und 
Tier. Das Leben der Tiere, Fische und Vogel usw. ist in unsre 
Hand gegeben, es auszunutzen oder es zu beenden nach unsrem 
Bedarf und Ermessen. Anders verhalt es sich mit dem Men- 
schen; er hat Rechte, die ihm schon durch sein bloBes Dasein 
anhaften; sein Leben, sein Eigentum, seine Freiheit diirfen 
ihm nicht verkiimmert werden; er hat \Anspruch auf unsre 
Freundschaft und Liebe, denn gleich uns ist er auch — mag 
er ein Hottentotte oder ein Kirgise sein — - im Ebenbilde 
Gottes erschaffen worden. 

Im Zusammenhange mit unsrer Mischnah erklart Rabbi 
Herz Wesel einen andern Ausspruch Rabbi Akibas im Sifra 
(3. B. M. 19, 18): Vm bbi nt i»ik arrpy "i 'T& D IJnV narmi 
nt» ^m bbs nt 'DTK m^in nso nt idix nay p '.ttim „Und 
du sollst lieben dcinen Nebenmenschen wie dich selbst. 
Rabbi Akiba sagte, dies ist ein groBer Grundsatz in der 
Thora. Ben Asai sagte: Dies ist das Buch der Geschlechts- 
folge des Menschen; dieses ist ein groBerer Grundsatz als 
jener." Nach der landlaufigen Obersetzung: „Und du sollst 
lieben deinen Nebenmenschen wie dich selbst", meint 
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Rabbi Herz Wesel, ist der Zusammenhang , zwischen den 
Worten Ben Asais und denen Rabbi Akibas nicht klar. 
Wenn wir jedoch das Wort "|l»D anders nehmen und erklaren: 
Und du sollst lieben deinen Nebenmenschen, der da ist wie 
du, d. h. der ein Mensch ist wie du selbst, der wie du selbst 
erschaffen worden im Ebenbilde Gottes, so ist der Ausspruch 
Rabbi Akibas im Sifra durch unsre Mischnah zu begninden; 
die Worte Ben Asais aber werden klar und verstandlich, wenn 
wir den von ihm angefuhrten Vers (1. B. M. 5, 1) zu Ende 
lesen: „Dieses ist das Buch der Geschlechtsfolge des Men- 
schen, am Tage da Gott erschuf den Menschen, in der Ahn- 
lichkeit Gottes machte er ihn." Demnach fiihrt Ben Asai 
einen Vers der Heiligen Schrift an, aus dem der von Rabbi 
Akiba ausgesprochene Gedanke klarer und deutlicher hervor- 
geht. 

Die Erklarer fragen, warum Rabbi Akiba sich auf einen 
Vers der Heiligen Schrift bezieht, in dem der Gedanke der 
Ebenbildlichkeit mit Gott viel spater zum Ausdruck ge- 
bracht wurde,' als dieses bereits in frtiheren Versen geschah. 
Schon bei der Schopfung des Menschen (1. B. M. 1, 26. 27) 
heiBt es: „Und es sprach Gott: Wir wollen machen einen 
Menschen in unsrem Ebenbilde, nach der Ahnlichkeit mit 
uns, und sie sollen herrschen iiber die Fische des Meeres und 
iiber die Vogal des Himmels und tiber das Vieh und iiber 
die ganze Erde und iiber alles, was sich regt auf Erden. Und 
es erschuf Gott den Menschen in seinem Ebenbilde, im Eben- 
bilde Gottes erschuf er ihn." Ebenso wird in dem von Ben 
Asai angefuhrten Verse (1. B. M. 5, 1) von der Ahnlichkeit 
des' Menschen mit Gott gesprochen. Warum also bezieht sich 
Rabbi Akiba auf einen Vers, der erst nach der Siindflut, 
also 1656 Jahre spater, ist verkiindet worden? Nach dem 
jedoch, was wir oben hervorgehoben haben, hat Rabbi Akiba 
absichtlich gerade diesen Vers gewahlt, der vollstandig lautet: 
,,Wer vergieBt das Blut des Menschen, durch Menschen sein 
Blut soil vergossen werden, denn im Ebenbilde Gottes hat 
er gemacht den Menschen." Aus der Ebenbildlichkeit des 
Menschen mit Gott geht hervor, daB alle Menschen gleich- 
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berechtigt sind, und da6 ihr Leben, ihr Eigentum, ihre Frei- 
heit unantastbar sein sollen. Der machtigste Furst wird zum 
Morder, wenn er in unberechtigter Weise das noch unent- 
wickelte Kind des geringsten Bettlers totet oder toten laBt. 
Das unschuldig vergossene Blut muB durch den Tod des Mor- 
ders gesuhnt werden; denn wenn auch in den Augen der 
Menschen der Gemordete noch so gering, so war er doch er- 
schaffen worden im Ebenbilde des allmachtigen Gottes. 

D^sn Kiniff DTK TM „Bevorzugt i s t der Mensch, da er 
im Ebenbilde Gottes ist erschaffen worden." Uber die Be- 
deutung und das Wesen dieser Ebenbildlichkeit haben bereits 
vor vielen Jahrhunderten die groBten Forscher und Denker 
sich vernehmen lassen. Mit der Untersuchung dieses Begriffes 
beginnt Maimonides sein groBes philosophisches Werk mia 
WDJ (Fiihrer der Irrenden). Zunachst widerlegt er die irrige 
Ansicht, daB hier irgendwo von einer korperlichen Ahnlichkeit 
die Rede sein konnte, da der einzige Gott kein Korper ist, 
dann beweist er iaus der heiligen Sprache, daB die Worte nb* 
und 'niDT nicht die Bedeutung einer Ahnlichkeit haben, die 
sich auf Gestalt, GroBe, Form usw. bezieht. Es ist hier aus- 
schlieBlich von einer geistigen Ahnlichkeit und Ebenbildlich- 
keit die Rede, und darin liegt die Bevorzugung des Menschen 
vor den iibrigen Geschopfen, daB Gott ihm Geist von seinem 
Geiste eingehaucht hat. Auch die Tiere hat>en eine Seele 
und besitzen seelische Eigenschaften und Fahigkeiten; allein 
es ist ein bedeutender Unterschied zwischen der menschlichen 
und der tierischen Seele. Wir wollen diesen Unterschied 
ein wenig naher ins Auge fassen. „Der Lowe ist der Held 
untef den Tieren", sagt der weise Konig (Mischle 30, 30); 
auch der Mensch besitzt Heldenmut. Wahrend nun der 
Lowe seinen Heldenmut lediglich dazu anwendet, um sich 
Beute zu erjagen, konnen aus dem Heldenmute des Menschen 
die groBten und erhabensten Taten erwachsen. Die Manner 
sind es, die in der Weltgeschichte am meisten gefeiert werden, 
welche durch ihren Heldenmut ihr Vaterland gerettet, es groB 
und herrlich gemacht haben. Der Heldenmut des Lowen 
entspringt aus der Organisation seines Korpers, aus seiner 
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Muskelkraft und Gewandtheit, der Heldenmut des Mfcnschen 
aber aus der von Gott ihm eingehauchten Seele. Wahrend die 
Tiere je nach ihrer Beschaffenheit einzelne seelische Eigen- 
schaften besitzen — so riihmen wir den Mut des Lowen, die 
Kiihnheit des Leoparden, die Treue des Hundes, die Schlau- 
heit des Fuchses, die Schamhaftigkeit der Katzen, die Gatten- 
zartlichkeit der Tauben — , finden sich all diese Eigenschaften 
und noch viel mehr in dem Menschen vereint; er kann mutig 
und kiihn, treu und klug, schamhaft und zartlich sein; ja 
er kann sogar die Gegensatze in sich vereinen; er kann bald 
mutig, bald feige, bald kiihn, bald vorsichtig, treu und un- 
treu, klug und toricht, voll Liebe oder voll HaB sein. Nach 
freier Wahl kann er sich fur die Tugend oder fur das Laster 
entscheiden, kann sogar die ihm innewohnenden natiirlichen 
Neigungen bezwingen, beherrschen, *unterdrucken. Wahrend 
das Tier nur seinen Naturtrieben zu folgen vermag, solange 
es von den Menschen nicht etwa in entgegengesetztem Sinne 
abgerichtet wird, kann der Mensch den Naturtrieb selbst- 
willig uberwinden. Was aber alle diese Fahigkeiten bedeu- 
tend iiberragt, das ist der Vorzug, der dem Menschen dadurch 
verliehen wurde, daB Gott ihm das Vermogen gegeben hat, 
zu denken, und die Kraft, seine Gedanken in Worte zu kleiden 
und sie so seinen Mitmenschen sogar noch nach seinem Tode, 
wenn letzteres auch nur in schriftlicher Form, mitzuteilen. 
Auch das Tier denkt, urteilt, folgert, auch das Tier hat in 
gewisser Beziehung die Gabe, das, was es bewegt, durch Tone 
zu erkennen zu geben; allei'n alle diese Fahigkeiten sind 
nur gering im Vergleiche mit denen des Menschen, und gerade 
die Vollkommenheit des menschlichen Denkvermogens *hebt 
ihn so hoch empor. DaB nun all die hohen Eigenschaften der 
menschlichen Seele in der Ebenbildlichkeit mit Gott ihren 
Ursprung haben, geht aus einem Vorzuge des Menschen vor 
dem Tiere hervor, dessen richtige oder unrichtige Anwendung 
ihn entweder unter das Tier stellt oder ihn hoch emporhebt; 
wir meinen die Eigentiimlichkeit der Ungenugsamkeit, welche 
dem Menschen eigen ist, wahrend das Tier sie nicht kennt. 
Ist das Tier gesattigt, so verlangt es und will es nichts weiter. 
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Vom Menschen aber lehren unsre Weisen : Kein Mensch stirbt, 
der auch nur die Halfte seines Gelustens erreicht hatte. Hat 
er Hunger, so verlangt er nach Sattigung. Hat er so viel er- 
reicht, daB er fiir die notwendigsten Lebensbediirfnisse nicht 
mehr zu sorgen braucht, so verlangt er nach Vergnugen, Lust- 
barkeiten, Reichtum, Ehre, Macht, Ruhm und nach tausend 
andern Dingen. Er ist unersattlich in bezug auf die irdischen 
Dinge und verfallt dadurch oft in Siinde und Laster. Mag 
er noch so viel besitzen, noch so viel genieBen, mag er wie 
der mazedonische Alexander oder wie der erste Napoleon 
eine Welt zu seinen FuBen sehen, unumschrankt gebietend 
tiber alle Schatze der Erde, mogen Konige ihm die FuBe 
ktissen und Millionen von Menschen stets bereit sein, jeden 
seiner Wtinsche zu erfullen — seine Gier wird unbefriedigt, 
sein Durst ungestillt bleiben. So wird dieser hohe Vorzug 
des Menschen, der ursprungliche edle Trieb, der uber die 
Erlangung des Notwendigen und Gewohnlichen hinausgeht, 
sehr oft zur Klippe, an der das Lebensgltick der meisten 
Menschen scheitert. Ganz anders aber verhalt es sich mit 
dem Menschen, der diesen edlen Trieb zur Erlangung der 
hochsten Guter der Menschheit, zur Erlangung der Weisheit, 
der Tugend, der Vollkommenheit anwendet. Da gibt es be- 
gluckende, beseligende Sattigung. So hat es auch David 
ausgesprochen (Ps. 16, 11): „Du wirst mir kundtun den Pfad 
des Lebens, Sattigung der Freuden ist vor deinem Ange- 
sichte, in deiner Rechten Seligkeit auf ewig." Wahrend der, 
den es nur nach irdischen Gutern gelustet, an seiner Unersatt- 
lichkeit zugrunde geht, wird der, der nach den ewigen, un- 
verganglichen Gutern strebt, das hochste Ziel erreichen. Nur 
wenige jedoch sind sich in dieser Beziehung ihrer Gottahnlich- 
keit bewuBt, und so klagt David (Ps. 39, 7): ^nn' O^n 1* 
DDOK •>» VT Hh') nnr ']rar *?nn ^ 't^X „Nur begeistert von 
dem Gedanken der Gottahnlichkeit sollte hienieden wallen der 
Mann; allein die groBe Menge strebt nur nach Eitlem, Schatze 
aufzuhaufen, von denen man nicht weiB, wer sie eintun wird." 
Nachdem wir dieses erortert, finden wir in den Worten 
Rabbi Akibas nicht allein das Gebot der Nachstenliebe, 
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sondern auch eine andere groBe Lehre ausgesprochen. Am An- 
fange -dieses Buches mahnt Akabia ben Mahalalel: „Bedenke 
deinen geringen und unbedeutenden Ursprung, da- 
mit der Stolz dich nicht zur Siinde verleite!" Hier ruft Rabbi 
Akiba uns zu: Bevorzugt ist der Mensch, da er im Ebenbilde 
Gottes ist erschaffen worden, und deshalb sei stets eingedenk 
deines groBen und erhabenen Ursprungs, damit du 
deines Vaters im Himmel stets wiirdig bleibest, der dich in 
seinem Ebenbilde erschaffen hat! „Nur begeistert und durch- 
drungen von der Ebenbildlichkeit mit Gott soil der Mensch 
auf Erden wandeln und nicht eitlen Dingen nachjagen, nicht 
Schatze sammeln, die er hienieden zuriicklassen muB; denn 
alles, was ich ersehrie, ist, bei dir zu weilen, mein Gott, meine 
Hoffnung ist, mit dir auf ewig vereint zu sein." 

dish nx ,wj? D'p^K D^sa naiw o^sa ma» -ft njrm ttpw nan 
„Eine groBere Bevorzugung ist es, daB ihm kundgetan 
wurde, daB er im Ebenbilde Gottes ist erschaffen worden, 
wie es heiBt : denn im Ebenbilde Gottes machte er den 
Menschen." 

So jemand einen groBen Schatz besitzt, er weiB aber nichts 
davon; er li^gt vergraben in seinem Garten oder i&t einge- 
mauert in der Wand seines Hauses, so ist wohl die Moglichkeit 
vorhanden, daB er den Schatz auffinde; aber solange dieses 
nicht geschehen, ist es, wie wenn er ihn gar nicht besaBe. Wie 
oft gehen groBe Talente zugrunde, weil sie nicht rechtzeitig 
entdeckt werden! Ein Knabe besitzt eine herrliche, herz- 
erfreuende Stimme; aber seine Umgebung hat keinen Sinn 
dafiir; ein anderer hat ein hervorragendes Talent -zum Zeich- 
nen ; er wird jedoch von den Seinigen nur gescholten, weil er 
Bucher und Wande mit seinen, wie sie es nennen, Kritzeleien 
bedeckt; ein dritter hat die besten Anlagen, ein groBer Ge- 
lehrter zu werden, wird aber schon in zarter Jugend zu einem 
Schreiner oder einem Zimmermann in die Lehre gegeben — 
alle diese Talente verkiimmern, weil sie nicht richtig und 
rechtzeitig erkannt worden. So wichtig also ein Vorzug auch 
sein mag, seinen wahren Wert erhalt er erst dadurch, daB 
man ihn erkennt und zu schatzen weiB. Daher sagt Rabbi 
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Akiba mit Recht: Bevorzugt ist der Mensch, da er im Eben- 
bilde Gottes ist erschaffen worden; einen groBeren Wert 
erhalt diese Tatsache dadurch, daB es ihm kundgetan worden 
ist, daB er im Ebenbilde Gottes erschaffen worden ist. 
Dieses Kundtun erfolgte, als Noach und die Seinen nach der 
Sundflut • die Arche verlieBen. „Und es segnete Gott den 
Noach und seine Sohne, und er sprach zu ihnen: Seid frucht- 
bar und mehret euch und fiillet die Erde. Und die Furcht vor 
euch soil sein auf allem Gewild der Erde und auf allem Ge- 
fliigel des Himmels, auf allem, was sich regt auf dem Erdboden, 
und auf alien Fischen des Meeres, in eure Hand sind sie gegeben. 
Alles, was sich regt, was da lebt, euch soil es sein zur Speise, 
wie das grime- Kraut habe ich euch alles gegeben. Jedoch 
euer Lebensblut werde ich fordern, von der Hand alles Leben- 
digen werde ich es fordern, und von der Hand des Menschen, 
von der Hand eines jeden Menschenbruders werde ich fordern 
die Seele des Menschen. Wer Menschenblut vergieBt, durch' 
Menschen soil sein Blut vergossen werden, denn im Eben- 
bilde Gottes hat, er gemacht den Menschen." 

Aus diesen Versen ersehen wir, daB Gott den Menschen 
hoch emporgehoben hat tiber alle anderen Geschopfe. Nicht 
allein daB Gott den Menschen zum Herrscher eingesetzt hat, 
er hat ihm auch gestattet, die Tiere, Vogel und Fische zu 
toten und zu verzehren. Dagegen hat Gott aufs strengste 
verboten, einen Menschen zu toten, und der AUmachtige 
bedroht den mit der hartesten Strafe, der es dennoch tut, 
denn im Ebenbilde Gottes ist der Mensch erschaffen worden. 
Der im Ebenbilde Gottes erschaffene Mensch soil seinem 
Schopfer dienen, seine unsterbliche Seele vervollkommnen 
und nach den hochsten Zielen streben. Wer ihn daher zur 
Unzeit hinwegrafft, der vergeht sich nicht nur gegen den 
Korper, sondern auch gegen die Seele des Menschen, die er 
daran hindert, Gott zu dienen und sich zu vervollkommnen. 
Rabbi Herz Wesel will aus diesen Versen die Unsterblichkeit 
der Seele folgern. Die Worte wvm rrn b? TD „Von der 
Hand eines jeden wilden Tieres werde ich das vergossene 
Menschenblut fordern" sind sehr schwer zu verstehen. Kami 
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das wilde Tier, das keinen Verstand hat, fur sein Tun verant- 
wortlich gemacht werden? Die altesten Erklarer bemuhen 
sich schon, diese Frage zu beantworten. Raschi und Aben 
Esra geben wenig befriedigende Erklarungen; Maimonides 
(Hilchoth Rozeach 2) lehrt, daB es sich hier um einen solchen 
Fall handle, da jemand seine Mitmenschen durch wilde Tiere 
umbringen laBt. Auch diese Erklarung ist dem Wortlaute 
der Heiligen Schrift nicht entsprechend. Es gibt, sagt Rabbi 
Herz Wesel, fur die menschliche Seele fiinf Bezeichnungen : 
nrrp 'Jm 'TOWl 'fill 'WW; sie alle zu erklaren, wiirde* uns 
hier zu weit fiihren. rrn die lebende, heiBt die menschliche 
Seele deshalb, weil sie unsterblich ist. Nach unsrer Tradition 
(vgl. Raschi, ferner Baba Kama 91b) beziehen sich die Worte 
uniK DD^nffB^ ODD! UK 1*0 auf den Selbstmorder. Da dieser 
jedoch sich der Strafe fiir sein Verbrechen durch den Tod 
entzogen hat, so ftigt die Heilige Schrift erklarend hinzu: 
WVTK rw fe T» von seiner unsterblichen Seele werde ich 
das durch den Selbstmord vergossene Blut fordern und sie 
dafiir bestrafen. Weil wir nun alles dieses aus den angefiihrten 
Versen lernen, daB Gott den Menschen zum Herrscher einge- 
setzt tiber alle anderen Wesen, so daB selbst die gewaltigen 
wilden Tiere ihn fiirchten und sich vor ihm angstigen miissen, 
ferner daB Gott das Leben der Tiere in die Hand des Men- 
schen gegeben, daB hingegen wertvoll ist das Leben des Men- 
schen in den Augen Gottes, so daB jeder der hartesten Strafe 
verfallt, der Menschenblut vergieBt, ja daB fur das vergossene 
Blut des Selbstmorders seine unsterbliche Seele verantwort- 
lich gemacht wird, und das alles, weil der Mensch im Eben- 
bilde Gottes erschaffen worden ist, deshalb erbringt Rabbi 
Akiba gerade aus dieser Stelle den Beweis, daB es eine be- 
sondere Bevorzugung ist, daB Gott uns kundgetan, daB er 
uns in seinem Ebenbilde erschaffen hat. 

Unsre Weisen (Berachoth 10a) lehren in bezug auf die 
Ebenbildlichkeit : Fiinfmal heiBt es in der Heiligen Schrift 
"l nK 'ffM 'Dia „Preise meine Seele den Ewigen", ent- 
sprechend den fiinf Beziehungen, in denen die menschliche 
Seele dem Heiligen, gelobt sei er, ahnlich ist: wie Gott die 
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ganze Welt erfullt, so erfiillt die menschliche Seele den ganzen 
Korper; wie Gott sieht, aber nicht gesehen wird, so auch die 
menschliche Seele; wie Gott die ganze Welt ernahrt, so er- 
n&hrt die Seele den ganzen Korper; wie Gott rein ist, so ist 
auch die Seele rein; wie Gott im Verborgenen thfront, so auch 
die menschliche Seele. So soil denn fur jede dieser Ahnlich- 
keiten die Seele ihren Schopfer preisen, der in seinem Eben- 
bilde sie erschaffen hat. 

Wir haben bereits darauf hingewiesen, daB alle Menschen 
ohne Unterschied der Farbe, der Rasse, der Nationality, des 
Glaubens, des Standes usw. die Ebenbildlichkeit Gottes an 
sich tragen, und wie diese alien Menschen gemeinsam ist, so 
ist sie auch dauernd und kann nicht verloren werden. Gott 
hat befohlen, den Leichnam des hingerichteten Verbrechers 
zu begraben und ihn nicht hangen zu lassen, denn auch der, 
der ein todeswiirdiges Verbrechen begangen hat, ist dadurch 
seiner Ebenbildlichkeit mit Gott nicht verlustig worden. Der 
gottliche Punken im Menschen erlischt nicht, die von Gott 
eingehauchte Seele erstirbt nicht. An diesem erhabenen Ge- 
danken kann selbst der grofite Sunder sich emporringen, in 
Reue und BuBe kann er ein neues Leben beginnen und die 
Gottahnlichkeit, selbst nachdem er sie miBbraucht und durch 
verwerfliches Tun sie entstellt hat, wieder zur Geltung bringen, 
um sich emporzuarbeiten zur hochsten Stufe der Vollkommen- 
heit. 

i*np w orrt> njrro mw nan 'Dip»^> D^n ivnpm ^mr j'ran 
DDH^K nb nm D^a *toKlV 'Dlpa^ D'W „Bevorzugt sind die 
Israeliten, daB sie Kinder Gottes genannt werden; eine 
groBere Bevofzugung ist, daB ihnen kundgetan wurde, daB 
sie Kinder Gottes genannt werden, wie es heiBt: Kinder seid 
ihr dem Ewigen, eyrem Gotte." 

Gott hat das ganze Menschengeschlecht von einem einzigen 
Paare entstammen lassen, auf daB alle Menschen Briider und 
gleichberechtigt seien. Gott hat aber auch dem Menschen die 
Freiheit des Willens verliehen. Es kann daher der Mensch 
nach Vollkommenheit streben und stets weiser und besser 
werden; er kann aber auch den niedern Geltisten nachgeben 
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und sich von der Gottahnlichkeit immer mehr entfernen. 
In den ersten anderthalb Jahrtausenden der Welt waren es 
nur einzelne, die sich durch Weisheit und Tugend auszeich- 
neten, wahrend die groBe Menge der Menschen sich ihren 
Lusten hing&b und den. abscheulichsten Lastern fronte. Da 
raffte Gott die stindigen Menschen durch eine Flut hinweg, 
und nur Noach fand Gunst in den Augen des Ewigen. Als 
nun die Menschen sich wiederum vermehrten auf Erden, be- 
gannen sie aufs neue, von Gott sich zu entfernen. Sie ver- 
fielen dem Gotzendienst und mit diesem in Stinden und Laster 
ohne Zahl. Da stand Abraham auf. Er hatte den einzigen Gott 
erkannt und verktindete seinen heiligen Namen. Mit ihm 
schloB der allmachtige Gott einen Bund, mit ihm und seinen 
Nachkommen nach ihm den Bund, den er an ihrem Fleische 
besiegelte. Aber von Abraham loste sich Jischmael los und 
verfiel wiederum in den alten Gotzendienst. Auch yon Jizchak, 
der der Aufgabe des. Vaters treugeblieben, lost sich Esaw; 
aber Jakob, dem Gott den Namen 'Israel beilegte, wurde mit 
alien seinen Sohnen, die alle in der Treue zu dem einzigen 
Gotte verharrten, der Begrunder des israelitischen Volkes, 
und zum Lohne daftir hat Gott dieses Volk auserwahlt aus 
alien Volkern der Erde, wie es heiBt (2. B. M. 19, 5, 6): „Und 
nun, wenn ihr gehorchen werdet meiner Stimme und beob- 
achtet meinen Bund, so sollt ihr die Bevorzugtesten 1 ) unter 
alien Volkern sein, wiewohl mir die ganze Erde gehort. Und 
ihr sollt mir sein ein Reich von Priestern und ein heiliges 
Volk." Daher werden die Kinder Israel vor alien andern 
Menschen die Sohne Gottes genannt, wie es heiBt: „S6hne 
seid ihr dem Ewigen, eurem Gotte." 

DaB Rabbi Akiba von dem zuletzt angeftihrten Verse 
und nicht aus den vorher erwahnten und andern ahnlichen 
Versen seinen Beweis erbringt, geschieht aus gutem Grunde. 
Alle jene erhabenen Bezeichnungen sind stets an die Be- 
dingung gekntipft, daB die Israeliten in Gottes Wegen wan- 
deln. Wenn sie aber von Gottes Wegen abweichen, dann 
heiBen sie nicht ein heiliges Volk, dann sind sie nicht ein 

*) Vgl. Onkelos. 
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Reich von Priestern, dann genieBen sie keinen Vorzug vor 
andern Volkern. Anders verhalt es sich jedoch mit der Be- 
zeichnung.„S6hne, Kinder". Der Sohn bleibt immer der Sohn, 
unter alien Verhaltnissen, bedingungslos. Mag er seinem Vater 
Freude bereiten oder Kummer, er hort nicht auf, sein Sohn 
zu sein. So verhalt es sich mit Israel seinem Gotte gegenuber. 
Wenn Israel der Sunde verfallt, so ist es zwar ein Reich von 
Priestern, kein heiliges Volk, aber immer bleiben sie die 
Sohne Gottes, und trotz ihrer Verderbtheit werden sie als solche 
anerkannt. So spricht auch der Prophet Jesaias im Auftrage 
Gottes (1, 2): „S6hne habe ich groBgezogen und empor- 
gehoben, und sie frevelten gegen mich." Und ferner (da- 
selbsfr 4): „Wehe, eine stindige Nation, ein mit Frevel be- 
lastetes Volk, Nachkommen von tJbeltatern, ausgeartete 
Kinder!" Trotzdem Gott den siindigen Israeliten ztirnt, 
nennt er sie doch seine Kinder. Daraus geht hervor, daB die 
Israeliten stets die Kinder Gottes bleiben, und daB Gott 
sie nie mit einer andern Nation vertauschen wird. Und gerade 
so wie Gott stets unser Vater bleiben wird, so konnen auch 
wir uns nicht freimachen von unsren kindlichen Pflichten. 
Wenn die Israeliten auf ihre Bevorzugung verzichten wollten, 
wenn sie nicht. mehr sein wollten das, auserwahlte Volk, ganz- 
lich abschutteln wollten das himmlische Joch, sich vermischen 
wollten mit den andern Volkern, um in ihnen aufzugehen, 
so wiirde ihnen das unmoglich gemacht werden, wie es Gott 
durch seinen Propheten Jecheskel- (20, 32.33) verheiBen hat: 
„Und was da aufsteigt in eurem Geiste, es wird nicht ge- 
schehen, daB ihr namlich sagt : wir wollen sein wie die Volker, 
wie die Geschlechter der Lander, zu dienen Holz und Stein. 
So wahr ich lebe, spricht der Ewige, Gott, mit starker Hand, 
mit ausgestrecktem Arme und mit ausgeschuttetem Grimme 
werde ich iiber euch herrschen.", Gott will sich nicht von uns, 
und wir konnen uns von ihm nicht lossagen. Wie der Vater 
sein Kind liebt, auch wenn er es strafen muB, so hort Gott 
nicht auf, unser liebevoller Vater zu sein, selbst wenn wir 
durch unsre Taten und unsren Wandel seinen Zorn uns zu- 
gezogen haben, und das ist die noch groBere Bevorzugung, 

Lehmann, Spriiche der Vfiter III. 10 
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daB wir wissen, daB wir die Kinder Gottes genannt werden. 
Dadurch werden wir geschiitzt seiri vor Verzweiflung, und 
selbst im schwersten Ungluck wird der Jude hoffnungsvoll 
emporblicken zu seinem Vater im Himmel;' denn seine Liebe 
ist unveranderlich, uriverganglich, ewig. Und auch wir sollen 
ihn lieben mit unsrem ganzen Herzen und mit unsrer ganzen 
Seele und mit all unsrem Vermogen. Daher spricht Gott zu 
uns (5. B. M. 14, 1, 2): „Kinder seid ihr dem Ewigen, eurem 
Gott; ihr sollt euch keine Einsehnitte machen und euer Haupt- 
haar nicht verderben urn eines Toten willen ; denn eiri heiliges 
Volk bist du dem Ewigen, deinem Gotte, und dich hat erwahlt 
der IJwige, ihm zu sein zu einem bevorzugten Volke vor alien 
Volkern auf der ganzen Erde." So dir ein geliebter naheV Ver- 
wandter stirbt, so darfst du dich nicht derart der Trauer hin- 
geben, daB du seinetwegen deinen K6rper durch Verwun- 
dungen entstellest; denn Kinder seid ihr dem Ewigen, eurem 
Gotte, du sowohl wie der verstorbene Verwandte ; er 1st heim- 
gegangen zu seinem Vater im Hinjiftel, und du brauchst des- 
halb nicht ubermafiig tiber ihn zutrauern; auch du w^rst 
einst von deinem Vater im Himmel abberufen werden, um 
mit dem fur jetzt dir Verlorenen wieder vereint zu werden. 
Wie am Anfange dieses Buches Akabia ben Mahalalel 
den Menschen mahnt, indem er ihn an den traurigen und 
niedrig?n Ausgang des Lebens erinnert: ,,Bedenke, wohin 
du gehest, an eirien Ort, wo Staub, Made und Wiirmer sind!" 
im Gegensatz dazu trostet und mahnt Rabbi Akiba, indem 
er an den erhabenen Aufschwung der menschlichen Seele 
nach dem AbschluB des diesseitigen Lebens erinnert: „Kinder 
seid ihr dem Ewigen, eurem Gotte." Zu ihm kehrt die un- 
sterbliche Seele zuruck. Betrage auf Erden dich stets so, 
daB du einst vom Vater im Himmel mit Freuden empfangen 
werdest ! jmtt nnb njrra mw .nan » man ^d mb ]ww bxw> ]->tm 
^k 'min imb 'nna aw npb ^ naxav ttnyn Kiaa lav man *ta nrf? 
iaiTJ?n „B^vorzugt sind die Israeliten, da ihnen ein kostbares 
Werkzeug gcgeben wurde; eine groBere Bevorzugung ist es, 
daB ihnen kundgetan wurde, daB ihnen ein kostbares Werkzeug 
gegeben worden, mit welchem Gott die Welt erschaffen, wie 
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es heiCt: Denn eine giite Lehre habe ich euch gegeben, ver- 
lasset meine Thora nicht." 

Der Mensch ist- vor alien tibrigen Geschopfen bevorzugt, 
da er im Ebenbilde Gdttes erschaffen worden ist. Die Israeliten 
sind vor alien andern Menschen bevorzugt, da sie die Kinder 
Gottes heiBen; aber die groBte Bevorzugung ist, daB Gott 
ihnen das kostbare Werkzeug gegeben, mit welchem er die 
Welt erschaffen hat. Rabbi Herz Wesel fiijdet,, daB der weise 
Konig in bezug auf ditf zwei zuletzt erwahnten Bevorztigungen 
einen ahnlichen Gedanken ausgesprochen habe. Salomo ver- 
gleicht (Mischle 3, 11 u. f.) zunachst unser Verhaltnis zu Gott 
mit denj eines Sohnes zu seinem Vater; dann schildert er den 
unendlichen Wert der Thora und fuhrt als Beweis die Tat- 
saehe an, daB Gott mit ihr die Welt erschaffen hat. „Mein 
Sohn, schatze die Zuchtigung Gottes nicht gering, murre nicht, 
wenn er dich straft. Denn der Ewige ziichtigt nur aus Liebe 
und wie ein Vater, der dem Sohne wohlwill." Hierauf 
schildert der weise Konig den unermeBlichen Wert der Thora, 
die im Buche Mischle stets mit den Ausdrticken nm ' n»Dn usw. 
bezeichnet wird. „Heil dem Menschen, der Weisheit gefunden 
hat, Heil dem Menschen, der verniinftige Lehre verbreitet. 
Denn sie erwerben ist besser als Gold erwerben, und mehr als 
gediegenes Gold ist ihr Ertrag. Kostlicher ist sie als Perlen, 
und alle deine Schatze werden ihr nicht gleichkommen. 
-LangesLeben ist in ihrer Rechten, in ihrer Linken Reichtum 
und Ehre. Ihre Wege sind Wege der Anmut, und alle ihre 
Pfacfe sind Frieden. Ein Baum des Lebens ist sie denen, die 
fest an ihr halten, und die sich an ihr stlitzen, sind begluckt." 
Darauf gibt der weise Konig den Grund an, weshalb die Thora 
so groB und herrlich sein muB, indem er sagt: ,,Der Ewige, 
mit der Weisheit (der Thora) hat er die Erde gegriindet, fest- 
begriindet die .Himmel durch die (in der Thora) enthaltene 
Vernunft, durch die (in der Thora dargelegte) Erkenntnis 
wurden die Abgriinde gespalten,. und traufelt Tau vom Firma- 
ment hernieder." DaB unter den Ausdrticken nra 'H»Dn die 
Thora verstanden ist, geht aus den Worten der HeiligenSchrift 
(5. B. M.. 4, 6) hervor: D'Djm wyb DDnrm DDH»Dn Sin 'D „Denn 

10* 
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sie (die Thora) ist eure Weisheit und eure Vernunft vor 
den Augen der Volker"; denn nur ftir Israel ist die Thora 
und nicht fur die ubrigen Volker, die nur die sieben Noachi- 
4ischen Gebote zu beobachten haben, DaB Rabbi Akiba die 
Thora als «n»n ^D bezeichnet, geschieht entsprechend einem 
biblischen Ausdrucke (Hosea 13, 15) man '^O ^D 1X1K 
„Ein Schatz, der alle kostlichen Werkzeuge enthalt." Wie 
bevorzugt ist demnach Israel, da8 ihm dieses kostliche Werk- 
zeug zum Geschenke ist gegeben worden! 

Wir mussen nunmehr erortern, wie das zu verstehen sei, 
daB Gott durch die Thora die Welt erschaffen habe. Es 
herrschen daruber unter deti Erklarern versGhiedene An- 
sichten. Bartinora faBt die Sache bildlich auf, indem er 
erklart, daB das ganze Schopfungswerk nur um der Thora 
willen erschaffen worden sei. Diese Auffassung entspricht 
jedoch nicht dem Wortlaute unsrer Mischnah. Raschi dagegen 
faBt die Sache wortlich auf. Die Thora spricht gleichsam: 
Ich bin das Handwerkzeug des Wdtenschopfers gewesen, 
wie es heiBt: ainD^ 1DD mr\. X^K n^KI po 'DH^K Kia n^Kia 
1D11 n^KI ->np n „ Durch ,ReschiB c hat Gott die Welt er- 
schaffen; denn die Thora heiBt ReschiB, wie sie ja selber 
von sich sagt : Der Ewige hat mich erworben als den Erstling 
(ReschiB) seines Weges." Raschi fiihrt ftir diese Deutung 
einen Midrasch uns vor, in dem dieser Gedanke klargelegt 
wird: „So ein Baumeister einen Palast erbauen will, so ent- 
wirft er zuerst Baurisse und Plane, denen entsprechend die 
Stockwerke ubereinandergettirmt , die' Korridore ange'legt, 
die Zimmer und Sale geformt werden sollen. So ist die Thora 
als ein BauriB und Bauplan der Welt zu betrachten." Auch 
dieser Midrasch bedarf • der Erklarung. 

Wir haben bereits in einer der vorhergehenden Abhandlungen 
zwei irrige Ansichten in bezug auf die EntstoJiung der Welt 
erwahnt. Die einen lehren, die Welt sei gar nicht erschaffen 
worden, sie sei vielmehr von ewig her so gewesen, die anderen 
gestehen zwar zu, daB der einzige Gott der Schopfer des Welt- 
alls ist, meinen aber, daB die Welt auf ewigen, unabander- 
lichen Gesetzen beruhe, derart, daB die in der Heiligen Schrift 
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erz&hlten Wunder unmoglich seien. Das Judentum hingegen 
lehrt, daB der einzige, allmachtige Gott die Welt nach seinem ' 
freien Ermessen erschaffen habe, daB er dabei nicht durch 
unumstoBliche Gesetze der Notwendigkeit gebunden war. 
Aber dieses freie Ermessen des allmachtigen Gottes ist zu- 
gleieh der AusfluB der groBten Weisheit. Wenn Gott ge- 
wollt hatte, so hatte er es einrichten konnen, daB die Erde 
statt in 365 Tageri in 1000 oder in nur 100 Tagen ihren 
Kreislau? vollende; er hatte das trockene Land und das 
Meer, die Menschen, die Tiere und Pflanzen in anderer Weise 
gestalten konnen, wenn er gewollt hatte. DaB aber Gott 
die Welt so gestaltet hat, wie sie ist, das ist seiner Weisheit 
gemaB geschehen, nach der Weisheit, die in der Thora une 
offenbart worden ist. Die Gestaltung der groBen Himmels- 
korper und ihr regelmaBigei* Kreislauf entsprechen den Vor- 
schriften der Thora, die die Feste nach den Jahreszeiten 
ordnen. Die Gestaltung des festen Landes und der Meere, 
die Beschaffenheit der Tiere und der Pflanzen entsprechen 
den Bediirfnissen des Menschen, der da im Ebenbilde Gottes 
erschaffen worden ist. Die Organisation des Menschen beruht 
auf dem Grundsatze der Freiheit, des freien Willens, der 
freien Wahl, auf denen sich die Begriffe von Tugend und 
Laster, von Recht und Unrecht, von Wahrheit und Luge-, von 
Sittenreinheit und Sittenlosigkeit aufbauen. In der Thora 
wird uns gelehrt, was recht, was unrecht ist, was wir tun, 
was wir unterlassen sollen : es wird gelehrt, daB Gott ein 
liebevoller Vater ist, der die Tugendhaften belohnt, ein strenger 
Richter, der die Bosen bestraft. Diesen Grundsatzen ent- 
sprechend ist die ganze W6lt eingerichtet : die groBen Himmels-' 
korper, Berge, Taler, Ebenen, Meere, Flusse, Bache, Tiere, 
Vogel, Fische, Baume, Krauter, Blumen — sie alle sind fur 
den Menschen eingerichtet, und der Mensch ist so organisiert, 
daB er nach den Vorschriften der Thora zu leben vermag. 
In diesem Sinne enthalt die Thora die Grundsatze und das 
Grundwesen des Universums; sie ist der Bauplan, nach dem 
Gott; der Weltschopfer , der Weltenbaumeister seine Welt 
geschaffen und, eingerichtet hat. Welch groBe Bevorzugung 
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ist es demnach fur Israel, daB ihm diese wunderbare herrliche 
Thora zum Geschenk gegeben worden ist I Das ganze Weltall 
ist nach den in der Thora enthaltenen Grundziige aufgebaut 
worden, und wer nach den Vorschriften der Thora sein Tun 
und Lassen einrichtet, entspricht dem Schopfungswerke des 
Universums. Israel ist und bleibt — mag es auch in tiefster 
Erniedrigung schmachten — die erste und vorztiglichste unter 
alien Nationen, solange es die Thora sich erhalt, das kostliche 
Werkzeug, durch das Gott die Welt erschaffen. itvty* nan 
mo npb *d iokw oViyn *naa iav7'fnan ^a on^ jnw mb njrm 
laityn Vk Win tth "Tim „Eine groBere Bevorzugurg ist es, 
daB ihnen kundgetan wurde, daB ihnen ein kostbares Werk- 
zeug gegeben worden, mit welchem Gott die Welt erschaffen, 
wie es heiBt: Denn eine gute Lehre habe ich euch gegeben, 
verlasset meine Thora nicht." 

Die sieben Noachidischen Gebote, die Gott der gesamten 
Menschheit zur Beobachtung erteilt hat, lassen sich leicht 
durch den menschlichen Verstand erkennen und begrtinden. 
Deren erstes ist das Verbot des Gotzendienstes. Nur durch 
die Anerkennung des einzigen Gottes ist ein wahrhaftes Men- 
schentum zu erreichen. Er, der Einzige, der Allmachtige, der 
Allweise, der Inbegriff aller Freiheit, hat s den Menschen in 
seinem Ebenbilde erschaffen. Wer ihn verleugnet oder ihm 
andere Gotter zugesellt, entzieht dadurch dem wahrhaften 
Menschentum die Grundlage, auf der es beruht. Das zweite 
der Noachidischen Gebote ist das Verbot der Blutschande 
(Ehebruch, Geschwisterehe usw.). Nur auf der reinen Sitt- 
lichkeit kann die- menschliche Gesellschaft sich aufbauen; 
Verbrechen wider die Natur wurden' sie bald zerstoren. DaB 
das Verbot des Mordes, des dritten der Noachidischen Gebx>te, 
fur das Bestehen der menschlichen Gesellschaft unerlaBlich 
ist, bedarf wohl keiner naheren Ausfuhrung. Das Verbot, 
Fleiscb von einem lebendigen Tiere zu essen, entspricht dem 
allgemein menschlichen Geftihle, das solche Grausamkeit ver- 
abscheut. Das Verbot, den Namen Gottes zu lastern, ist in 
dem Begriffe der Verehrung und der Liebe begriindet, die wir 
naturgemaB unsrem Schopfer zollen. Das Verbot des Raubes 
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(des Diebstahls) ist ebenfalls eine unumgangliche Notwendig- 
keit fur den Bestand der menschlichen Gesellschaft. Zu ihrer 
Erhaltung ist es notwendig, Richter und Gerichtshofe einzu- 
setzen, die bei Streitigkeiten zu entscheiden und den Streit 
zu sehlichten haben. Das ist das siebente der Noachidischen 
Gebote; sie alle sind leicht erfaBlich und ihre Grtinde jedem 
erkennbar. Anders verhalt es sich mit den zahlreichen Ge- 
boten, die Gott seinem Voljce gegeben hat. Nur ein Teil von 
ihnen hat allgemein menschliche Begriffe zur Grundlage; 
andre kniipfen an geschichtliche Ereignisse an; die Grunde 
anderer (jcbote sind nur sehwer zu erkennen, und wieder andre 
sind uns ganz unerfaBlich. Wegen.der Erftillung der letzteren 
werden wir seit Jahrtausenden von unsren Mitmenschen ver- 
spottet, und der menschlicbe Verstand lehnt sich gegen sie 
auf. Die Thora ist eben das kostbare Werkzeug, durch das 
Gott die Welt erschaffen hat, und wie wir in der Natur tausend 
und abertausend Ratseln. die wir nicht zu losen vermogen, 
begegnen, so gibt es auch in der gottlichen Lehre, die in sich 
die Gmndzuge des Kosmos tragt, vieles, was zu durchschauen 
wir auBerstande sind. 

Die Erklarer unsrer MaBechta fragen , warum Rabbi 
Akiba seinen Beweis aus dem von ihm angefiihrten Verse 
erbringt, in dem der Gedanke nicht einmal deutlich ausge- 
sprochen ist, wahrend es in der Heiligen Schrift andere Aus- 
sprtiche gibt, die das viel klarer darlegen: so Mischle 8, 22: 
TK» rtjfiia.rnp-'WI n^NI *>llp n „Der Ewige hat mich (die 
Thora) eingesetzt als den Erstling seines Weges, als Muster- 
bild seiner Werke, ehe noch die Welt bestand." (Vgl. Raschi.) 
Hier ist es ja deutlich ausgesprochen, daB die Thora der geistige 
Inbegriff des Kosmos ist. An einer andern Stelle (daselbst, 30) 
wird es nach der Erklarung unsrer Weisen* deutlich gesagt, 
daB die Thora das Werkzeug ist, durch das Gott die Welt 
erschaffen hat. H'apn bv r^DIK ^D Ti^n ^K 'pDX rt» ^nm 
toViyn TiKnnn „Die Thora spricht: Ich bin das Werkzeug, 
durch das Gott die Welt erschaffen hat." Es lieBen sich noch 
viele andere Stellen der Heiligen Schrift anftihren, die sich in 
ahnlicher Weise aussprechen; es muB daher erortert werden, 
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warum der Weise gerade den Vers uns vorfiihrt (Mischle 4, 2) : 
•QTjm bx win mb *nru aw npb 'D „Denn eine Lehre des 
Guten habe ich euch gegeben, verlasset meine Thora nicht." 
Wohl ist hier ausgesprochen, daB Gott uns die Thora gegeben; 
nicht aber, daB durch sie die Welt ist erschaffen worden. Die 
Erklarer finden das letztere in dem Worte 31D angedeutet, da 
bei dem Berichte tiber die Schopfung stets jedes einzelne 
Schdpfungswerk alsaiD bezeichnet wird: y\m nx DH^n XT1 
'131 im atD nam '31D 'D 'ttl KT1 '31D 'D. Die Bezeichnung 
atD npb bedeutet demnach: die Lehre, durch die das er- 
standen, was in der Heiligen Schrift vorzugsweise als 31D 
bezeichnet wird, das ist das Schopfungswerk. Das Wort 
rtp^, von npb nehmen, bedeutet ferner dasjenige, was leicht 
aufgenommen, leicht verstanden werden kann, wShrend 'Win, 
meine Thora, vorzugsweise auf di,e Geheimnisse der Gottes- 
lehre hinweist, die der menschliche Verstand nicht zir durch- 
dringen vermag. — Der junge Sokrates hatte einst einem 
Vortrage des Philosophen Heraklit zugehort, des Heraklit, 
den man allgemein den Dunklen nannte. Auf die Frage, wie 
ihm der Vortrag gefallen, antwortete Sokrates: Das wenige, 
was ich verstanden, war so vorziiglich, daB ich daraus schlieBe, 
wie vorzuglich erst das sein muB, was zu verstehen meine 
Fassungskraft nicht ausreicht. — In ahnlicher Weise au Bert sich 
der uns vorliegende Vers. Gctt spricht, npb das Leichtverstand- 
liche, was ich euch gelehrt, ist 31D das unubertrefflich Gute; 
deshalb verlasset meine Thora nicht; deshalb verlasset auch 
das nicht, was ich in undurchdringliches Dunkel gehullt habe. 
Welch unendliche Wohltat uns Gott durch die Verleihung 
seiner Thora erwiesen, das macht Rabbi Samuel de Oseda 
an einem Gleichnisse klar: Ein Vater, der ein ungeheures 
Vermogen erworben, verteilt seine Schatze seinen Sohnen. 
Zu einem der Sohne, der durch Liebe und Ehrfurcht das Vater- 
herz sich besonders gunstig gestimmt hat, spricht er: Mein 
gdiebter Sohn, dich will ich dadurch vor deinen Brudern be- 
vorzugen, daB ich dir die Mittel kundgebe, durch die ich das 
groBe Vermogen erworben habe., Die Schatze, die Millionen. 
an Silber und Gold, sind verganglich und konnen verloren 
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werden. Wenn deine Briider ihr Erbteil verlieren, so verarmen 
sie. Du aber wirst, wenn du auch alles verloren hast, das 
Verlorene und noch mehr \yieder erringen konnen. — So hat 
Gott zu Israel gesprochen. Die Welt habe ich den Volkern 
der Erde verteilt; dir aber gebe ich auBer deinem Erbteil 
das Werkzeug, mit dem ich die Welt erschaffen habe. Was du 
auch verlieren magst, du kannst es und noch mehr durch die 
Thora stets wieder erringen. Alle deine Schatze kommen ihr 
nicht gleich. Wie hat sich das doch bewahrt im Laufe der 
Jahrtausende! Wiederholt und wiederholt hat Israel alles 
verloren; aber niemals ist es arm geworden, da es die Thora 
besitzt, durch die es sich stets wieder emporzuringen imstande 
ist. „Ich habe euch die Lehre gegeben, mit der ich die Welt 
erschaffen habe ; verlasset meine Thora nicht!" Denn gerade 
in der Beobachtung derjenigen Gottesgebote, deren Geheimnis 
wir nicht zu durchdringen vermogen, liegt die GroBe und die 
Bedeutung Israels, dadurch bewShren wir uns als das aus- 
erwahlte Volk des Herrn. 

Und die allergroBte 'Bevorzugung liegt darin, daB Gott 
das uns kundgetan hat, daB wir wissen, daB auch die Gebote, 
deren Sinn wir nicht verstehen und begreifen, unser Leben 
und die Lange unsrer Tage bedeuten. Diejenigen Sohne und 
Tochter Israels, die diesen Geboten den Rlicken wenden, ver- 
botene Speisen genieBen, die Reinheitsvorschriften nicht beob- 
achten, die Ehegesetze von sich werfen usw., verlieren all- 
mahlich die uns von Gott gewordene Bevorzugung. Sie selbst 
und ihre Kinder besitzen wohl noch die anererbten Vorziige 
des jtidischen Stammes; aber das dritte Geschlecht wird sie 
zumeist, und die folgenden Geschlechter werden sie ganz ver- 
lieren'. ,,Erkennet doch," ruft uns Gott zu, ,,wie herrlich 
und schon dasjenige ist, was ihr von der offenbarten Gottes- 
lehre zu verstehen imstande seid, und deshalb verlasset meine 
Thora nicht, selbst wenn ihr nicht alles begreift. Auch der 
Kosmos, den ich durch die Thora erschaffen habe, entzieht 
sich ja vielfach eurem Verstandnis." 

Wir haben oben darauf hingewiesen, daB in gewisser 
Beziehung der Ausspruch des Rabbi Akiba mit dem des 
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Akabia ben Mahal alel ubereinstimmt. Akabia mahnt an die 
Unbedeutendheit des menschlichen Ursprungs — Rabbi 
Akiba ftihrt uns seine Erhabenheit vor Augen; Akabia er- 
innert an den Ort, wo der menschliche Korper nach dem 
Tode geborgen wird — Rabbi Akiba ruft uns zu, dafi die 
Kinder zu ihrem Vater im . Himmel . zurtickkehren ; Akabia 
weist uns darauf hin, dafi wir einst Rechenschaft ablegen 
mtissen vor dem Throne des allgerechten, unbestechlichen 
Richters — Rabbi Akiba aber begluckt uns mit dem Ge- 
danken, dafi uns Gott sein kostliches Kleinod, die Thora, 
verliehen hat, die uns Leiterin ist im Leben, die uns Schutzerin 
ist im Grabe, und die einst an Gottes Thron uns Ftirsprecherin 
sein wird, auf dafi wir Gnade finden vor seinem heiligen 
Aptlitze. 



19. Mischnah. 

Die gottliche Weltlenkung und die Freiheit 
des menschlichen Widens. 

irwym an nfr tam ]na rinyn aiMi ruiru manm ids tan 

„Alles ist geschaut, und die Freiheit ist gegeben, und 

mit Giite wird die Welt gerichtet, und alles nach Ver- 

hdltnis der Menge der Taten" 

Dieser Ausspruch des grofien Rabbi Akiba ist sehr dunkel 
und hat infolgedessen verschiedenartige Erkl&rungen gefunden. 
Wir wollen zunachst darlegen, wie unser grofier Lehrer Moscheh 
ben Maimon (Maimonides) diese Mischnah auffafit. Er sagt: 
~„ Dieser Ausspruch umfafit sehr grofie Dinge und ist des 
Rabbi Akiba wiirdig. Alles ist geschaut, d. h. alles, was sein 
wird, ist von Gott vorausgeschaut. Du sollst aber nicht 
meinen, dafi durch die Voraussicht Gottes die Handlungen 
des Menschen sich notwendigerweise der Voraussicht Gottes an- 
passen mtissen, so dafi der Mensch stets gezwungen ware, der 
Notwendigkeit zu gehorchen; dem ist nicht so. Der Mensch 
besitzt vielmehr die vollkommene Freiheit des Willens, und 
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er kann deshalb seine Handlungen riach seinem freien Er- 
messen einrichten. Deshalb fiigt Rabbi Akiba sofort hinzu: 
Und die Freiheit ist gegeben." 

Ehe wir zu der Erklarung des Schlusses dieser kleinen, 
aber so inhaltreichen Mischnah schreiten, wollen wir den 
Widerspruch besprechen, den nach der Auffassung des Mai- 
monides die Anfangsworte derselben enthalten. Kein denken- 
der Mensch kann sich der Frage verschlieBen : Wie ist es mog- 
Hch, daB der Mensch die Freiheit des Willens besitze, we$n 
seine Taten vorausgewuBt werden'und infolgedessen im voraus 
bestimmt sein miissen? Wenn Gott vorausgewuBt hat, daB 
Kajin seinen Bruder Hebel erschlagen werde, so konnte Kajin 
ja nicht anders handeln, sondern muBte den Bruder ermorden. 
Wo bleibt da die freie Selbstbestimmung des Menschen? 

*Maimonides verweist in bezug auf diesen Punkt auf seine 
Einleitung zu unsrer MaBechta. Diese aus acht Kapiteln be- 
stehende Einleitung enthalt die Ethik (Sittenlehre) des Mai- 
monides, wie sie den Grund,s§tzen unsrer heiligen Religion 
entspricht, und ein groBer Teil des achten Kapitels ist der Er- 
orterung der uns vorliegenden Frage gewidmet. Maimonides 
weist nach, daB die Freiheit des Willens, daB die freie Selbst- 
bestimmung des Menschen das Fundament ist, auf dem unsre 
heilige Religion sich aufbaut. Wenn der Mensch der Not- 
wendigkeit gehorchen muBte, wenn er stets nur das tun konnte, 
was zu tun er gezwungen ware, so hatte. er fur seine Taten 
nicht die geringste Verantwortlichkeit, und der groBte Ver- 
brecher und der vorztiglichste Tugendheld stiinden auf einer 
und derselben Stufe; ja nodh mehr, es ware uberhaupt nicht 
einzusehen, warum der allmachtige Gott etwas zu tun geboten 
oder etwas anderes zu tun verboten hatte, da es j a nicht von 
deiii Willen des Menschen abhinge, dem Gebote oder dem 
Verbote nachzukommen, da ja nicht sein eigenes freies Er- 
messen, sondern die vorausbestimmte Notwendigkeit auf die 
Handlungen des Menschen einwirken muBte. Wie aber ist, 
wenn wir die Freiheit des Willens als unumstoBliche Wahr- 
heit anerkennen, damit die nicht minder unumstoBliche Wahr- 
heit, daB der allwissende Gott alles, was geschehen wird, 
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« 
vorausweiB, zu vereinen ? Die Antwort, die Maimonides auf diese 
Frage erteilt, ist schon deshalb sehr sbhwer verst&ndlich, weil 
sie in das Gebiet der Metaphysik gehort. Bekanntlich umfafit 
die Philosophic verschiedene Disziplinen: die Logik, die Lehre 
vom menschlichen Denkvermogen, die Ethik oder die Sitten- 
lehre, die Psychologie oder die Lehre von den Seelenkraften, 
die Asthetik oder die Lehre von der Kunst und vom Schonen, 
die Rhetorik oder die Redekunst, die Padagogik oder die Er- 
ziehungslehre, die Physik oder die Lehre von den natxirlichen 
Dingeti und endlich die Metaphysik oder die Lehre von den 
iiberaiaturlichen Dingen. Es ist einleuchtend, daB die letzt- 
genannte Wissenschaft die. allerschwierigste ist, und daB hur 
ganz bevorzugte Geister, die durch anhaltendes und muhe- 
volles phitosophisches Denken geschult sind, in sie einzudringen 
vermogen. Eine Vorschule zur Metaphysik ist die Phano- 
menologie y die Lehre von den Erscheinungen. Durch sie werden 
wir belehrt, daB die Dinge vielfach nicht so sind, wie sie u^is 
erscheinen, daB unsre Sinne und unsre Seelentatigkeiten oft- 
mals triigen und uns nicht immer die Dinge in ihrer Wahrheit 
sofort erkennen lassen. So erscheinen uns die Sonne und der 
Mond beim Aufgange und beim Untergange viel groBer als 
dann, wenn sie an der Hohe des Horizontes von uns erblickt 
werden. Sonne und Mond sind aber immer beide gleichgroB, 
und die Verschiedenheit der GroBe am Morgen- oder am 
Mittagshimmel beruht lediglich in der Eigentumlichkeit unsres 
Sehorgans. Die Erde erscheint uns als feststehend, wahrend 
die Wissenschaft uns beweist, daB sie^ sich nicht allein um ihre 
eigene Achse dreht, sondern auch die Sonne umkreist. Diese 
Beispiele mogen genugen, um darzutun, daB unsre Anschau- 
ungen vielfach der Tauschung unterworfen -sind. Die Pha- 
nomenologie lehrt uns, von den auBern Erscheinungen bei 
der Beurteilung der Dinge abzusehen, damit wir die Wahrheit 
durch das reine Denken zu erfassen vermogen. Durch das 
reine Denken die Wahrheit zu erfassen, das ist die Aufgabe 
der Metaphysik, und der hochste Gipfel derselben ist die 
Gotteserkenntnis. — Die Einheit Gottes ist die Grundlehre 
des Judentums, die Einheit Gottes nicht nur in dem Sinne, 
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daB es aufier ihm keinen andern Gott gibt, sondern auch in 
dem Sinne, daB Gott die allumfassende Einheit ist, daB inner- 
halb seiner keine Zweiheit, keine Dreiheit, keine Vielheit ge- 
dacht werden kann. Dadurch namentlich untersch.eidet sich 
das Judentum von einer andern vielverbreiteten Religion. 
Auch diese erkennt den einzigen Gott an, lehrt aber innerhalb 
seiner eine Dreiheit. Die jiidische Religion aber lehrt den 
einig-einzigen Gott. — Wenn wir einem Menschen Verschiedene 
Eigenschaften zusprechen, so sind diese Eigenschaften noch 
nicht er selbst. Wenn wir sagen: Ruben ist weise, ist stark, 
ist reich, so bleibt Ruben doch immer Ruben, wenn er auch 
aufhoren sollte, -weise, stark oder reich zu sein. Anders ver- 
halt es sich in bezug auf den einzigen Gott. Seine Weisheit 
kann nicht von ihm getrennt werden. Er selbst ist die Weis- 
heit; Gerade so verhalt es sich mit der Allmacht, der All- 
gegenwart, der Allwissenheit, der Allgiite. Er selbst ist die 
Allmacht, die Allgegenwart, die Allwissenheit, die Allgiite. 
Wir Menschen haben uns gewohnt, menschliche Eigenschaften 
auf den einzigen Gott derart zu ubertragen, daB wir diese 
Eigenschaften verallgemeinern. Ein Mensch ist weise, und wir 
stellen uns Gott als den Inbegriff aller Weisheit vor, d. h. als 
den Inbegriff aller menschlichen Weisheit, da wir ja keine 
andere Weisheit zu beurteilen imstande sind. Ebenso verhalt 
es sich mit alien tibrigen Eigenschaften. Das ist wohl so in der 
menschlichen Natur begriindet, jedoch der Wahrheit nicht 
entsprechend. Es ist nur ein SchluB von Bekanntem auf Un- 
bekanntes. Dieses vorausgesetzt, ' wird jeder leicht einsehen, 
daB wir von unsrem Wissen, von unsrem Vorauswissen nicht 
auf das Wissen, nicht auf das Vorauswissen Gottes schlieBen 
konnen und dtirfen. Wenn wir das Wissen, das Vorauswissen 
GoUes erkennen und begreifen konnten, so muBten wir im 
Besitze der vollkommenen v Gotteserkenntnis sein, da ja in 
bezug auf Gott, wie wir oben auseinandergesetzt haben, sein 
Wesen und sein Wissen eins ist; die vollkommene Gottes- 
erkenntnis aber ist dem Menschen hienieden versagt; der 
Mensch ist seiner Natur nach nicht befahigt, sie in diesem 
Leben zu erlangen. Wie also konnten wir behaupten, daB 
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das Wissen Gottes mit der menschlichen Willensfreiheit im 
Widerspruche steht ? Ein Widersprijch ware nur dann vor- 
handen, wenn das Wissen Gottes einem erweiterten mensch- 
lichen Wissen entsprechen wurde, was aber, wie oben dargelegt, 
eine nicht richtige Vorausetzung ware. Und so hat auch der 
Prophet Jesaias es ausgesprochen (55, 8) : *fl"nHm& vh *D 
DDVnawra ,, Nicht dtirft ihr von eurem Denken auf mein Den- 
ken (d. h. auf das Denken Gottes) schlieBen." 

Ohne sich einander zu widersprechen, durfen also die zwei 
groBen W&hrheiten nebeneinandergestellt werden: ,,AUes ist 
vorausgeschaut, und dennoch ist die Freiheit gegeben." 

Diese Darstellung des Maimonides hat vielfach groBe An- 
erkennung, aber mehr noch herben und bitteren Tadel gefunden. 
Rabbi Abraham ben David, ein gelehrter Zeitgenosse des 
Maimonides, der zu'dessen Hauptwerk „Jad Chasakah"An- 
merkungen geschrieben, auBert sich dariiber folgendermaBen 
(Hilchoth Teschubah K. 5, § 5): „Der Verfasser dieses Werkes 
hat in dieser Darlegung sich nicht als Weiser bewahrt, denn 
niemand soil etwas anfangen, was er nicht zu vollenden ver- 
steht; er hat aber Fragen aufgeworfen, deren Beantwortung 
ihm nicht moglich ist, die er vielmehr in das Gebiet des Glau- 
bens verweist; er hatte daher besser daran get an, die Sache 
ganz ruhen zu lassen, urn nicht in den frommen Gemiitern den 
Zweifel zu erwecken." ■ < 

Mit Recht verteidigt Rabbi Lipmann Heller, der Verfasser 
der ToBaphoth Jom Tob,. Maimonides gegen diesen Angriff. 
Wollte man den von Rabbi Abraham ben David hier aus- 
gesprochenen Grundsatz gelten lassen, so ware damit jede 
Forschung untersagt; man kann nicht in Rucksicht auf die 
Toren, die den Zweifel festhalten und die gegebene Antwort 
verschmahen, das Gebiet des Geistes brachliegen lassen. In ' 
bezug darauf sagt schon der Prophet, daB gerade sind die 
Wege des Ewigen; die Frommen wandeln in ihnen; diejenigen 
aber, die Frevler sein wollen, werden darin straucheln. — Auch 
unsre Weisen im Talmuch haben ahnliche Fragen aiigeregt. 
So warnen sie im Traktat Chagigah davor, daB man sich eine 
Vorstellung zu machen suche von der unendlichen Zeit und 
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dem unendlichen Raum, sie warnen davor, ohne Rucksicht 
darauf, daB durch eip solches Verbot das Nachdenken daruber 
geradezu angeregt werden konnte. — Auch die Lehre von der 
Allgegenwart Gottes widerspricht in gewisser Beziehung der 
Lehre von der Freiheit des Willens.* Gott sieht zu, wie das 
Bose geschieht, und hindert es nicht. Diesem Gedanken geben 
die Weisen im »Midrasch bei Gelegenheit des ersten Bruder- 
mordes Ausdruck, indem sie ein Gleichnis erzahlen: Zwei 
Athleten kampfen miteinander in Gegenwart des Konigs; der 
Sieger totet den Oberwundenen. Der Konig hat den Mord 
nicht gehindert, aber er bestraft den Morder. So hat Gott zu 
Kajin gesprochen: „Die Stimme des Blutes deines Bruders 
schreit zu mir von dem Erdreich." Gott hat seiner Allmacht 
gleichsam Schranken gesetzt dadurch, da8 er dem Menschen 
die Freiheit des Willens verliehen. In ahnlicher Weise konnen 
wir auch sagen: Gott hat in der Beziehung seiner Allwissen- 
heit Schranken gesetzt, daB sie nicht bestimmend auf das 
Tun der Menschen einwirkt. 

Aber nicht nur in bezug auf die von ihm angeregte Frage 
hat Maimonides Angriffe erfahren miissen; seine Erklarung 
der Mischna selbst hat vielfach die Zustimmung der Spateren 
nicht gefunden. Die meisten Erklarer geben der Darlegung 
Raschis den Vorzug, die folgendermaBen lautet : *1DX bin ;,Alles 
wird geschaut. Alles, was der Mensch selbst in dem geheimsten 
Gemache tut, wird geschaut und ist offehbar vor dem Heiligen, 
gelobt sei' er. rwim niunm Und dennoch ist die Freiheit ge- 
geben. Wiewohl Gott alle Taten der Menschen sieht, alle ihre 
Gedanken und Plane kennt, beeinfluBt er sie nicht, sondern 
laBt ihnen die voile Freiheit, nach eigenem Ermessen das Gute 
oder das Bose zu erwahlen." DaB auch Rabbi Abraham ben 
David nicht mit Maimonides in bezug auf die Erklarung dieser 
Mischnah ubereinstimmt, geht unmittelbar aus seinen oben 
angefuhrten Worten hervor, da er sonst seine Anklage nicht 
gegen Maimonides, sondern gegen Rabbi Akiba hatte richten 
miissen. 

Ein begeisterter Lobredner dagegen fur die Auffassung des 
Maimonides ist Don Jizchak Abarbanel. „Unsre Pflicht ist 
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es, schreibt er, Maimonides dafiir zu preisen, dafl er in dieser 
seiner Auseinandersetzung den Namen (Jottes offentlich ge- 
heiligt hat, indem er keinen Anstand genommen, zuzugestehen, 
daB zur Losung dieser Frage das menschliche Wissen und 
Konnen nicht ausreicht:" Auch wir sind der Ansicht, daB 
Maimonides mit der Anregung und Erorterung dieser Frage 
eine groBe, hochwichtige Tat vollbracht hat. Wir werden das 
erst ganz und voll erkennen, wenn wir uns in die vergangenen 
Zeiten zuriickversetzen. In unsrer Zeit ist die Wissenschaft 
der Philosophie in den Hintergrund getreten, und nur wenige 
Menschen beschaftigen sich mit philosophischem Denken. 
Selbst unter den groBten Gelehrten unserer Tage gibt es nur 
ganz. wenige, die die Philosophie als Wissenschaft betreiben. 
Anders war es noch vor wenigen Jahrzehnten, anders war es 
wahrend des Mittelalters und noch anders in den Zeiten des 
Altertums. Im Altertume beherrschte seit dem Auftreten der 
groBen griechischen Philosophen die Philosophie die ganze 
Welt der Gebildeten. In den mit d6r griechischen Kultur be- 
kanilt gewordenen Nationen traten die alten Gotter in den 
Hintergrund, und die vielen Philosophenschulen beherrschten 
die Geister. Im Mittelalter entspann sich ein Kampf zwischen 
der christlichen Theologie und der Philosophie, der beim Be- 
ginn der Neuzeit mit dem Siege der Philosophie endete. Die 
Philosophen des 16., des 17., des 18. und der ersten Jahrzehnte 
des 19. Jahrhunderts der gewohnlichen Zeitrechnung vermein- 
ten, alles ergninden und erforschen zu konnen; sie hatten die 
AnmaBung, das ganze Weltall nach ihren Voraussetzungen 
(a priori) gleichsam aufbauen, iiber Gott, Seele, Unsterblich- 
keit befriedigenden AufschluB erteilen zu konnen. Es hat 
auch viel groBe und bedeutende judische Philosophen gegeben. 
Rabbi Saadja Gaon, Rabbi Salomo ben Gabirol, Rabbi Jehuda 
Halevi, Rabbi Abraham Iben Esra, Rabbi Moscheh bar Mai- 
mon, Rabbi Levi ben Gerschon, Rabbi Joseph Albo und viele 
andere waren Denker ersten Ranges. Sie unterschieden sich 
jedoch von den tibrigen Philosophen namentlich darin, daB 
ihnen die Lehren des Judentums unerschutterlich feststanden, 
und daB ihnen das philosophische Denken nur dazu diente, 
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die Wahrheiten unsrer heiligen Religion zu unterstiitzen und 
auf philosophischem Wege zu erweisen. Wenn man nun be- 
denkt, daB die Philosophie den Anspruch erhebt, alles zu 
erforschen und zu ergriinden, so kann man die Begeisterung 
begreifen, mit der Abarbanel es hervorhebt, daB der groBe 
Maimonides, der groBten Philosophen einer, der zweite Ari- 
stoteles, wie man ihn nannte, keinen Anstand genommen, zu 
bekennen, daB dem menschlichen Wissen und Konnen eine 
Grenze gesetzt sei. Das war dem damaligen Standpunkte der 
Philosophie- gegeniiber eine groBe, gewichtige Tat, eine Hei- 
ligung des gottlichen Namens. Fiir uns scheint das weniger 
wichtig, weil in unsrem Zeitalter, wie bereits oben bemerkt, 
die Philosophie und namentlich die Metaphysik in den Hinter- 
grund getreten, ja fast abhanden gekommen ist. Allein, dieser 
Zustand kann nicht lange andauern. Die' Erfahrung lehrt, daB 
der menschliche Geist, wenn er auch eine Zeitlang pausiert, 
doch immer zur Erforschung der hochsten Fragen zuriick- 
kehrt. So wird auch xiber kurz oder lang eine Zeit kommen, 
in der das philosophische Denken wiederum die Oberhand ge- 
winnt, und dann miissen wir Juden wieder auf der Warte 
stehen und der Menschheit die Wahrheit entgegenhalten, daB 
dem menschlichen Geiste Schranken gesetzt sind, die er nicht 
zu durchbrechen vermag, daB nicht die Philosophie, sondern 
nur die Offenbarung uns auf die hochsten Fragen Antwort zu 
erteilen vermag. 

)na rfnyn 31D31 „Und mit Giite wird die Welt gerichtet." 
Da der allwissende Gott alles schaut, und da er dem Menschen 
die Freiheit verliehen, dem eigenen Willen gemaB zu handeln, 
so sind das zwei gewichtige Grtinde, die dazu beitragen, die 
Schuld zu mindern, und dem allgerechten Gott AnlaB geben, 
seines Richteramtes in Gnade und Barmherzigkeit zu walten. 
Der menschliche Richter kann meistens nur die Tat beurteilen 
und verurteilen; die Beweggrtinde der Tat vermag er in den 
meisten Fallen nicht zu enthullen oder doch nicht ganz auf- 
zudecken. Und doch sind die Verhaltnisse, die Beweggrtinde 
eines schweren Verbrechens manchmal derart, daB sie fiir die 
schlimme Tat Verzeihung zu erlangen geeignet w&ren. Es 
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gibt Verbrechen, zu denen der t)beltater durch edle Motive 
verleitet worden ist, wahrend es gute Taten gibt, welche in 
hSBlichen Beweggrunden ihren Ursprung gefunden haben. So 
jemand bei offentlichen Sammlungen aus Ruhmsucht, aus Ehr- 
geiz, aus Eitelkeit groBe Summen spendet, so ist die Tat zwar 
gut, aber ihre Beweggriinde sind nicht zu loben. So jemand 
aus Mitleid mit einem verzweifelnden Freunde fremdes Geld, 
das ihm anvertraut worden, unterschlagt, urn den teuren 
Freund vom Untergange zu retten, so ist die Tat ein Ver- 
brechen, wahrend der Beweggrund von dem guten Herzen dps 
Verbrechers Zeugnis ablegt. Auch die Verhaltnisse sind es 
sehr oft, die zur Beurteilung der Taten der Menschen hinzu- 
gezogen werden miissen. Gar mancher ist nur deshalb nicht 
zum Verbrecher geworden, weil sich ihm die Gelegenheit nicht 
geboten hat. Was sollen die Kinder tun, die, von schlechten 
Eltern geboren, zur Stinde und zur Schande erzogen werden? 
Ist das Verdienst der tugendhaften Menschen, die von frommen 
Eltern geboren und mit der groBten Sorgfalt erzogen worden, 
nicht nach diesen Gesichtspunkten zu beurteilen ? Im Grunde 
aber sind auch diese Verhaltnisse fur den Menschen nicht be- 
stimmend; denn der Mensch ist frei, ihm ist die Selbstbestim- 
mung verliehen auch diesen Verhaltnissen gegentiber. Ein in 
siindhafter Umgebung erzogenes Kind kann sich zu einem 
Helden an Tugend und Gottesfurcht entwickeln, wahrend oft 
die sorgfaltigste Erziehung nicht vor Sunde und Laster schutzt. 
Der menschliche Richter kann alle diese Umstande in seinem 
Urteile schon deshalb nicht berucksichtigen, weil er sie nicht 
alle kennt. Der allwissende Gott aber, der alles schaut, der 
Herz und Nieren pruft, dem die geheimsten Gedanken der 
Meijschen offen vorliegen, er beriicksichtigt alle Umstande 
und laBt sie als Milderungsgriinde, ja als Entschuldigungs- 
grtinde zur Geltung kommen. Die guten Taten hingegen laBt 
Gott selbst durch die unedlen Motive nicht schmalern, durch die 
dabei waltendeh Umstande nicht verringern, und daher lehrt 
Rabbi Akiba: „Und mit Gute wird die Welt gerichtet", 
d. h. Gott beurteilt die Taten der Menschen immer nach der 
guten Seite. Er erwagt die Umstande und Beweggriinde, um 
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die bosen Taten im milden Lichte erscheinen zu lassen. Er 
erwagt die Umst&nde und Beweggriinde, um die guten Taten 
noch besser erscheinen zu lassen, wenn die Umstande schwierig, 
die Beweggriinde lauter waren, nicht aber, um die guten Taten 
zu verringern, selbst wenn die Umstande gtinstig und die Be- 
weggriinde unedel gewesen. 

rwjrai an *& *?am „Und alles nach der Menge der Tat." 
Dieser SchluBsatz unsrer Mischnah hat die mannigfachsten 
Erklarungen gefunden. Wir werden spater die verschiedenen 
Ansichten der groBten Manner unsres Volkes in bezug auf die 
Erklarung dieser Worte vorfiihren, wollen jedoch zunachst 
eine Erklarung geben, die sich unmittelbar an das eben Ge- 
sagte anschlieBt. Zuerst wollen wir auf eine Schwierigkeit im 
Wortlaute aufmerksam machen. Man hatte erwarten sollen, 
daB Rabbi Akiba sagte: DTOJWI an ^b tam „Und alles nach 
der Menge der Taten." Die meisten Erklarer behandeln den 
Satz wirklich so, wie wenn der Weise hier die Mehrzahl und 
nicht die Einzahl gebraucht hatte, indem sie annehmen, daB 
hier die Einzahl fur die Mehrzahl steht, was ja-mitunter vor- 
kommt. Wir wollen jedoch versuchen, den Ausspruch des 
Weisen genau nach dem Wortlaute zu erklaren. 

Es heiBt in der Heiligen Schrift (Ps. 37, 32, 33): „Es lauert 
der Bose auf den Gerechten und sucht ihn zu toten. Der Ewige 
wird ihn seiner Hand nicht iiberlassen und ihn nicht ver- 
urteilen, da er gerichtet wird." Unsere Weisen beziehen diese 
Verse auf den bosen Trieb, mit dem der Fromme stets zu 
kampfen hat. Je groBer und bedeutender ein Mensch ist, 
desto mehr hat er gegen die bosen Triebe und Leidenschaften 
zu kampfen. Es vergeht kaum ein Tag, an dem der bose Trieb 
nicht bestrebt ist, den Frommen von seiner Hohe zu stiirzen 
und ihn moralisch zu toten. In diesem heiBen und stets 
wiederkehrenden Kampfe wiirde der Mensch unterliegen, 
wenn der allgiitige Gott nicht stets zu seiner Hilfe bereit 
wai*e. Er stiitzt ihn, er kraftigt ihn, er hilft ihm den Feind 
uberwinden, und nur so gelingt es dem Frommen, bis an das 
Ende seiner Tage in Tugend und Gottesfurcht zu verharren. 
Wenn nun der Mensch vor dem Throne des allgerechten 
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Richters erscheint, urn den Lohn oder die Strafe fur das zu 
empfangen, was er hienieden vollbracht hat, so sollte man 
meinen, daB ihm nicht das in Anrechnung gebracht werden 
konne, was er nur unter dem Beistande Gottes zu vollbringen 
vermocht hat. Dem ist jedoch nicht so. Per allgtitige Gott 
rechnet dem Menschen die guten Taten voll und ganz an, wie 
wenn er sie allein ohne jede Beihilfe getan hatte. Das ist der 
Sinn der oben angefiihrten Psalmverse. Es lauert der Bose 
(der bose Trieb) auf den Frommen und sucht ihn zu toten. 
Das wurde ihm auch gelingen, wenn nicht Gott dem Frommen 
zu Hilfe eilen wtirde. „Der Ewige wird ihn nicht iiberlassen 
seiner Hand. 66 Nun aber sollte man meinen, daB der Sieg 
liber den bosen Trieb dem Frommen nicht als Verdienst an- 
gerechnet werden konne, da ja der Sieg nur durch die Hilfe 
Gottes errungen werden konnte, daB also die guten Taten nicht 
voll und ganz in Anrechnung gebracht werden und daher die 
bosen Taten, von denen auch kein Frommer ganz frei ist, 
iiberwiegen wiirden, so daB eine Verurteilung erfolgen mtiBte. 
Dem ist jedoch nicht so. „Und er wird ihn nicht verurteilen, 
da er gerichtet wird." Gott wird dem Frommen die guten 
Taten anrechnen, wie wenn dieser sie allein vollbracht hatte. 

Diesen Gedanken spricht Rabbi Akiba am Schlusse unserer 
Mischnah aus. .nwj?»n an *ri> ^Dm Der eigentliche Vollbringer 
der guten Tat ist der Fromme. Der Heilige, gelobt sei er, ist 
nur der X^'OB der Heifer, der Unterstutzer. Das meiste hat 
der Fromme getan, und nach diesem nvym an beurteilt der 
allgerechte Richter die gute Tat, wie wenn der Fromme sie 
allein vollbracht hatte. Weil -Gott alles schaut, weil er alle 
Umstande kennt, alle JBeweggriinde erwagt, weil er dem Men- 
schen die Freiheit des Willens verliehen, deshalb richtet er 
mit Gute die Welt, entschuldigt so weit als moglich die (Jbel- 
tater und gewahrt reichen Lohn den Frommen, wiewohl diese 
nur durch seine Untersttitzung auf dem Wege der Tugend zu 
verharren vermochten. 

wy»n an uft ^arri „Und alles nach der Menge der Taten." 
Wie erw&hnt, hat dieser SchluBsatz unsrer MisQhnah die man- 
nigfachsten Erklarungen gefunden. J2inige Erkl&rer haben so- 
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gar eine andere Lesart: WJ?»n 31*1 *tf? vf? ^3K „Aber nicht nach 
der Menge der Taten", was nattirlich einen ganz entgegen- 
gesetzten Sinn gibt. Raschi schon hat beide Lesarten; die 
erste erklart er: Und alles nach Verhaltnis der Menge der Taten 
— nach der Menge seiner Taten wird der Mensch gerichtet; 
wenn die Zahl seiner guten Taten (iberwiegt, so wird er vom 
obersten Richter freigesprochen, wenn aber die Zahl seiner 
Siinden groBer ist, so wird er verurteilt. Die zweite Lesart 
erklart Raschi wie folgt: „Und mit Giite wird die Welt ger 
richtet, aber nicht nach der Menge der Taten", d. h. : Der 
Heilige, gelobt sei er, richtet sich nicht nach der Menge der Taten 
der Menschen, die derart sundhaft sind, daB sie die Zerstorung 
der Welt herbeifiihren konnten, sondern Gott richtet die Welt 
mit Giite und zerstort sie nicht; aber die Taten der Menschen 
bleiben aufbewahrt fur den Tag des Gerichts. 

Ganz anders lautet die Erklarung des Maimonides. ,,Und 
alles nach Verhaltnis der Menge der Taten." Nicht die GroBe 
der Tat, lehrt Maimonides, ist ausschlaggebend, sondern die 
Menge der Taten. Es hat groBere Bedeutung, so jemand tausend 
Armen bei verschiedenen Gelegenheiten und zu verschiedenjen 
Zeiteh je einen Gulden schenkt, wie wenn jemand einem 
von ihnen auf einmal tausend Gulden schenkt. Nicht die 
GroBe der guten Taten ist bestimmend, sondern die oftere 
Wiederholung derselben. Maimonides folgt hier einem von 
ihm aufgestellten Grundsatz. Er lehrt namlich, daB der nach 
Vervollkommnung strebende Mensch sich derart an das Gute 
gewohnen soil, daB es ihm gleichsam zur Natur wird und er 
seinen Charakter so ausbildet, daB er gar nicht anders als gut 
handeln kann. Zwar lehren unsre Weisen, man soil nicht sagen: 
Schweinefleisch ist mir ein Ekel, ich konnte es gar nicht essen ; 
man soil vielmehr sagen: Schweinefleisch mag ganz gut 
schmecken oder gar ein Leckerbissen sein, ich werde es aber 
nicht essen, weil Gott es mir verboten hat. Diesen Grundsatz, 
das Verbotene nicht auf personliche Abneigungen, sondern auf 
den Willen Gottes zurtickzufuhren, beschrankt Maimonides 
auf solche Dinge, die an und fur sich weder gut noch bose, 
sondern nur durch das Gottesgesetz verboten sind. Bei solchen 
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Dingen jedoch, die der menschliche Verstand als schlecht ver- 
urteilt, wie die Luge, der Diebstahl, der Betrug, der Ehebruch, 
das falsche Zeugnis, der Mord usw., soil der Mensch seine 
Natur so zu gewohnen suchen, daB er mit Abscheu davor er- 
ftillt wird; schon der Gedanke an derartige Verbrechen soil 
Sehauder und Entsetzen in uns erregen. Andererseits sollen 
wir unsere Natur durch das bestandige Wiederholen guter 
Taten derart gewohnen, daB es uns zum Bedtirfnis wird, Gutes 
zu tun. Wenn also jemand bei einer besonderen Gelegenheit 
sich bestimmen laBt, tausend Gulden auf einmal wegzuschenken, 
so ist das lange nicht so gewichtig und so bedeutend, wie wenn 
jemand sein gutes^ mitleidiges Herz stets und immer bewahrt 
und diese Summe zu verschiedenen Zeiten uiid bei verschie- 
denen Gelegenheiten unter tausend Arme verteilt/ Im ersten 
Falle hat er nur eine gute Tat getan ; im zweiten Falle dagegen 
hat er durch stetes Wiederholen einer groBen Reihe von guten 
Taten sich in der Tugend der Mildtatigkeit gefestigt und ge- 
kraftigt. Daher lehrt Rabbi Akiba: Und alles nach Verhaltnis 
der Menge der Taten,; denn die haufige Wiederholung in der 
Ubung der Tugenden festigt und kraftigt unsren Charakter 
derart, daB wir das Bose verabscheuen, daB es uns zum Be- 
dtirfnis wird, das Gute zu tun. 

Don Jizchak Abarbanel macht gegen diese Erklarunggeltend, 
daB sie in den Rahmen unserer Mischnah nicht hineinpasse und 
mit dem Vorhergehenden in keinem Zusammenhange stehe, 
denn die ersten Satze unserer Mischnah sprechen von der 
Weltlenkung; wie kame also der Weise dazu, am Schlusse der 
Mischnah eine Lehre von der Erwerbung sittlicher Eigen- 
schaften aufzustellan ? Deshalb gibt er den in Rede stehenden 
Worten eine ganz andere Deutung. Die ganze Mischnah handelt 
von der Weltlenkung; sie lehrt uns zum ersten, daB Gott alles 
vorherweiB, und zum zweiten, daB Gott trotzdem, wiewohl 
das seinem Vorauswissen zu widersprechen scheint, dem Men- 
schen die Freiheit des Willens verliehen hat; sie lehrt uns zum 
dritten, daB Gott die Welt mit Gute richtet, daB der allge- 
rechte Richter zugleich der Allgtitige ist, der keinem Geschopfe 
den Lohn fur seine guten Handlungen vorenthalt. Wenn nun 
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dem so ist, so mufi jeder denkende Mejisch fragen: Wie kommt 
es dann wohl, daB so viele schlechte und bose Menschen hie- 
nieden in des Gliickes Fiille bliihen, wahrend so viele fromme, 
gute und edle Menschen in Elend und Rummer die Tage ihres 
Lebens vertrauern? Unsere Weisen geben auf diese Frage 
Antwort. Es gibt keinen Menschen auf Erden, und ware er 
noch so gut, der nicht auch siindige, und es gibt keinen, ware 
er auch noch so schlecht, der nicht auch Gutes vollbringe. 
Der Fromme, dessen Leben sich meistens aus guten Taten zu- 
sammensetzt, erhalt fur das wenige Uble, das er getan, hie- 
nieden seine Strafe, damit er der ewigen Seligkeit vollkommen, 
ungestort und ungetrtibt teilhaftig werde. Der Bose hingegen, 
dessen Leben sich groBtenteils aus schlechten Taten zusammen- 
setzt, erhalt fur das wenige Gute, das er auf Erden vollbracht 
hat, hienieden reichen Lohn, damit er in der kiinftigen Welt 
der Strafe verfalle.,. Das hat der allweise Gott so eingerichtet, 
weil das Leben in dieser Welt kurz und verganglich ist, w&hrend 
die kiinftige Welt ewig dauert, weil die Freuden dieser Welt 
gering und unbedeutend sind im Vergleich mit der ewigen 
Seligkeit. Es kommt also auf die Mehrzahl der Taten an; wer 
viel Gutes und wenig Schlechtes auf Erden vollbringt, dem 
erbltiht die ewige Seligkeit ; wer aber viel Schlechtes und wenig 
Gutes ubt, dem erbliihen die Freuden dieser Welt. Mit dieser 
Wahrheit ist die Gerechtigkeit der gottlichen Weltlenkung er* 
wiesen. Geht es dem Bosen gut, so hat er den Lohn zu ge- 
nieBen fur die wenigen guten Taten, die er vollbringt, dagegen 
geht er dem ewigen Verderben entgegen. Geht es dem From- 
men schlecht, so ist das die Strafe fur das wenige Bose, was 
er getan, aber im Jenseits wird ihm ewiger Lohn. Diese Wahr- 
heit ist es, welche Rabbi Akiba in den SchluBworten unserer 
Mischnah ausspricht. Demnach bezieht sich die ganze Misch- 
nah auf die Weltlenkung: Gott weiB alles vorher und hat den- 
noch dem Menschen die Freiheit des Willens verliehen. Gott 
richtet die Welt mit Gute, und dennoch kann es geschehen, daB 
es dem Bosen gut und dem Frommen schlecht ergeht, denn 
alles richtet sich nach der Mehrzahl der Taten ; ist die Mehrzahl 
der Taten schlecht, so wird die Minderzahl in dieser Welt 
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belohnt, ist aber die Mehrzahl der Taten gut, so findet das wenige 
Bose hienieden seine Bestrafung, wahrend reicher Lohn auf- 
bewahrt wird fur das kunftige Leben. 

Rabbi Schimeon bar Zemach Duran sucht den Widerspruch 
zwischen der Lehre von der Allwissenheit Gottes und der. Frei- 
heit des menschlichen Willens dadurch zu losen, daB er in bezug 
auf beide Lehrsatze gewisse Schranken annimmt. In dieser 
Weise deutet er den Ausspruch unsrer Weisen im Traktat 
Sanhedrin, daB allerdings Bath Scheba bestimmt gewesen, die 
Gemahlin Davids zu werden, daB aber David den Zeitpunkt 
nicht abgewartet habe, wo es in gesetzmaBiger Weise ge- 
schehen konnte. Danach steht also die Freiheit des Willens 
des Menschen mit der gottlichen Vorausbestimmung nicht in 
Widerspruch. Hatte David seine Leidenschaft fur Bath Scheba 
zu beherrschen verstanden, so hatte es Gott dennoch gefiigt, 
daB David ohne Verletzung des gottlichen^ Gesetzes sie hatte 
heimfuhren konnen. — Wir konnen noch ein Beispiel aus der 
biblischen Geschichte dafur anfiihren. Der starke Simson wurde 
voji einer heiBen Liebe fiir die Tochter eines Philisters aus 
Thimnath erfaBt. Als er von seinen Eltern die Erlaubnis erbat, 
sich mit ihr zu vermahlen und diese die Erlaubnis verweigerten, 
da sprach Simson- zu seine m Vater: Diese nimm mir (zur Frau),. 
denn sie gefallt in meinen Augen. Und nun ftigt die Heilige 
Schrift hinzu : Sein Vater und seine Mutter wuBten nicht, daB 
es von Gott so bestimmt war, damit Simson einen Vorwand 
finde, mit den Philistern Streit anzufangen, denn diese herrsch- 
ten damals iiber Israel. Unsre Weisen lehren, daB Simson 
schwer dafiir btiBen muBte, weil er der Lust seiner Augen nach- 
gegeben. Aber, kann man fragen, wie konnte Simson darob 
verantwortlich gemacht werden, da es doch von Gott so be- 
stimmt gewesen ? Auch hier ^ann man die Frage dahin be- 
antworten, daB es von Gott riur bestimmt gewesen, daB Simson 
einen Vorwand zum Streite gegen die Philister finde. Hatte 
der starke Held seine Leidenschaft beherrscht, so hatte es 
Gottgefiigt, daB sich ihm ein aiiderer Vorwand geboten hatte, 
die Unterdrucker seines Volkes zu bekampfen. — In ahnlicher 
Weise ist es dem Menschen gegeben, die ihm von Natur zuteil 
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gewordenen Anlagen, Neigungen, Eigenschaften des Tem- 
peraments derart zu gestalten, daB sie im Dienste der Tugend 
und der Gottesfurcht und nicht zum Gegenteile verwendet 
werden. Daher soil man auf die natiirlichen Anlagen und Nei- 
gungen des Kindes wohl achten und es nur einem solchen Be- 
rufe widmen, der diesen entspricht. 

Wir wollen nunmehr noch einige von den bisher erw&hnten 
Erklarungen vollstandig verscbiedene Auffassungen der in 
Rede stehenden Mischnah vorfuhren, die Rabbi Samuel- 
de Oseda erwahnt. Kurz vorher hat Rabbi Akiba des groBen 
Vorzuges Israels vor alien tibrigen Nationen gedacht, daB ihm 
namlich das kostliche Kleinod Gottes^ die Thora, zuteil ge- 
worden. Anlehnend daran lehrt er jetzt, daB einst am Tage 
des Gerichts sich niemand mit Unkenntnis entschuldigen kann, 
daB niemand sagen kann, er habe den rechten Weg, der zum 
Lichte emporftihrt, nicht aufzufinden vermocht. 'IDS tan 
(train *>2sfr) „Vor dem Menschen liegt alles of fen und klar", 
er braucht nur auf die heilige Thora zu schauen und sie zu be- 
folgen. DaB aber trotzdem nicht alle Menschen auf dem Wege 
der Tugend und Gottesfurcht wandeln, kommt daher TWini 
nilJU, daB Gott dem Menschen die Freiheit des Willens ver- 
liehen hat, .der Fromme beherrscht seine Leidenschaften und 
entbehrt lieber manche Gentisse, ehe er dem stindigen Trieb 
nachgibt, wahrend der Bose, unbekummert um Gottes Gesetz, 
seinen Leidenschaften die Ziigel schieBen laBt. |Vtt D^iyn aioai. 
Und dennoch ist auch diesem der Weltenschopfer ein gtitiger 
Richter, indem er ob der verlrehenen Freiheit Milderungs- 
griinde walten laBt, nvy»n an ^b tam und ob der vielen 
guten Taten der Frommen die Welt vor der Zerstorung 
schiitzt. 

Eine andere Erklarung, die den oben mitgeteilten fernab 
liegt, knupft ebenfalls an die vorausgegangenen Ausspriiche 
des Rabbi Akiba an. Rabbi Akiba hat es ausgesprochen, daB 
unter alien Geschopfen der Mensch der bevorzugteste ist, da 
er im Ebenbilde Gottes erschaffen worden ist, daB unter alien 
Menschen die Israeliten bevorzugt sind, da Gott sie seine 
Kinder nennt und ihnen sein kostliches Kleinod verliehen hat. 
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Wie gestalten sich aber diese Vorztige hier auf Erden, wird 
Israel durch sie zu dem machtigsten, vornehmsten, angesehen- 
sten Volke? Nicht doch; beispiellos ist die Leidensgeschichte 
Israels. Gequalt, unterdi^tickt, verfolgt, verhohnt werden die 
Kinder Gottes, in Armut und Elend wandern einher die Be- 
sitzer des groBten Kleinods. Rabbi Akiba hat das erfahren 
miissen, wie wohl kaum ein anderer, als die Hadrianische Ver- 
folgung iiber Juda hereinbrach, als die gemordeten Jud&er 
die Gefilde Palastinas bedeckten und ihr freventlich ver- 
gossenes Blut die Fliisse rotete, als den wenigen Uberlebenden 
die Ausiibung der Gottesgebote und das Studium in der 
Gotteslehre bei Todesstrafe untersagt wurde. Und deshalb 
ruft er seinem Volke zu: Verzage nicht, Israel, 'IDS bon all 
die Leiden, die du erdulden muBt, sie werden geschaut von dem 
allwissenden Gotte. Was du auch ertragen muBt auf Erden, 
du ertragst es nicht ohne Zweck, denn der allwissende Gott 
erschaut und verzeichnet alle Geschehnisse. Wiltt TWini Und 
die romische Weltherrschaft 1 ), auch sie ist von ihm eingesetzt, 
seinen weisen Zwecken entsprechend. |VT3 D^iyn niDll und 
dennoch ist Gdtt ein giitiger Richter. Wir mtissen in dieser 
Welt leiden und dulden, damit wir ungetrtibt die ewige Selig- 
keit erlangen. Ja, wenn Israel stets ganz und vollkommen 
in Gottes Wegen wandeln wurde, dann hatte kein Judenfeind 
Macht iiber uns, dann wiirden wir ungestort diese Welt ebenso 
wie die kiinftige Welt zu genieBen haben. Da wir aber schwache 
Menschen sind, die haufig vom rechten Wege abirren, so haben 
, wir auch zu biiBen, was wir verfehlen. Diese Welt ist jedoch 
eine Vorbereitungsschule fur die kiinftige Welt; unser liebe- 
voller Vater im Himmel erzieht seine Kinder hienieden mit 
Strenge, damit wir wohlvorbereitet eingehen zum ewigen 
Leben. Gerade das ist seine Giite und Gnade, daB wir, unter 
den Volkern in Niedrigkeit lebend, geringschatzen lernen die 
Giiter dieser Welt um unsres ewigen Heiles willen. *>& ^?Dni 
»wy»n a*l DaB wir den einzigen Gott bekennen und seinen 
Namen verherrlichen, das ist die groBte Aufgabe, die jemals 

x ) Die Romerherrschaft woirde man genannt; vgl. Abschnitt 2, 
Mischnah 3 mana d^tht nn, ferner Abschnitt 1, Mischnah 10 nwnV ynwi Vm. 
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einer Nation zuteil geworden, und die Erfullung dieser Aufgabe 
(mpyan an der groBten Tat) rechnet uns der Allmachtige hoch 
an, selbst wenn Israel in andern Dingen vom rechten Wege 
abirrt; wir bleiben stets sein Volk, seine heiBgeliebten Kinder, 
die Bewahrer des Kleinods, durch das er die Welt geschaffen. 

Einen eigentiimlichen Weg bei der Erklarung unserer 
Mischnah schlagt, namentlich in bezug auf die SchluBsatze, 
Rabbi Herz Wesel ein. Wahrend er die beiden Vordersatze 
ungefahr wie Raschi erklart, daB namlich alles, was geschieht, 
von Gott geschaut wird und daB dennoch der Allgegenwartige 
dem Menschen die Freiheit laBt, das Gute oder das Bose zu 
tun, deutet er die SchluBsatze in ganz anderer Weise. aioai 
|VU oVtyn „Mit Gute wird die Welt gerichtet." Gott der 
Allmachtige, der Schopf er des Himmels und der Erde, dem 
wir alles, was wir sind und besitzen, verdanken, kann mit 
Fug und Recht von den Menschen unbedingten Gehorsam 
verlangen. Jede Auflehnung gegen seinen heiligen Willen 
gleicht einer Emporung gegen ihn und ist daher ein todes- 
wtirdiges Verbrechen. Demnach sollte eine jede Ubertretung 
eines gottlichen Gesetzes mit dem Tode bestraft werden. 
Dem ist jedoch nicht so, Gott laBt bei seinem Richteramte die 
Gute und die Gnade walten. Er berticksichtigt die mensch- 
liche Schwache und die Gewalt der Leidenschaften und Ver- 
fiihrungen. Selbst wemj er straft, so straft er nicht mit H&rte 
und mit Strenge, nur um das vergangene Verbrechen zu siihnen, 
sondern mit vaterlicher Liebe und Erbarmen, um den Men- 
schen von dem Wege des Verbrechens abzubringen, wie unsre 
Weisen lehren: „Alles, was Gott tut, ist zum Guten." Alles! 
Selbst wenn Gott straft, selbst wenn Krankheit, Not und Elend 
uber die Menschen kommen, so ist auch das zum Guten, 
d. h. der Endzweck ist nicht, den Menschen wehe zu tun, 
sondern sie von dem Wege des Bosen auf den Weg des Guten 
zu leiten. 

rwynn an >lfc ton 1 ). „Und alles nach der GroBe der Tat." 
In der Erklarung dieses SchluBsatzes geht Rabbi Herz Wesel 

x ) Rabbi Herz Wesel hat hier bereits die von Maimonides erwahnte 
Lesart: nryan avvs Vy Vsm. 
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einen ganz anderen Weg als alle tibrigen Erklarer. Nach ihm 
bezieht er sich nicht auf die Taten der Menschen, sondern £uf 
das Schopfungswerk des allmachtigen Gottes. Hier, meint er, 
lehnt Rabbi Akiba an seinen unmittelbar vorhergehenden Aus- 
spruch an, daB die Thora das kostliche Kleinod ist, durch 
welches die Welt erschaffen worden ist. Es sind die Grund- 
satze der Thora, die maBgebend waren bei der Schopfung des 
Weltalls. Ihr entsprechend hat Gott eingerichtet die Gesetze 
des Hjmmels und der Erde, des Meeres und des Trockenen, der 
organischen und der unorganischen Welt, und in jedes Ding 
hat er die Natur gelegt, die ihm Bestand und Dauer verleiht, 
wie es heiBt (Ps. 119, 89—91): „Fur ewig, o Golt, steht fest 
dein Wort in den Himmeln", d. h. die Grundsatze, die du in 
deinem Worte offenbart hast, verleihen den Himmeln Bestand. 
„Von Geschlecht zu Geschlecht wahrt deine Treue, du hast 
begrtindet die Erde, und sie stefit fest", d. h. die Thora, die 
ein Geschlecht dein andern tiberliefert, sie ist 6s, durch die die 
Erde ihre Festigkeit erhalt. , T Zu deinen Urteilen stehen sie 
bereit jeden Tag, denn alle sind sie deine Diener", d. h. samt- 
liche Naturkrafte sind zu jeder Zeit in der Hand Gottes ver- 
einigt, seine Urteilsspriiche zu vollziehen, sei es durch Sturm 
oder durch Ruhe, sei es durch wohltatigen Regen oder durch 
Trockenheit, sei es durch Frieden oder durch Krieg, sei es zum 
Segen oder zum Fluch, zu vergelten einem jeden nach seinen 
Taten, betreffe es ganze Lander und groBe Reiche oder ein- 
zelne Personen. Auf dieser Grundlage ist erschaffen und auf- 
gebaut das ganze Weltall mit alien seinen Heerscharen und 
Einzelwesen; alle greifen sie ineinander und vereinigen sich, 
den Endzweck der hochsten Weisheit zu erftillen, wie es heiBt 
(Ps. 104, 24): „Wie groB (wie viel) sind deine Werke, o Herr, 
sie alle mit Weisheit hast du gemacht, voll ist die Erde von 
deinen Gtitern." Und ferner (Ps. 40, 6): „GroBes hast du ge- 
tan, du Ewiger, mein Gott, deine Wunder und deine Plane 
zu uns, nicht zu ermessen zu dir — ich mochte verkiinden und 
ich mochte reden, sie sind jedoch zu machtig, als daB man sie 
erzahlen konnte", d. h. viele und groBe Dinge hast du ge- 
jnacht im Himmel und auf Erden, und durch sie bezahlst du 
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Gutes dem Guten und Schlimmes den Bosewichtern, und zwar 
alles vermittels der Naturgesetze, die du in die Dinge gelegt 
hast ; aber deine Wunder und deine Taten, d. h. die Taten, 
die du vdllbringst, indem du die Naturgesetze anderst, ir^N 
die gelangen nur zu uns, zu deinem Volke Israel, denn mit ihm 
verf&hrst du nicht nach dem Verlaufe der Naturgesetze, son- 
dern tiber sie hinaus. *py pH Diese deine Wunder sind nach 
den der Schopfung innewohnenden Naturgesetzen nicht zu 
ermessen, sondern "J^R sie sind deinem Wesen entsprechend, 
und daher, wenn ich sie verkunden, wenn ich von ihnen reden 
will, sie sind zu m&chtig, als daB man sie erzahlen konnte. — 
Diesen Ausdriicken des Psalmisten 'TpwyB Ian m und man 
n nnK TWJ analog ist der Ausspruch Rabbi Akibas 'D *?y tam 
TVpynn an zu erklaren. — Da nun alle Gedanken und Taten 
der Menschen stets geschaut werden von dem Herrn der 
ganzen Erde, der in jedem Augenblick seine Welt richtet, der 
Eigenschaft seiner Gtite gemaB, durch die Fiille der Natur- 
gesetze, die er in das Weltall gelegt, so wirst du erkennen, 
daB kein Ende ist der Taten des Unendlichen, daB niemand 
imstande ist, auszusprechen seine AITgewalt, seine Rechte 
und seine Urteile, daB alle die vielen und groBen Werke, die 
er vollbracht und vollbringt, dazu da sind, den Endzweck der 
hochsten Weisheit zu erfullen. Demnach wird es offenbar, 
daB die Welt erschaffen worden ist nach den in der Thora 
offenbarten Grundsatzen und daB in derselben Weise die 
Weltlenkung stattfindet. Demnach wird die Thora mit Recht 
genannt aiD npb eine Lehre des Guten, denn nach ihren Grund- 
satzen ist durch Gottes Gute die Welt erschaffen worden, 
nach ihren Grundsatzen wird durch Gottes Gute die Welt ge- 
lenkt, und nach ihren Grundsatzen werden durch Gottes Barm- 
herzigkeit die Taten der Menschen beurteilt und gerichtet. 
Welch ein unendlicher Vorzug ist daher Israel zuteil geworden, 
Eigentiimer und Bewahrer der Gotteslehre zu sein und zu 
bleiben fur alle Zeiten! 
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20. Mischnah. 
Die strenge Ordnung im Lebensgeschaft. 

n»nn'bo'by none ,mxai panya piu tan oaiK n'n Kin 
tai nama rm nine opasm *ppa *aianm nmns ivunn 
o'jnwi Dvtaa Tin on'ma D'Kaam m^i Ka' im% nxra 
pm laao'ip na by mb un wjna Kton injna oian-|a 
irrnjoV jpna torn nan p 

„£r (Rabbi Akiba) pflegte zu sagen: Alles ist aufBiirg- 
schaft gegeben, und ein Netz ist ausgebreitet iiber alle 
Lebenden; der Laden ist geoffnet, und der Kaufmann 
borgt, und das Buck ist geoffnet, und die Hand schreibt 
ein, und jeder, der leihen will, mag kommen und leihen; 
und die Beamten gehen bestdndig umher an jedem Tage 
und machen sich bezahlt von dem Menschen mit seinem 
Wissen und ohne seiriWissen, und sie haben was, worauf 
sie sich stiitzen, und das Gericht ist ein wahrhaftes Gericht, 
und alles ist bereitet zur Mahlzeit." 

Es sind mehrere Gleichnisse, durch die Rabbi Akiba in 
diesem seinem Ausspruche die Weltlenkung uns anschaulich 
macht. All die groBen Gaben, die Gott uns verliehen, und die 
Rabbi Akiba in den vorhergegangenen Sentenzen so herrlich 
schildert, die Bevorzugung des Menschen, der im Ebenbilde 
Gottes erschaffen, die Bevorzugung Israels, das der allmachtige 
Gott seinen Sohn genannt, die Bevorzugung Israels, daB ihm 
das kostlichste Kleinod zuteil geworden, die Bevoi'zung, die 
ferner darin liegt, daB wir von alien diesen Vorziigen unter- 
richtet worden sind, ferner der Vorzug, daB uns trotz der All- 
wissenheit Gottes die Freiheit des Willens gegeben worden ist, 
der Vorzug ferner, daB nicht bei der Beurteilung unsrer Taten 
die Strenge, sondern die Milde vorwaltet, und <ler nicht zu 
unterschatzende Vorzug endlich, daB es uns gestattet ist, 
durch gute Taten die Siinden, die wir begangen, die Fehler, 
die uns anhaften, die Laster, in die wir verfallen sind, nicht 
allein auszugleichen, sondern auch ganz und gar vergessen 
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zu machen — alle diese groBen Gaben von unendlichem Werte, 
sie sind uns nicht so ohne weiteres geschenkt, sondern sie sind 
uns gleichsam gegen Burgschaft gegeben worden, auf daB wir 
gegen ein wiirdiges und tatenreiches Leben alle diese groBen 
Gaben verdienen, und zu diesem Zwecke ist gleichsam ein 
Netz ausgebreitet liber alle Lebenden, so daB sie alle stets 
iind immer sich in der Hand und der Gewalt desjenigen -be- 
finden, der uns diese groBen Gaben verliehen hat. Und nun 
macht der Weise uns dieses Gleichnis an einem anderen 
xleutlicheren Gleichnisse klar. „Der Laden ist geoffnet." 
Diese Welt gleicht einem mit alien Kostbarkeiten, mit alien 
Arten von notwendigen und nicht notwendigen Dingen an- 
gefiillten Laden. Dieser Laden ist stets geflffnet. In ihm 
finden die Menschen die Befriedigung aller ihrer Bedtirfnisse, 
ihrer Ltiste und Begierden. Nicht ist es notwendig, daB man 
vorher sich Anspruche erworben hat auf den Erwerb 
aller dieser Kostbarkeiten und Leckerbissen. Man kann in 
den Laden treten und nach Belieben alles Gute und Schone 
an sich nehmen, ohne einen Pfennig Geld zu besitzen, denn 
der Ladenbesitzer borgt, aber das Buch liegt offen, und alles, 
was der Mensch sich aneignet, wird eingeschrieben. Nichts 
wird geschenkt; aber auf Borg nehmen kann jeder, so viel er 
immer will. — Wir haben hier ein Bild des menschlichen 
Lebens. Ganz abgesehen von dem Unterschiede der Stande 
kann jeder Mensch^ mag er der Sohn eines Konigs oder Sohn 
eines Bettlers sein, sich das Leben hart und strenge oder 
leicht und ahgenehm gestalten; er kann durch harte Arbeit 
und vielfache Entbehrungen das wenige, was er genieBt, ver- 
dienen, oder er kann durch Tragheit und Schlemmerei tief in 
das Schuldbuch geraten; er kann seine Neigungen, Triebe, 
Leidenschaften, wenn sie auf das Schlechte gerichtet sind, be- 
herrschen oder gar unterdrftcken ; er kann ihnen aber auch 
nachgeben, in Saus und Braus leben und so es sich unmoglich 
machen, die Schuld zu tilgen, die er eingegangen. Der leicht- 
sirinige Schuldner jedoch kann sich der Verantwortlichkeit 
nicht entziehen; denn die Beamten des Ladenbesitzers : Krank- 
heit, Elend, Not, Gewissensbisse und andere derartige Mahner 
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ziehen bestandig an jedem Tage umher und zwingen den 
Menschen, seine Schuld zu zahlen, mit seinem Wissen oder 
ohne sein Wissen. Mancher erkennt die waltende Gerechtigkeit 
an und spricht : ich habe verdient, was mir zukommt. Mancher 
hingegen hat keine Ahnung davon, wodurch er sein Ungluck 
verschuldet hat. Die strafenden Beamten jedoch trifft nie- 
mals ein Vorwurf ; sie haben etwas, worauf sie sich stutzen; 
denn es gibt keinen Zyfall in der Welt. Wir stehen oft staunend 
und sprachlos vor den Ereignissen und fragen: Wodurch hat 
dieser oder jener sein herbes Geschick verdient, weshalb darf 
dieser oder jener ungestort in den Sonnenstrahlen des Gltickes 
sich baden — wir wissen es nicht, wir konnen es nicht be- 
urteilen; das weiB nur Gott, der alles schaut; aber das wissen 
wir, daB das Gericht ein wahrhaftiges Gericht ist, bei dem 
Willkur oder Irrtum vollkommen ausgeschlossen sind. Aber 
es gibt auch fur uns eine Losung der schwerwiegenden, die 
Welt oft in Verwirrung setzenden Frage, die Uberzeugung 
namlich, „daB alles vorbereitet zur Mahlzeit". Der Welten- 
schopfer ist unser allgiitiger, allbarmherziger Vater; er will . 
nur das Wohl und das Gliick seiner Kinder; er hat uns aus- 
gestattet mit den hochsten, herrlichsten Giitern und Vor- 
ztigen, unter denen die Freiheit wahrlich nicht da§ geringste 
ist. Dieses kostbare Gut der Freiheit birgt aber in sich den 
Begriff der Verantwortlichkeit ; und daher ist Gott auch der 
Richter, daher ist das Walten der Gerechtigkeit und der Voll- 
zug von Strafen notwendig. In sich birgt jeder Mensch den 
Anspruch auf die hochste Seligkeit, die der Weise hier jnit 
dem Worte „Mahlzeit" bezeichnet. „Und alles ist bereitet fur 
die Mahlzeit." Alles! Der fromme, edle Mensch, der die 
groBen Gaben, die ihm Gott verliehen, in rechter Weise an- 
zuwenden versteht, der die Schulden, die er macht, durch gute 
und groBe Taten zu tilgen sich bemuht, erwirbt dadurch das 
ewige Leben. Sollte es ihm gelingen, ganz fre.i zu bleiben von 
Schuld und Fehl, dann heil ihm in dieser Welt und wohl ihm 
in der zukiinftigen Welt ! Gelingt es ihm aber nicht, die Siind^ 
ganz zu vermeiden, so hat er in dieser Welt seine Schuld zu 
buBen, damit er in Vollkommenheit teilhaftig werde der 
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ewigen Seligkeit. Fur die iibrigen Menschen verteilt sich 
Gottes Strafgericht auf beide Welten. Aber auch ihnen bleibt 
die ewige Seligkeit nicht fur immer verschlossen ; nachdem sie 
ihre Siinden hienieden oder driiben gebiiBt haben, diirfen auch 
sie eingehen zu den Wonnen des ewigen Lebens, denn „Alles 
ist bereitet fur die Mahlzeit". 

panya pro tan „AHes ist auf Biirgschaft gegeben." Das 
Wort pany, welches wir nach dem Vorgange der meisten Er- 
klarer mit „Biirgschaft" iibersetzt haben, bedeutet urspriing- 
lich „Pfand"; wie es heiBt (1. B. M. 38, 17): pany )nn OK wenn 
du ein Pfand geben wirst (vgl. ebenda 18. 20). Das Pfand 
ist eben die Biirgschaft, daB die Schuld bezahlt wird. Dariiber, 
welches das Pfand oder die Biirgschaft, von der hier die Rede 
ist, herrscht unter den Erklarern eine groBe Meinungsver- 
schiedenheit. Raschi gibt zwei ganz verschiedene Erklarungen. 
Die erste lautet: Ttth nt pany taiTO „Alle Menschen miissen einer 
fur den aodern biirgen." So lehren auch unsere Weisen (San- 
hedrin 27 b): Es heiBt in der Heiligen Schrift (3. B. M. 26, 37): 
Und sie werden strauchela einer durch den andern, d. h. einer 
durch die Schuld des andern ; hieraus konnen wir folgern, daB 
sie alle fiireinander biirgen, jedoch nur dann, wenn es in der 
Macht des Guten gestanden hatte, die Bosen an ihrem bosen 
Tun zu verhindern, und sie haben dennoch das Bose unge- 
hindert geschehen lassen. 

Nach dieser Erklarung gibt uns Rabbi Akiba hier eine 
groBe und wichtige Lehre. Nicht darf der Jude sich abschlieBen 
und denken: Wenn ich nur die Gebote meines Gottes be- 
obachte, was kiimmert's mich, was andere tun? Wir Juden 
biirgen einer fur den andern, werden einer fur den aiidern 
verantwortlich gemacht. Gott hat die Thora nicht einem 
einzelnen, sondern uns alien gegeben, auf daB wir alle sie 
beobachten. Daher hat jeder Jude die Pflicht, nach Kraften 
dafiir zu sorgen, daB alle, auf die er EinfluB iiben kann, den 
Gesetzen unsres Gottes gemaB ihr Leben einrichten. Er ist 
dafiir verantwortlich, daB seine Gattin, seine Kinder und andere 
seiner Obhut Anbefohlene in den Wegen Gottes wandeln. Hat 
er EinfluB auf seine Gemeinde, so ist er verpflichtet, diesen 

Lehmann, Spriiche der Vater III. 1 2 
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EinfluB in der erwahnten Beziehung geltend zu machen. Err 
f&hrt er, da6 etwas Unrechtes geschehen soil, so hat er die 
Pflicht, davor zu warnen und davon zurtickzuhalten. Es ist 
freilich eine unangenehme Aufgabe, immerwahrend als Mahner 
und als Strafredner aufzutreten, man wird gehaBt und verfolgt 
und angegriffen; allein es ist auch ein erhebendes BewuBtsein, 
das Gute stets nach Kraften gefordert und das Bose verhioxiert 
zu haben. Noch schwerer wird diese Aufgabe, wenn von alien 
diesen Bemtihungen voraussichtlich kein Erfolg zu erwarten 
ist. Da legen die Leute nur zu gem die Hande in den SchoB 
und sprechen: was sollen wir machen? Und doch ware es un- 
verantwortlich, wenn man sich durch die Voraussetzung der 
Erfolglosigkeit vom Einschreiten gegen das Bose zuruckhalten. 
lassen wollte. Wie kannst du, o Mensch, im voraus mit Be- 
stimmtheit behaupten, daB deine Mahnung, daB deine Be- 
miihung, das Bose zu hindern, erfolglos sein wird? Vielleicht 
gelingt es dir, trotz aller Unwahrscheinlichkeit dennoch eine^ 
giinstige Wirkung zu erzielen ! Und sollte es in tausend Fallen 
nur einmal gelingen, das Bose zu verhindern, so ist all dein 
Mtihen reichlich belohnt ; und sollte es auch gar nicht gelingen, 
so mag dich das BewuBtsein trosten, deiner Pflicht genugt zu 
haben. Manchmal scheint alles Mtihen ein vergebliches ge- 
weseh zu sein, und trotzdem tritt viel spater erst der giinstige 
Erfolg zutage. Die vielen Ubelstande in religioser Beziehung, 
an denen unsre Zeit leidet, haben ihren Grund meistens in 
dem Umstande, daB das BewuBtsein von der gegenseitigen 
Biirgschaft und Verantwortlichkeit entschwunden ist. Friiher 
war das anders. Innerhalb der jiidischen Gemeinde wurde 
mit alien moglichen Mitteln dafiir gesorgt, daB ihre einzelnen 
Glieder die religiosen Vorschriften beobachteten. Jetzt hat 
diese Solidaritat fast ganz aufgehort. Es ist eine Zeit, in der 
man „die Richter richtet; ein jeder tut, was ihm gefallt". 
Wer es wagt, gegen die Entweihfing des Sabbats anzukampfen, 
vor dem Genusse verbotener Speisen zu warnen, ungesetzliche 
EheschlieBungen hindern zu wollen, der wird als unduldsam, 
als Fanatiker verschrieen. Nur die Nicht juden und namentlich 
die Antisemiten sorgen dafiir, uns daran zu erinnern, daB wir 
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einer fur den andern Btirgschaft leisten, indem sie das Bose 
und Schlimme, das einige Juden tun, der Gesamtheit auf- 
burden. So verwerflich auch dieses Treiben der Antisemiten 
ist, so sollte es uns dennoch ein Sporn sein, daB wir uns be- 
streben, unsre Glaubensgenossen, soweit es in unsren Kraften 
steht, von allem Unrechten ^urtickzuhalten, und hicht zu 
sagen: Was geht es mich an, was ein anderer Jude tut? — 
Auch unsrem Gott gegeniiber sind wir eriner fur den andern 
verantwortlich, da wir verpflichtet sind, dahin zu streben,- 
daB wir das Voile Gottes bleiben, daB die kommenden Ge- 
schlechter das erhabene Erbteil unverkurzt erlangen, wie es 
uns von unsren Vatern iiberkommen ist. 

Die zweite Erklarung Raschis ist von der ersten durchaus 
verschieden, sie lautet : hv wowi na"prtf> any *t? w> rwyn to by 
narai K*n mot vb idt *6i km htidt idt 'nnaK Wn any oik „Ftir jede 
Tat hat der Heilige, gelobt sei er, einen Biirgen; denn die Seele 
des Menschen biirgt fur ihn und fur alle seine GliedmaBen. Sind 
die Taten des Menschen rein und gut, so wird die Seele dadurch 
begliickt; sind sie es nicht, so wird die Seele darob gerichtet." 
Der Mensch gehort zweien Welten an, der irdischen und der 
geistigen. Der Korper strebt nach unten und ist alien Liisten 
und Begierden zuganglich; nur zu oft erliegt er den irdischen 
Leidenschaften und tut, was bose ist in den Augen des Ewigen. 
Die Seele, die im Menschen wohnt, gehort der geistigen Welt 
an und strebt zu Gott empor. Ihre Aufgabe ist es, den Korper 
zu beherrschen, die Leidenschaften zu iiberwinden, die bosen 
Neigungen zu unterdriicken. Gelingt ihr das, so steigt sie 
nach dem Tode des Menschen zu Gott empor in Reinheit und 
Herrlichkeit, jm den ewigen Lohn zu empfangen. Hat sie 
aber die Herrschaft liber den Korper nicht zu behaupten yer- 
mocht, so wird sie selbst mit hineingerissen in den Pfuhl des 
Lasters, wird beschmutzt und entstellt und hat nach dem 
Tode d$s Menschen fur ihre Schwache zu buBen. So ist die 
mehschlicbe Seele das Pfand in der Hand Gottes fur alle 
Taten, die der Mensch auf Erden vollbringt. 

Rabbenu Obadja di Bartinora erklart „die Biirgschaft" 
mit folgenden Worten: 'yan&T nn*6 ',ra pny prK-OT *m vrfan 

12* 
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•TIP ]^*ai» pT) „Die FiiBe des Menschen biirgen fur ihn; 
sie tragen ihn an den Ort, an dem er sterben soil." Rein 
Mensch kann dem Strafgerichte Gottes entgehen; es gibt 
keinen Ort, wohin er entfliehen und sich in Sicherheit bringen 
konne ; wo, es ihm bestimmt ist, zu sterben, dorthin tragen ihn 
die eigenen FiiBe. Das ist gleichsam das Pfand, das Gott von 
ihm in Handen hat, und wenn der Mensch bedenkt, daB in 
jedem Augenblicke* der Zeitpunkt gekommen sein kann, da 
Gott ihn vor seinen Richterthron fordert, so wird er sich be- 
miihen, an jedem Orte und zu jeder Zeit darauf vorbereitet 
zu sein und stets in Tiigend und Frommigkeit vor dem Antlitze 
des Allgegenwartigeri wandeln. 

0»nn £d by none mix&l „Und .ein Netz ist ausgebreitet 
iiber alle Lebendigen." Denselben Gedanken hat auch der 
weise Konig (Koheleth 9, 12) ausgesprochen: „Der Mensch 
kennt nicht den Zeitpunkt, da ihn der Tod ereilt. Wie die 
Fische, die da ergriffen werden vom bosen Netze, und wie die 
Vogel, die da gefangen sind in der Schlinge, wie sie werden 
verstrickt die Menschenkinder zur Zeit des Unglticks, wenn 
es plotzlich iiber sie hereinbricht." Ahnungslos schwimmen die 
Fische in das Netz, ahnungslos fliegen die Vogel in die Schlinge; 
der Fischer zieht das Netz empor, der Vogelsteller zieht die 
Schlinge zusammen, und ein Entrinnen ist nicht moglich. 
Daher soil der Mensch stets darauf vorbereitet sein, daB er 
schon in der nachsten Stunde abberufen werden kann aus 
diesem Leben, damit er sein Tun und Lassen danach einrichte, 
in jedem Augenblicke vor den Thron des ewigen Richters 
treten zu konnen. fppa 'llinni nmnD mann „Der Laden ist ge- 
offnet, und der Ladenbesitzer gibt auf Borg." Es gleicht diese 
Welt einem Laden, in dem alle Kostbarkeiten, alle Lecker- 
bissen zu haben sind. So hat der allgiitige Gott dem Menschen 
alle Vorziige gegeben, alle Geniisse freigestellt und verlangt 
nur, daB er sie spater bezahle durch gute Taten und einen 
tugendhaften Lebenswandel. ,,Der Ladenbesitzer gibt auf 
Borg." Er stellt dem Menschen keine Frist zu Wiederbezahlung; 
es steht dem Menschen vollkommen frei, die Bezahlung seiner 
Schulden hinauszuschieben ; denn wenn fur jede Schuld sofort 
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oder sehr bald die Zahlung gefordert wiirde, so ware dadurch 
die Willensfreiheit des Menschen beeintrachtigt. Da die Schuld 
aber oft erst nach sehr langer Zeit eingefordert wird, so meint 
der Mensch, er brauche sie gar nicht zu bezahlen, und es hangt 
daher lediglich von seinem Willen ab, ob er seinen Pflichten 
nachkommt oder ob er ein saumiger, ein schlechter, ein be- 
triigerischer Schuldner sein wird. 

Wir haben gegen diese Erklarung, mit welcher fast alle 
Erklarer ubereinstimmen, einen schwerwiegenden Einwand zu 
erheben. Bei einer andern Gelegenheit haben wir auf Grund 
einer Talmudstelle am Anfange des Traktats Abodah Sarah 
und anlehnend an den Bibelvers (Amos 3, 2): „Und nur euch 
habe ich geliebt von alien Geschlechtern der Erde, de&halb 
suche ich heinr an euch alle eure Sunden", dargelegt, daB es 
eine besondere Gnade Gottes ist, daB er die Sunden seines 
Volkes bald bestraft und nicht wartet, bis das MaB ihrer 
Sunden voll ist und sie der Vernichtung anheimgegeben wer- 
den miissen. Und hier, in unsrer Mischnah, scheint es, wie 
wenn Rabbi Akiba lehrt, daB es eine groBe Wohltat ist, daB 
der Heilige, gelobt sei er, recht lange borgt und mit der Be- 
strafurig zogert. Noch starker wird diese Frage durch einen 
Ausspruch unsrer Weisen in Kiduschin 40 a: •nVrn I'S'pO p* 
puny pro Knon n» im ?]*>&pn yx ■»«» 'Tt» inm aaw inn >nvn 
WITO „Man stundet nicht bei Entweihung des gottlichen 
Namens. Was heiBt das: man stundet nicht ? Mar Sutra sagte: 
Man macht es nicht wie der Ladenbesitzer, der da einem 
Menschen viele Male borgt und nachher alle seine Ausstande 
auf einmal erhebt; nicht so verfahrt man mit denjenigen, 
die den gottlichen Namen entweihen, sondern sie werden 
sofort bestraft." Daraus scheint hervorzugehen, daB die so- 
fortige Bestrafung der groBen Siinde der Entweihung des 
gottlichen Namens harter ist und schlimmer als der lange Auf- 
schub, wahrend wir doch oben nachgewiesen haben, daB es 
gerade ein Nachteil ist, wenn alle Schulden auf einmal erhoben 
werden (vgl. iwnno zu Kiduschin 40a). 

Rabbenu Nathan aus Rom, der Verfasser des Aruch, lehrt 
uns das richtige Verstandnis. Das Wort 1 p bedeutet ursprtinglich 
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„vergleichen", wie nina pD^pD fK (Chulin 50a) ^aa pD^pD 
pjr» (daselbst). In tibertragener Bedeutung heiBt es dann 
auch „auf Borg geben", da der Schuldner das Geborgte „be- 
gleichen" oder die Schuld „ausgleichen" muB. Daher erklart 
Rabbenu Nathan die Worte DttH W*»na p^pa pK folgender- 
maBen: Wti na w rrvajr nniK "uaa iypdt nvjrv iy ^ p*n»» pa 
jnia nroai Dm *junn ]& tonan iaa mvrrft *td wn „So jemand 
eine Siinde begangen, durch welche der gottliche Name ent- 
weiht worden ist, so wird er sofort bestraft, und nicht wird 
gewartet, bis ihm Gelegenheit geboten wird, durch eine gute 
Tat seine Schuld auszugleichen, wie man von einem Kaufmann 
heute borgt und morgen bezahlt." Die Entweihung des gott- 
lichen Namens ist eine so schwere Siinde, daB ste in der Weise 
nicht wieder gutgemacht werden kann, daB Gott gleichsam 
sie durch eine oder mehrere gute Taten, die der Mensch voll- 
bringt, ausgleicht, daB sie vielmehr durch Strafe gestihnt werden 
muB. Hieraus lernen wir, daB Gott ein solches Ausgleichver- 
fahren bei andern Stinden zulaBt, und in bezug darauf lehrt 
Rabbi Akiba, *pp» Gianni der allgiitige, barmherzige, lang- 
mtitige Gott straft nicht sofort, sondern wartet gleichsam ab, 
bis der Sunder durch BuBe und gute Taten wieder gutmacht, 
was er gefehlt hat. ffiernach steht unsre Mischnah mit dem 
obenangeftihrten Ausspruche unsrer Weisen im Traktat 
Abodah Sarah nicht im Widerspruch, Gott laBt nicht das MaB 
der Stinden sich derart anhaufen, bis die Vernichtung des 
Sunders geboten erscheint; er straft aber auch nicht sofort, 
sondern gewahrt dem stindigen Menschen Zeit, auf daB er 
seine Stinden bekenne, bereue und sie durch BuBe und gute 
Taten gleichsam ungeschehen mache, damit seine Schuld ge- 
tilgt werde im Buche des allgerechten Richters. 

„Das Buch ist geoffnet und die Hand schreibt ein, und 
jeder, der borgen will, der komme und borge." Im Midrasch 
Tehillim erzahlen uns unsre Weisen ein schones Gleichnis: 
Zwei Reisende kommen in einen groBen Gasthbf, in welchem 
Tausende von Menschen verkehren. Der eine sucht sich ein 
bescheidenes Platz^chen in dem groBen Speisesaale, laBt sich 
ein Sttick Brot und eine Schussel voll Linsen geben, wascht 
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sich, spricht den Segensspruch und ifit; wahrend der Mahlzeit 
verlangt er noch zwei Becher Wein, den einen, ihn w&hrend 
des Essens zu trinken, den andern, urn daniber das Tischgebet 
zu sprechem Dann bezahlt er das wenige, was er genossen, 
und zieht in Frieden seines Weges. Ihm hat der andere Rei- 
sende zugesehen, und er verlachte ihn in seinem Herzen. 
„Der Tor", spricht er, „kann alle kostlichen Speisen und Ge- 
tr&nke haben und begnugt.sich mit Brot und Linsen!" Er 
macht es anders. Die Kellner miissen ihm herbeischleppen 
alles, was gut und teuer ist, die herrlichsten Speisen, die kost- 
barsten Weine — ; wer kann, so denkt er, in diesem Getummel 
darauf achten, was icH verzehre ? Nachdem er sich iibermaBig 
angeftillt, will er sich heimlich davon schleichen; allein man 
halt ihn fest. „Bezahle, was du genossen", schreit man ihn an. 
„Ich habe nichts als ein' Stiickchen Brot gehabt!" spricht er. 
Aber man zeigt ihm das Buch, in dem alles aufgeschrieben 
worden, was er genossen. Nun soil er bezahlen, und da er 
nicht genug Geld hat, so verfallt er der ihm gebiihrenden 
Strafe. — Der groBe Gasthof, in dem unzahlige Menschen 
verkehren, das ist die Welt. Der Fromme ist in seinen An- 
spriichen bescheiden und sucht das wenige, was er genieBt, 
durch gottgefalligen Wandel und gute Taten wettzumachen ; 
ihn verlacht der Bose, er will nur genieBen und nichts daftir 
leisten. Aber wenn der Tag der Abrechnung kommt, so geht 
er dem Verderben entgegen, wahrend der Fromme in Frieden 
von dieser Welt scheidet und emporsteigt zu den Gefilden der 
ewigen Seligkeit. 

fffrn XT mi% Win h^ „Und jeder, der borgen will, mag 
kommen und borgen 1" Wir haben dargelegt, wie tadelnswert 
es ist, so jemand leichtsinnig Schulden macht. Das Borgen 
an und fur sich ist jedoch nicht tadelnswert. Jeder Mensch 
hat von Gott so viel im voraus erhalten, daB er im Schuld- 
buche des allgerechten Richters ganz bedeutend vorgemerkt 
steht, wie unsre Weisen es ausfuhren, anlehnend an das Wort 
Gottes: ,,Wer ist mir zuvorgekommen, und ich will ihn be- 
zahlen 1" Alles, was wir sind und besitzen, haben wir von Gott, 
nur das eine steht bei uns; der ernste Wille, ihm zu dienen 



Digitized by 



Google 



184 3. Abschnitt. 

und die Schuld so viel ate moglich durch Gottesfurcht und 
edles Tun abzutragen. So hat auch David gesprochen: „In 
deiner Hand ist alles und nur das, was wir von dir empfangen 
haben, konnen wir dir wiedergeben." Wenn wir diesen 
ernsten Willen haben, so brauchen wir ob der Schuld in des 
Allgerechten Schuldbuch nicht zu zagen; ja es gibt sogar Falle, 
in denen wir gerade dazu aufgefordert werden, Schulden zu 
machen. So lehren unsre Weisen (Bezah 15b): „Es heiBt in 
derHeiligen Schrift (Nechemja8, 10): Und er sprach zu ihnen: 
Geht hin, esset (am heutigen Festtage) gute Speisen und 
trinket stiBe Getranke und schicket Gaben x dem,~der nichts 
'vorbereitet hat, denn heilig ist der heutige Tag unsrem Herrn. 
Und betrubt euch nicht, DDtya *m n tmn 'D denn die Freude 
fur Gott ist eure Zuversicht, d. h. : es hat gesprochen der 
Heilige, gelobt sei er, zu Israel: Meine Kinder, borget (wenn 
ihr kein Geld habt) fm Vertrauen auf mich, um die Sabbate 
und die Festtage wurdig zu begehen und festlich zu feiern. 
Vertraut auf mich, und ich werde zahlen." Wiewohl die 
Weisen an einer andern Stelle lehren, daB es besser sei, sich 
sogar am Sabbat Ehtbehrungen aufzulegen als der Gaben 
oder des Darlehens der Menschen zu bediirfen, Vm ^naizr ntf? 
nraaV 1*iOSn ^1, so ist es doch ein hoherer Grad von Frommig- 
keit, im Vertrauen auf des Allgtitigen Hilfe zu borgen, um die 
Bedtirfnisse der Festeszeit zu bestreiten. Unsre heilige Re- 
ligion verlangt nicht von uns, da6 wir auf alle Freuden des 
Lebens verzichten, sie gebietet uns nicht, die Welt und ihre 
Geniisse zu verachten. Gott hat uns eine ganze Reihe von 
Ruhe- und Freudentagen gegeben, wahrend nur ein einziger 
Tag im Jahre der Kasteiung „und Entbehrung bestimmt ist 1 ). 
Wir sollen und dtirfen des Lebens unschuldige Freuden ge- 
nieBen, wenn wir uns zugleich bemiihen, durch gottesfurchtigen 
Wandel und gute Taten einen Teil unsrer Schulden abzutragen. 
So hat auch David gesprochen: „Dienet dem Ewig'en mit 

x ) Der Versohnungstag; nur dieser ist biblisch als Fasttag eingesetzt. 
Die iibrigen Fasttage sind geschichtliche Gedenktage, vier davon Trauer- 
tage um die Zerstorung unsres Heiligtums und unserer staatlichen Ein- 
richtungen, 
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Freuden, so konnt ihr frohlocken, wenn andere zittern 
mussen." 

. irtjn» irircn injna man p pjnwi or tea vtji D*vm» ovarii 
„Und die Beamten gehen umher bestSndig, an jedem Tage, 
und machen sich bezahlt von dem Menschen mit seinem Wissen 
und ohne sein Wissen." Welches sind die Beamten? Nach den 
meisten Erklarern sind es die Naturkrafte und die Faktoren 
der Weltlenkung. Der Regen, welcher dem einen das Feld 
befruchtet und seinen Wohlstand hebt, durchn&fit den andern 
und bringt ihm Unwohlsein oder Krankheit, der Sturm, der 
die Luft reinigt und die segenspendenden Wolken herbeifiihrt, 
zertptimmert die H&user und versenkt die Schiffe ins Meer; 
der beifie Sonnenstrahl, der das Korn zeitigt, dem Obst Stifle 
und dem Wein Feuer verleiht, bringt oft epidemische Krank- 
heiten hervor. Auch das ist eine Gnade Gottes, dafl er dem 
Menschen seine Mahner schickt, die ihn daran erinnern sollen, 
dafl verganglich sind die Tage des Erdenlebens, dafl nicht un- 
erschtitterlich ist des Gliickes Bestand, auf dai3 wir in uns 
gehen und zurtickkehren, wenn wir vom rechten Wege abge- 
wichen sind. " 

„Und sie machen sich bezahlt von dem Menschen mit 
seinem Wissen und ohne sein Wissen." Es gibt Menschen, 
die nur der Leidenschaft folgend siindigen; ist die Leiden- 
schaft verraucht und treten .die iiblen Folgen des siindigen 
Tuns zutage, so erkennen sie ihre Fehler und ertragen die 
Leiden, die ihnen zukommen, in stiller Ergebung. Wohl denen, 
die es wissen und erkennen, dafl die Leiden und Ktimmernisse 
nur Mahnungen zur Umkehr sind und als Siihne fur das be- 
gangene Bose gelten. Die meisten Menschen aber betrachten 
sich als Muster der Vollkommenheit und die Strafen, die ihnen 
zukommen, als unverdient. Sie murren gegen ihren Schopfer 
und versiindigen sich dadurch nur noch mehr. So lehrt auch 
der weise Konig (Mischle 19, 3): „Die Torheit des Menschen 
verkrummt seinen Weg, und wider den Ewigen murrt sein 
Herz." Wiewohl der Mensch nur das zu ernten hajb, was er 
selbst gesaet, so verkennen die meisten Menschen ihre eigene 
Torheit , vergessen die Siinden, die sie begangen haben, 
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betrachten die Leiden, die tiber sie kommen, als Zuf&lle und 
murren gegen Gottes weise Weltlenkung. 

IDOO'V m by mh un. Alle in der Natur wirkenden Krf&fte, 
mogen sie nun wohltatig oder schadlich auf den Menschen 
einwirken, sind Boten Gottes, gesandt von ihm, seinem heiligen 
Willen gemaB zu lohnen oder zu strafen. Es gibt keinen Zu- 
fall in der Welt, und uns erscheinen die Ereignisse nur des- 
halb als Zufalligkeiten, weil wir ihren Zusammenhang nicht 
zu ergrtinden vermogen. 

n»N |H fnm „Und das Gericht ist ein wahrhaftes Gericht." 
Hier scheint ein Wort tiberflussig zu sein. Der Weise hatte 
ja sagen konnen n»N )Hm „das Gericht ist Wahrheit". Rabbi 
Akiba deutet uns jedoch mit dieser Wiederholung eine grofle 
Wahrheit an. Das gottliche Gericht ist nicht ein solches, das 
sich damit begniigt, die bloBe, nackte Wahrheit festzustellen, 
sondern das Gericht ist ein Gericht der Wahrheit, d. h. der 
himmlische Richter erwagt alle Umstande, durchschaut alle 
Beweggrunde und verurteilt den Menschen nicht, ohiie das. 
strenge Recht durch Gnade und Barmherzigkeit gemildert zu 
haben; so ist das Gericht nicht nur ein wahrhaftes, sondern 
es ist ein Gericht der Wahrheit, der allumfassenden Wahrheit, 
die alle Umstande berucksichtigt, ehe sie das Urteil fallt. So 
hat es auch unser groBer Lehrer Moscheh ausgesprochen : Tixn 
l^jTB D^n Der allmachtige Gott, wie der Fels im Meere, un- 
erschuttert von den brandenden Wogen, vollkommen, ganz 
ist sein Tun; nicht beurteilt er die Menschen nach dem MaB- 
stabe seiner Vollkommenheit, sondern berucksichtigt ihre 
Schwache. DDt^D VD*n to *o Wenn auch alle seine Wege Ge- 
rechtigkeit sind, hty y*K\ nai»K ^ so verkiirzt er in keiner Weise 
den Frommen ihren Lohn, laBt selbst den groBten Frevlern 
gegeniiber jeden Milderungsgrund gelten, so daB ihnen nicht 
das geringste Unrecht geschieht, Kin W1 pHX denn die Milde 
und Billigkeit ist er. 

miyo^ )pin» tam „Und alles ist bereitet fur die Mahl- 
zeit. u Diese Worte bilden den SchluB und zugleich die Zu- 
sammenfassung der vier vorausgegangenen Aussprtiche des 
groBen Rabbi Akiba. Der Endzweck der gesainten Schopfung 
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ist der Mensch, der im Ebenbilde Gottes erschaffen worden 
ist; die Israeliten werden Kinder Gottes genaixnt, und ihnen 
ist das hochste Kleinod, durch welches die Welt erschaffen 
worden ist, die Thora, verliehen; nachdem dann der Weise 
sich iiber die Weltlenkung ausgesprochen, faBt er alles Gesagte 
in die Worte zusammen: Urfd alles ist bereitet fur die Mahl- 
zeit, d. h. : Alles, was der Heilige, gelobt sei er, in seiner Welt 
erschaffen, ist nur Vorbereitung fur einen groflen Zweck. 
Du sollst nicht denken, daB das Gute, das in dieser Welt er- 
reicht werden kann, vollkommen ist; du sollst nicht denken, 
daB das Schlimme, das in dieser Welt dem Menschen zukommen 
kann, das Schlimmste sei, und daB nachher sich nichts mehr 
ereignet, sondern diese Welt ist nur eine Vorbereitung fur die 
kiinftige Welt. Diesem Gedanken verleiht Rabbi Akiba duroh 
ein Gleichnis Ausdruck. So jemand ein groBes Fest geben will, 
so trifft er tausend Vorbereitungen ; der Fernstehende weiB 
nicht, daB alle diese Dinge, die da geschehen, dem beab- 
sichtigten Feste gelten, er halt jedes einzelne fur Selbstzweck; 
in der Tat geschieht aber alles,. um das bevorstehende Fest zu 
einem des Gastgebers wurdigen zu gestalten. So hat der all- 
gtitige Gott diese ganze Welt und alles, was in ihr geschieht, 
nur zu dem Zwecke erschaffen, um fur die kiinftige Welt vor- 
zubereiten. Dazu gehort, daB in dieser Welt die Frommen 
manchmal leiden mtissen, damit sie gepriift und gelautert 
werden; dahin gehort, daB Gott die Strafen fur begangene 
Siinden hinausschiebt, um zur Riickkehr Zeit zu lassen; dahin 
gehort, daB Gott den Bosen in dieser Welt Gutes erweist, um 
sie hienieden fur das wenige Gute, das sie getari, zu belohnen 
und sie von der grbBen Mahlzeit, der ewigen Seligkeit, auszu- 
schlieBen. Da gibt es kein Vergessen und kein Ansehen der 
Person, sondern das Gericht ist ein Gericht der Wahrheit, und 
diese Wahrheit wird dem Menschen kund werden am Tage der 
Mahlzeit. Deshalb soil man sich kein Urteil erlauben iiber 
die Wege Gottes, die wir nicht zu tiberschauen vermogen, 
denn jede Sache entzieht sich dem Urteil, solange sie noch 
nicht .vollendet ist, und so hat auch unser groBer Lehrer 
Mosoheh gesprochen: mm VDT7 ho 'D itys O'&Ji mxn „Erst, 
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wenn das Tun des allmachtigen Gottes in seiner Ganzheit er- 
kannt werden kann, wird es uns zum BewuBtsein kommen, 
daB alle seine Wege der Gerechtigkeit vollkommen ent- 
sprechen." 

Suchen wir das Gesagte durch ein Gleichnis dem Verstand- 
nis naher zu briiigen. In dem Fenster eines groBen prachtvollen 
Gebaudes wird eine Eintagsfliege geboren; sie hat nur einen 
Tag zu leben und durchkriecht an diesem das Fenster, an dem 
sie zum Leben erwacht ist, an dem sie ihr kurzes Leben 
beschlieBt. Was hat diese Eintagsfliege von dem groBen und 
herrlichen Geb&ude gesehen? von dem jenes Fenster nur 
ein kleiner Teil ist ? Das groBe Gebaude ist die Welt, und im 
V^rgleiche mit ihr sind wir Menschen nur Eintagsfliegen. Wie 
, wenig konnen wir Menschen wahrend unseres kurzen Lebens 
von dieser groBen, herrlichen Welt durchforschen und erkennen ! 
Und wir wollten uns vermessen, die Wege Gottes zu beurteilen, 
dessen ganzes Tun wir nicht zu uberschauen vermogen? So 
ermahnt auch der Prophet Maleachi (3, 13 u. f.) seine Zeit- 
genossen: „Ihr seid aufgetreten gegen mich mit harten Reden, 
hat gesprochen der Ewige, und ihr habt gesagt: Was haben wir 
geredet gegen dich? Ihr habt gesprochen: Vergeblich ist es, 
Gott zu dienen, und was fur Gewinn ist es, daB wir beobachtet 
haben seine Beobachtung und daB wir gewandelt gebfickt vor 
dem Ewigen Zebaoth? Und nun, preisen wir glticklich die 
Ubermutigen, es werden ja erbaut die, welche Freveltat iiben, 
und die, welche Gott auf die Probe stellen, werden errettet, 
Aber kommen wird die Zeit, in der sich unterreden die 
Gottesfurchtigen, einer mit dem andern, und es vernimmt es 
der Ewige und hort es, und es wird eingeschrieben im Buche 
des Gedachtnisses vor ihm fur die Gottesfurchtigen und fur 
die, so seinen Namen achten. Und diese sollen mir, hat ge- 
sprochen der Ewige Zebaoth, zum kostlichen Eigentum sein 
fur den Tag, den ich bereite ; und ich werde ihrer schonen, wie 
da schont ein Mann seines Sohnes, der ihm dient. Dann werdet 
ihr schauen den Unterschied zwischen dem Gerechten und dem 
Bosewicht, zwischen dem, der Gott dient, und dem, der ihm 
nicht gedient hat. Denn siehe, jener Tag, er kommt, lodernd 
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wie Ofenglut, und es werden sein alle Ubermiitigen und alle, 
die Freveltat tiben, Stroh, und es flammt sie hinweg jener 
Tag, der da kommt, hat gesprochen der Ewige Zebaoth, der 
ihnen nicht lassen wird nicht Wurzel, nicht Zweig. Und es 
wird strahlen den Gottesftirchtigen erne Sonne, die Milde und 
Heilkraft in ihren Fittigen tragt." Aus diesen Worten des 
Propheten geht klar hervor, da8 alle Klagen der Menschen, 
all ihre Anklagen gegen die gottliche Vorsehung aufhoren 
werden an jenem Tage; dann werden alle erkennen, daB alle 
Ereignisse dieses Lebens nicht Endzweck gewesen, sondern nur 
Vorbereitung fur die zuktinftige Welt. 

Ahnlich hat sich iiber diese Frage auch der Prophet Jesaias 
(65, 13 u. f.) ausgesprochen : „Fiirwahr so hat gesprochen der 
ewige Gott: Siehe, meine Knechte werden essen, und ihr 
werdet hungern, siehe, meine Knechte werden trinken, und 
ihr werdet dtirsten, siehe, meine Knechte werden sich freuen, 
und ihr werdet beschamt werden; siehe, meine Knechte werden 
jauchzen vor Herzenswonne, und ihr werdet jammern vor 
Herzenswehe, und vor Zerknirschung des Gemutes werdet ihr 
winseln mtissen." Und an einer andern Stelle (64, 1 u. f,): 
„Wie da das Schmelzbare vor dem Feuer zerflieBt, wie Wasser 
vom Feuer verzehrt wird, so wird kund werden dein Name 
deinen Widersachern; vor dir werden die Heiden erbeben. 
Da du vollziehst Furchtbares, das wir nicht zu erhoffen wagten, 
da du herabstiegest, zerflossen Berge vor dir. Und niemals 
hat man es gehort, und niemals hat man es vernommen, kein 
Auge hat geschaut, o Gott, auBer dir, was er bereiten wird 
dem, so auf ihn hofft." Kein Prophet hat es erschaut, nicht 
kann die menschliche Phantasie auch die entfernteste Vor- 
stellung sich machen von all dem Herrlichen und Schonen, 
von alien den geistigen Genussen und Wonnen, die wir als die 
ewige Seligkeit bezeichnen, und die Rabbi Akiba „die Mahl- 
zeit" nennt, fur die das Leben dieser Welt mit alien seinen 
Erfolgen und MiBerfolgen, mit all seinen Miihen und Lasten, 
mit all seinen Sorgen und Kummernissen, mit allem seinem 
Gliick und Ungliick, seinem Leiden und Wohlergehen, seinen 
Taten und Zielen nichts als eine Vorbereitung ist. 
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21. Mischnah. 
Folgerungen vor- und riickwarts. 

Wir kommen jetzt an die Ausspriiche des Rabbi Elasar 
ben Asarja. 

Dieser groBe Mann hat schon in friiher Jugend die hochste ^ 
Anerkennung gefunden. Er entstammte einer groBen und vor- 
nehmen Priesterfamilie. Esra, der Hohepriester und Neu- 
begrunder der jtidischen Nation nach der Ruckkehr aus der 
b^byloniscl^ Gefangenschaft, war sein Ahnherr, und in 
Rabbi Elasar erbluhte diesem das zehnte Geschlecht. Rabbi 
Elasar war ein kleines Kind, als sein' Vater starb; ein Vormund 
erzog ihn mit der grofiten Sorgfalt. Zu jener Zeit wurde Jeru- 
salem von den Romern erobert, der heilige Tempel zerstort, 
und der Fiirst Israels, Rabbon Jochanan ben Sackai, zog mit 
seinen Schiilern nach Jabneh, wo nach dem Tode Rabbi 
Jochanans Rabbon Gamliel II. zum Ftirsten und Schulober- 
haupteerwahlt wurde. Als spater Rabbon Gamliel mit seinem 
Genossen Rabbi Josua ben Chananja in Streit geriet, ftihrten 
diese Streitigkeiten zur Absetzung des Rabbon Gamliel, und 
nun wahlte man Rabbi Elasar ben Asarja, wiewohl er erst 
18 Jahre zahlte, zum Ftirsten und Schuloberhaupt. Da spater 
Rabbon Gamliel sich mit Rabbi Josua wieder versohnte und 
infolgedessen wieder in sein Amt eingesetzt wurde, blieb die 
Ftirsten wurde in der Weise Rabbi Elasar erhalten, daB dieser 
abwechselnd mit Rabbon Gamliel (Rabbon Gamliel zwei 
Wochen und Rabbi Elasar eine Woche 1 ) den Vorsitz ftihrte. 
Auch an den politischen Geschicken seines Volkes nahm Rabbi 
Elasar den grofiten Anteil. Er begleitete Rabbon Gamliel, 
Rabbi Josua ben Chananja und Rabbi Akiba nach Rom, um 
dort den finstern Planen des Kaisers Domitian, -der alle Juden 
vertilgen wollte, entgegenzuwirken. Die Zeitgenossen nannten 
Rabbi Elasar ben Asarja ob seiner groBen und reichen Gelehr- 
samkeit den Gewurzschrein. Auch seine Milde und Nachsicht, 

x ) So ist die richtige Lesart nach alten Manuskripten. 
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im Gegensatz zur Strenge des Rabbon Gamliel, wird sehr ge- 
ruhmt. Rabbon Gamliel verschloB denen die Pforten der 
Wissenschaft, van deren Charakterreinheit er nicht fest tiber- 
zeugt war; Rabbi Elasar ben Asarja lieB die Pforten des Lehr- 
hauses weit offnen und gewahrte jedem Zutritt; er ging von 
dem Grundsatze aus, daB die nShere Bekanntschaft mit der 
Thora den Charakter festigen werde. Rabbi Elasar erreichte 
ein hohes Alter und wirkte lange Zeit zum Segen seines Volkes ; 
die furchtbare Katastrophe der Hadrianischen Verfolgung 
hatte er nicht mehr erlebt. In bezug auf ihn sagte einst Rabbi 
Josua ben Chananja: „Das Zeitalter ist nicht verwaist, in 
dem ein Mann wie Rabbi Elasar ben Asarja sich befindet." 

Nachdem wir auf die GroBe und Bedeutung dieses Weisen 
aufmerksam gemacht haben, wollen wir seinen Ausspruch, 
der vielen unverstandlich sein wird, n&her ins Auge fassen. 

'pa yn pa min fn qk odik "nty p nt^K *an 

QK HKT fK n»Dn fK DK '«TVin fK pK yn pK DK 

njn pa tax njn pa nn p« dk 'naan pa hkt pa 
: nap pa min pa dk min pa nap pa dk ' nm pa 

„Rabbi Elasar ben Asarja pflegte zu sagen: Wenn keine 
Thora, so keine Weltsitte; wenn keine Weltsitte, so keine 
Thora; wenn keine Weisheit, so keine Gottesfurcht; wenn 
keine Gottesfurcht, so keine Weisheit; wenn keine Ver- 
nunft, so keine Erkenntnis; wenn keine Erkenntnis, so 
keine Vernunft; wenn kein Mehl, so keine Thora; wenn 
keine Thora, so kein Mehl" 

Wenn schon der ganze Ausspruch schwer verstandlich ist, 
so sind es namentlich die SchluBworte: „wenn keine Thora, 
so kein Mehl", die ganz unbegreiflich erscheinen. 

Don Jizchak Abarbanel kniipft an diese Mischnah eine 
ganze Reihe von schwerwiegenden Fragen: 

1. Wie kann der Weise behaupten: „Wenn keine Thora, 
so keine Weltsitte?" Diese Behauptung widerspricht der tag- 
lichen Erfahrung. Viele Nicht juden, die von der Thora gar 
nichts wissen, haben lobenswerte Eigenschaften und sind im 
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Besitze der feinsten Sitten; ebenso gibt es sehr viele in der 
Thora unvftssende Israeliten, die sich eines feinen und an- 
standigen Benehmens befleiBigen. 

2. Ebenso schwierig erscheint der SchluBsatz dieser ersten 
Behauptung, da es viele Talmudgelehrte gibt, deren Benehmen 
zu wiinschen ubriglaBt, und trotzdem sind sie im Besitze 
groBer und umfassender Thorakenntnis. Wie kann also Rabbi 
Elasar sagen: „Wenn keine Weltsitte, so keine Thora?" Hat 
doch Habbon Gamliel, der Sohn des Fursten Rabbi Jehuda' 
gesagt: „Schon ist das Erlernen der Thora mit Weltsitte ver- 
bundenl" Es mufl demnach Thora ohne Weltsitte und Welt- 
sitte ohne Thora geben, sonst konnte ja Rabbon Gamliel die 
Verbindung beider nicht empfehlen. - 

3. „Wenn keine Weisheit, so keine Gottesfurcht, wenn 
keine Gottesfurcht, so keine Weisheit." Daraus scheint her- 
vorzugehen, daB diese beiden Begriffe eins sind, wahrend 
Rabbi Chanin^ ben DoBa lehrt, daB die Gottesfurcht der Weis- 
heit vorhergehen muB; es muB also Gottesfurcht ohne Weis- 
heit und Weisheit ohne Gottesfurcht geben. Ferner ist zu 
fragen, was Rabbi Elasar hier unter Weisheit yersteht; ist 
die Thora damit gemeint, warum gebraucht er nicht diesen 
Namen? Ist etwas anders darunter verstanden, warum be- 
zeichnet es der Weise nicht n&her? 

4. „Wenn keine Erkenntnis, so keine Vernunft; wenn 
keine Vernunft; so keine Erkenntnis." Was soil das heiBen? 
Sind das bloB andere Ausdrucke fur dieselben Begriffe, so 
ware es tiberflussig, es zu sagen. Bedeutet aber Binah, nach 
der Erklarung des Maimonides, die Geistestatigkeit, wahrend 
Daath die durch diese erlangte Wissenschaft bezeichnet, so 
ist der Vordersatz wohl richtig, allein der Nachsatz ware 
falsch; ohne Geistestatigkeit kann man keine Wissenschaft 
erlangen; man bedarf aber nicht bereits erlangten Wissens, um 
die Geistestatigkeit anzuwendeh. 

5. „Wenn kein Mehl, so keine Thora, wenn keine Thora, 
so kein Mehl." Mehl steht hier fur Nahrung, Lebensunterhalt. 
Wenn es nun gewiB richtig ist, daB man die Bediirfnisse des 
Korpers befriedigen konnen muB, um in der Thora zu forschen, 
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wenn also der Besitz von Lebensmitteln erst das Forschen in 
der Thora ermoglicht, so ist doch nicbt abzusehen, wteso der 
Weise behaupten kann: „Wenn keine Thora, so kein Mehl." 
Viele Leute besitzen grofle Vorrate an Mehl und andern Nah- 
rungsmitteln und haben von der Thora keine Ahnung. 

6. Da die hier aufgezahlten Begriffe sich gegenseitig^ 
bedingen sollen, so mtiBten sie identisch sein, und die ganze 
Mischnah wiirda sich zu einer Tautqlogie gestalten, d. h.: 
Wenn das Nichtvorhandensein der Weltsitte die Thora aus- 
schlieBt, so miissen Thora und Weltsitte ein und dasselbe sein, 
und Rabbi Elasar batte ebensogut sagen konnen: Wenn keine 
Thora, so keine Thora. Diese Frage erstreckt sich auf jeden 
einzelnen Satz der Mischnah. 

•Urn diese Einwande zu widerlegen, muB main zuvor genau 
die Begriffe feststellen, die durch die einzelnen Ausdriicke 
wiedergegeben werden sollen. „Wenn N keine Thora, so kein 
Derech Erez; wenn kein Derech Erez, so keine Thora." Was 
versteht Rabbi Elasar ben Asarja unter „ Thora" und was 
uhter „Derech Erez"? 

Ehe wir zur naheren Bezeichnung der erwahnten Begriffe 
schreiten, wollen wir hervorheben, daB es sich hier um kein 
zeitliches Vorhergehen handelt; denn sonst wiirde der Satz 
sich in sich.widersprechen. Es handelt sich vielmehr um die. 
Bedingung, eins wird durch das andere bedingt. 

Unter „ Thora" wird von den Rabbinen bald das Thora- 
lernen, bald die vollstandige Erfiillung der von Gott offen- 
barten Lehre verstanden. Wenn Schimeon Hazadik die Thora 
als eine der drei Grundsaulen der Welt bezeichnet, so kann 
er nur das Thoralernen damit meinen, denn sonst waren ja 
Abodah und Gemiluth ChaBadim in Thora mitinbegriffen, 
und es gabe nicht drei Saulen, auf denen die Welt beruht, 
sondern nur eine, die Thora ganz allein, in der alles inbe- 
griffen. Rabbi Elasar ben Asarja versteht aber hier unter 
„Thora" nicht nur das Studium derselben, sondern die Er- 
fiillung aller ihrer Lehren und Gebote, und in diesem Sinne 
miissen wir seinen Ausspruch auffassen: „ Wenn keine Thora, 
so kein Derech Erez." 

lebmann, Sprttche der V&ter III . 13 
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Wir haben „Derech Erez" mit „Weltsitte" tibersetzt; die 
tJbersetzung ist nicht ganz zutreffend, wie es uberhaupt wohl 
kaum eine Bezeichnung gibt, die diesen Begriff ganz und genau 
wiedergeben konnte. Die wortliche tJbersetzung ware „Weg 
der Erde", was jedoch in der deutschen Sprache keinen ver- 
standlichen Sinn ergeben wtirde. Gewohnlich versteht man 
unter Derech Erez die Hoflichkeit und Bescheidenheit im 
Umgange mit den Mitmenschen, was jedoch ebenfalls keine 
erschopfende Erklarung ist. Unsere Weisen verstehen unter 
Derech Erez all dasjenige Gute und Schone, das zu tun nicht 
unmittelbar durch die Thora geboten ist, was aber aus ihrem 
Geist als empfehlenswert hervorgeht; ebenso die Vermeidung 
alles dessen,- was zwar von der Thora nicht unmittelbar ver- 
boten ist, was wir jedoch aus ihrem Geiste folgern konnen, 
daB es zu tun nicht gut sei. Es ist das ein groBes und weites 
Feld der feinen Sitte und hoheren Sittlichkeit. Wenn z. B. ein 
Notstand entsteht, so ist jeder einzelne verpflichtet, nach dem 
Gebot der Thora die Notleidenden zu unterstiitzen. Wenn 
aber Leute die Initiative ergreifen, ein Komitee bilden, urn 
die Hilfeleistung zu organisieren, die Wohlhabendeh zu reich- 
lichen' Spenden anzuspornen, die gesammelten Spenden mit 
Gewissenhaftigkeit und Sorgfalt zu verteilen, so tun diese 
Manner mehr, als ihnen direkt geboten ist; aber sie tun doch 
nur das, was sich aus dem Geiste der Thora ergibt, und so 
lehren auch unsere Weisen im Traktat Derech Erez K. 2: 
„Die Barmherzigen, welche die Gaben sammeln und zur Ver- 
teilung bringen, wodurch die Hungernden und Durstenden 
gesattigt und die Nackten bekleidet werden, in bezug auf sie 
heiBt es in der Heiligen Schrift (Jesaias 3, 10): Saget dem 
Frommen, daB er gut sein soil." Es geniigt nicht, daB der 
Mensch lediglich das ihm Befohlene tue, er muB auch das tun, 
was im Geiste der Thora liegt, wenn es auch nicht geradezu 
geboten ist. — Wir wollen auch vom Gegenteil ein Beispiel 
anfiihren. Gott hat befohlen, daB wir unseren in Verlegenheiten 
sich befindenden Mitmenschen durch zinsfreie Darlehen be- 
hilflich seien. So aber jeman die Verlegenheit seines Mit- 
menschen beniitzt und ihm das Darlehen deshalb gew&hrt, 
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damit er ihm sein Haus oder sein Feld hinwegnehmen kann, 
so* begeht er damit ein Unrecht, das zwar nicht direkt ver- 
boten, jedoch dem Geiste der Thora entsprechend nicht getan 
werden darf. So lehren auch unsere Weisen am angefiihrten 
Orte : „Wer solches tut, in bezug auf den heiBt es ( Jirmia 17, 10) : 
Ich, der Ewige, erforsche das Herz, priife die Nieren." 

Diese hohere Sittlichkeit ist das Ergebnis der Thora; sie 
wird in den Propheten, in den heiligen Schriften und im 
Talmud ausfiihrlich und bei yerschiedenen Gelegenheiten ge- 
lehrt und behandelt ; sie entspringt aus der Thora und ist ohne 
die Thora nicht denkbar. Daher lehrt Rabbi Elasar ben Asarja 
mit Recht: Wenn keine Thora, so kein Derech Erez. 

Aber auch das Umgekehrte ist der Fall. Die Thora, nicht 
allein ihre Erforschung, sondern ihre Erfiillung, die Erfiillung 
ihrer Lehren und Gebote, mufluns zu der hoheren Sittlichkeit 
fuhren; ist das nicht geschehen, so haben wir die Lehren und 
Gebote der Thora nicht so erfiillt, wie sie hatten erftillt werden 
sollen. Daher lehrt Rabbi Elasar ben Asarja mit Recht: 
,,Wenn kein Derech Erez, so keine Thora", d. h.: Wenn die 
Bekenner unserer heiligen Religion nicht zu der hoheren Sitt- 
lichkeit gelangt sind, so haben sie die Thora weder recht er- 
forscht, noch recht geubt, denn die rechte Erfiillung der Thora 
mufl zu der erhabensten und reinsten Sittlichkeit ftihren. 

Mit dieser Darlegung haben wir die zwei ersten Fragen 
des Don Jizchak Abarbanel beantwortet. Wohl gibt es unter 
den Nichtjuden viele Leute von feiner, hofischer Sitte, viele 
Manner und Frauen mit guten und edlen Eigenschaften des 
Charakters; ebenso unter den nichtgelehrten Israeliten, wie- 
wohl ihnen die Thora ganz unbekannt ist. Allein, die voile 
und ganze Erwerbung der hoheren Sittlichkeit, in jedem 
Falle zu tun, was gut und was recht ist, wiewohl dartiber 
besondere Vorschriften nicht immer bestehen, ist nur moglich 
aus dem Geiste der Thora heraus, durch das Wissen von 
ihren Lehren und Geboten und durch ihre Erfiillung. Anderer- 
seits aber ist. die Erlangung der hoheren Sittlichkeit der Be- 
weis, daB die Thora richtig aufgefaBt und richtig gehandhabt 
worden ist. Wo aber die hohere Sittlichkeit fehlt, da hat 

13* 
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man es noch nicht verstanden, die Thora ricbtig zu erkennen 
und ihren Lehren und Geboten in rechter Weise nachzu- 
kommen. Der Ausspruch des Rabbon Gamliel, des Sohnes des 
Fiirsten Rabbi Jehuda: „Schon ist das Lernen der Thora 
in Verbindung mit Derech Erez" steht mit dem Ausspruche 
des Rabbi Elasar ben Asarja durchaus nicht in Widerspruch; 
denn das Lernen und Wissen der Thora bedingt noch nicht 
das Vorbandensein des Derech Erez, und nicht immer sind 
e& die Gelehrten, die das, was sie wissen, zur echten und rechten 
Tat werden lassen. Es_ kann daher Talmudgelehrte von 
groBem und bedeutendem Wissen geben, die dennoch der 
hoheren Sittlichkeit, die hier mit „Derech Erez" bezeichnet 
ist, bar sind; und damit ist auch der zweite Einwand Abar- 
banels widerlegt. Das rechte Wissen und die rechte Erfiillung 
der Lehren und Gebote der Thora mii ss en immer zur reinsten 
und erhabensten Sittlichkeit fuhren. 

n»Dn px rmr pK QK 'HKT pK n«on pK QK „Wenn keihe 
Weisheit, so keine Gottesfurcht, wenn keine Gottesfurcht, so 
keine Weisheit." Viele alte Handschriften haben die Lesart 
in umgekehrter Folge: pK man ^K DK n»Dn fK HKT pK QK 
flKT „Wenn keine Gottesfurcht, so keine Weisheit, wenn 
keine Weisheit, so keine Gottesfurcht", und viele Erklarer 
ziehen diese letztere Lesart der ersteren vor, da sie den Bibel- 
versen entspricht, in denen die Gottesfurcht als der Weisheit 
Anfang gepriesen wird. So HeiBt es (Ps. Ill, 10): „Der Anfang 
der Weisheit 1st die Furcht vor dem Ewigen." Ferner (Mischle 
9, 10): „Der Beginn der Weisheit ist die Furcht vor dem 
Ewigen." Demgegentiber kann man jedoch geltend machen, 
daC in einem andern Bibelverse (Mischle 15, 33) die Gottes- 
furcht als eine Folge der Mahnung der Weisheit dargestellt 
wird. Fur die Bedeutung der Sentenz hat die Wortstellung, 
ob so oder so, keinerlei Wichtigkeit. 

DaB auch dieser Ausspruch tiberaus schwer verstandlich 
ist, haben wir bereits hervorgehoben. Auch hier handelt es 
6ich darum, zuvor die Begriffe f estzustellen ; die Erklarung 
gibt sich dann von selbst. 

nBDn. Wir iibersetzen das Wort in der Regel mit „Weisheit", , 
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manchmal mit „Khigheit"; mit den beiden deutschen Worten 
ist der Begriff nicht gehau wiedergegeben. 

Man erzahlt, dafi Rabbi Jizchak Luria, „der Heilige" ge- 
nannt, sich einst im Traume in die Schule des Rabbi Akiba 
versetzt ftihlte und dort am Studium Anteil nahm. Als er, 
seinen Schulern von diesem Traunie erzahlte, baten sie ihn, 
doch wiederzugeben, was er in der Jeschibah des Rabbi Akiba 
gelernt habe. „Meine Kinder," sprach der Weise, „siebzig 
Jahre wiirden nicht geniigen, euch zu lehren, was ich in jenem 
kurzen Zeitraum erfahren iiabe." In ahnlicher Weise konnte 
man sagen, dafi ein Menscbenalter nicht ausreichen wtirde, 
urn das darzulegen, zu erklaren und dem allgemeinen Ver- 
standnis zug&nglich zu machen, was in der schriftlichen und 
mundlichen Lehre und in den Biichern der spateren Weisen 
unseres xVolkes tiber den Begriff n»Dn gelehrt wird. Was wir 
unter gottlichem Beistande im folgenden sagen werden, ist 
nur DVI |0 HSDD „wie ein Tropfen aus dem Meere", und wir 
miissen uns darauf beschranken, nur das auszuwahlen, was 
zum Verstandnis unserer Mischnah notwendig ist. 

Die GroBe und Erhabenheit der Chochmah wird uns in 
wundervoller Weisa im 28. Kapitel des Buches J job ge- 
schildert. Dort wird beschrieben, wo die kostbaren Metalle, 
die prachtvollen Edelsteine gefunden werden. In die Tiefen 
der Erde, in dunkle Felsenhohlen dringt der Mensch ein, um 
alle die Kostbarkeiten an das Tageslicht zu fordern. „Aber 
die Weisheit, wo wird sie gefunden, und welches ist der Ort 
der Vernunft? Nicht kennt der Mensch ihren Sitz, und sie 
wird nicht gefunden in dem Lande der Lebenden. Der Abgrund 
spricht: Nicht in mir ist sie. Und das Meer spricht: Nicht bei 
mir ist.ihr Aufenthalt. Nicht um Gold kainn sie erkauft werden, 
nicht kann man Silber als ihren Kaufpreis abwagen. An 
Ophirs Gold kann man sie nicht abschatzen, nicht um Onix 
und Saphir. Kristall und Gold kommen ihr nicht gleich, um 
PrachtgefaBe kann man sie nicht eintauschen. Kostbare Edel- 
steine wie Ramoth und Gabisch kommen in bezug auf sie 
nicht in Betracht, und wertvoller ist die Weisheit als Perlen. 
Topas aus Athiopien kommt ihr nicht gleich, um reines Gold 
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kann sie nicht abgeschatzt werden. Und die Weisheit, woher 
kommt sie, und welches 1st der Ort der Vernunft ? Verborgeri 
ist sie vor den Augen aller Lebenden, verhohlen vor-dem Ge- 
fliigel des Himmels. 'Vernichtung und Tod sprechen: Mit 
unsren Ohren haben wir vernommen ihren Ruf. Gott ver- 
steht ihren Weg und kennt ihren Ort." 

So hocherhaben, so unschatzbar, so verborgen ist die 
Weisheit, und Rabbi Elasar ben Asarja spricht: Wenn keine 
Weisheit, so keine Gottesf urcht ! Welch eine trostlose Vor- 
stellung, daB ohne die so schwer zu erringende Weisheit die 
Gbttesfurcht unmoglich sein soil! Eine solche Vorstellung 
wtirde auch der Lehre unserer Weisen widersprechen, daB im 
voraus bestimmt wird, ob der Mensch weise werden soil, 
nicht aber, ob er ein Gottesf urchtiger werden soil; dies letztere 
bleibt der eignen freien Wahl des Menschen uberlassen. Dar- 
aus ergibt sich, daB auch der Nichtweise gottesfurchtig sein 
kann; es ware demnach die Gottesf urcht von der Weisheit 
unabhangig. Wie darf also Rabbi Elasar ben Asaria behaupten : 
Wenn keine Weisheit, so keine Gottesfurcht ? 

Um diese gewichtige Frage zu beantworten, wollen wir 
zunachst einen merkwurdigen Ausspruch unsrer Weisen 
(Berachoth 57 a) anfuhren. „Wer eine Gans im Traume sieht, 
der mag auf Weisheit hoffen", denn es heiBt (Mischle 1, 20:) 
„Die Weishieit singt auf den Gassen, laBt auf der StraBe ihre 
Stimme vernehmen." Wir nannten diesen Ausspruch merk- 
wtirdig, da bei uns die Gans durchaus nicht als Symbol der 
Weisheit gilt. Was hat die Gans mit der Weisheit zu schaffen, 
welche Bertihrungspunkte hat sie mit ihr? Vor noch nicht 
langer Zeit hatte man vielleicht auf den Gansekiel hiriweisen 
konnen, mit welchem die weisen Leute ihre Gedanken zu Papier 
brachten. Zur Zeit des Talmud jedoch verwandte man die 
Gansefeder als Schreibfeder nicht; der Kalamos, die aus Rohr. 
geschnitzte Schreibfeder, war im Gebrauch. Fur die Feder 
wurde auch der aus deri Spnichen Salomos angefiihrte Vers 
nicht passen, der vielmehr in bezug auf das Geschnatter der 
Ganse gedeutet zu werden scheint. Gansegeschnatter und 
Weisheit — wie paBt das zusammen? 
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- Vielleicht finden wir einen Schliissel zur Erklarung dieses 
Ratsels durch eine and^re nicht minder ratselhafte Talmud- 
stelle (Baba Bathra 73b). Dort erzahlt Rabba bar bar Chanah, 
da8 er auf einer Reise durch die Wtiste Ganse gesehen, die 
durch ihre wunderbare Fettigkeit ihn an die Wonnen des 
Paradieses erinnert hatten. Da sprach ich zu ihnen: Habe 
ich Anteil an euch in der zukunftigen Welt? Die eine hob 
ihren Fliigel, die andere hob ihr Bein in die Hohe. Als ich vor 
Rabbi Elasar kam (und das erzahlte), sagte er zu mir: Dereinst 
wird Israel darob Rechenschaft ablegen miissen. 

DaB diese Erzahlung der Erklarung bedarf, braucht nicht 
gesagt zu werden. Wir wollen die Erklarung versuchen, in- 
dem wir zuvor den Vers naher betrachten, durch den der 
Talmud im Traktat Berachoth die Gans und die Weisheit in 
Verbindung bringen will. Er lautet: min pina IttBDn. Wir 
haben iibersetzt: „Die Weisheit singt auf den Gassen." Diese 
tlbersetzung ist nicht' ganz zutreffend, da m»Dn die Mehrzahl 
ist; wir hatten demnach ubersetzen sollen : „Die Weisheiten." 
DaB wir es nicht getan, hat darin seinen Grund, weil ruin die 
Einzahl ist; wir hatten ja dann ubersetzen miissen: „Die 
Weisheiten singen auf den Gassen", was ebenso unzutreffend 
gewesen ware. Der hebraische Vers hat das Subjekt in der 
Mehrzahl, was ebenfalls der Erklarung bedarf. Noch miissen 
wir darauf aufmerksam machen, daB wahrend im Buche 
J job die GroBe, die Erhabenheit, die Verborgenheit, das Ver- 
hohlensein, die Seltenheit der Weisheit in feierlicher und uber- 
zeugender Weise auf das eindringlichste geschildert wird, der 
weise Konig lehrt, daB die Weisheit auf den Gassen singt, auf 
den StraBen ihre Stimme ertonen laBt, an der Spitze der 
Marktplatze ruft, an den Pforten der Stadttore ihre Worte 
vernehmbar macht! Nach J job ist die Weisheit seltener als 
das Allerkostbarste, schwerer zu finden als das Edelmetall im 
SchoBe der Erde, als die Perle in der Tiefe des Meeres ; nach 
Salomo braucht man sie nicht lange zu suchen; man findet 
sie auf alien StraBen und Gassen, auf den Marktplatzen und 
an den Pforten der Stadttore. Wie losen wir diesen Wider- 
spruch? Eine tiefsinnige Bemerkung unserer Weisen im 
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heiligen Soharbuche wird uns dahin fuhren, das Dunkel lichten 
zu konnen. 

Im heiligen Soharbuche, Paraschath jnVm, lehrt uns 
Rabbi Schimeon, anlehnend an den Vers nnn prn . inaan, 
daB es zwei Arten von Weisheit gibt, die jedoch im Grunde 
nur eine sind (daher steht maan in der Mehrzahl und das 
Zeitwort min in der Einzahl) anaDm na^y naan'pta 'Winn *aa 
na mn n*6jn na fftorpin KTJN „Was bedeutet die Mehrzahl 
moan ? Das ist die hochste Weisheit und die kleine Weisheit 
KTJft-KHaan, die in der hochsten Weisheit inb&griffen ist und 
in ihr ruht." Die hochste Weisheit ist verborgener als alles, 
und sie wird nicht erkannt und sie liegt* nicht of fen da, wie es 
heiBt (Jjob 28, 13)t D»nn pKa asan tin mis «nan yv vh „Kein 
Mensch'kennt ihren Sitz (ihre Schatzung), und sie wird nicht 
gefunden im Lande der Lebenden." Aber diese hochste Weis- 
heit, die wir erst in der ktinftigen Welt erkennen werden, sie 
offenbart fcich uns als KTJTT KnaDfT in der Natur. nr\X\ fina „Sie 
singt in der AuBenwelt", sie spricht zu uns. durch das Feuer, 
durch das Wasser, durch die Luft, nVip ]t)T\ mama „Sie spricht 
zu uns an den HimmelsstraBen, durch der Sonne Glanz, durch 
des Mondes sanftes Licht, durch unzahliger Sterne Leuchten. 
Daher sagt auch Salomo (Mischle 24, 21): jrmjn iMifca fina ]DH 
*jrpa n^ai in* ^ nwa „Bereite drauBen dein Werk und 
beschaffe im Felde fur* dich, nachher und du erbauest dein 
Haus"; d. h. bemtihe dich um die Weisheit, die drauBen (in 
der Natur) sich offenbart, dann wirst du dereinst nwa, das ist 
H IDia WK nwa in den gottgesegneten Gefilden des Paradieses 
die hochste Weisheit erkennen. Knaam an m ia jnn inai 
•TDiaa w W imam in ^ma mai ina ^m m 'Ha toi* ppm 
B'to iaa Taym Jprmn „Und nachdem der Mensch das Ge- 
heimnis der Weisheit erkannt und sich dadurch vorbereitet hat, 
dann heiBt es: , Nachher wirst du erbauen dein Haus', das ist 
die Seele des Menschen im Korper, und so wird er sich bereiten 
und sich gestalten zu einem vollkdmmenen Manne." 

Aus dieser Darstellung des Rabbi Schimeon ersehen wir, 
daB die Chochmah, die in der Tat nur eine ist, von uns in 
zweierlei Weise aufgefaBt werden muJi^^Bvdne Art derselben, 
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die hochste Weisheit, bleibt uns verbqrgen, w&hrend die andere 
Art, die kleine Weisheit, alles dasjenige umfaBt, was^wir mit 
dem Namen der Wissenschaft zu bezeichnen pflegen: die 
Physik, die Mathematik, die Astronomie usw. Auch fur die 
hochste Weisheit hat man einen Namen gefunden, man nennt 
sie die Metaphysik, das ist die Lehre von dem, was iiber die 
Natur hinausgeht, also die Lehre von den ubernaturlichen 
Dingen: die Lehre von Gott, von der menschlichen Seele, von 
der Unsterblichkeit der Seele, die Lehre vom Weltall oder dem 
Weltganzen (Universum). Wahrend nun die Philosophic auch 
die Metaphysik in den Bereich des menschlichen Erkennens 
zu ziehen sich bemiiht, lehrt das Judentum, da8 alle diese 
erhabenen Lehren sich der menschlichen Erkenntnis entziehen 
und da8 wir die Kunde von ihnen nur der gottlichen Offen- 
barung verdanken. Wohl haben groBe Denker unzahlige und 
herrliche Beweise fiir das Dasein Gottes, fiir die Einheit Gottes, 
fiir die Weltlenkung durch Gott, fiir die Existenz der mensch- 
lichen Seele, wie fiir ihre Einheit und Unsterblichkeit, ferner 
fiir die Einheit des Weltalls gefunden und dargelegt; aber alle 
diese Beweise entbehren-der mathematischen GewiBheit, und 
jeder Griinder einer neuen philosophischen Schule stoBt mit 
Leichtigkeit das Gebaude seiner Vorganger um, errichtet das 
seinige an dessen Stelle, bis spater auch ihn dasselbe Schicksal 
erreicht. In der Tat sind fiir uns die Lehren der hochsten 
Weisheit dem Gebiete des Wissens entriickt und dem des 
Glaubens zugeteilt. Mit Recht sagt daher Jjob: „Kein Mensch 
kennt ihren Sitz, und sie wird nicht gefunden werden (durch 
Beweise) im Lande der Lebenden"; erst im Jenseits, „auf 
dem Gefilde, das Gott gesegnet hat", werden wir sie zu er- 
reichen vermogen. Daher gibt es so*viele ToTen in der Welt, 
die sich gegen die Lehren der hochsten Weisheit auflehnen, 
und in bezug darajuf heiBt es (1. B. M. 8, 21): „Denn der, Trieb 
des menschlichen Herzens ist bose von Jugend- auf. u V«n 
Jugend auf will der Mensch nur das anerkennen, was man 
beweisen kann oder was seiner Leidenschaft schmeichelt. 
Wenn man aber verlangt, er soil die hochste Weisheit entgegen- 
nehmen von der Thora und den weisen Lehren der Thora, 
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er soil infolge dieser Weisheitslehren seine Leidenschaft be- 
herrschen, seine bosen Neigungen unterdrucken, auf eine ganze 
Reihe von Vergnugungen verzichten, allerlei Entbehrungen 
sich auferlegen, so straubt er sich dagegen mit aller Macht, 
So ist die betriibende Tatsache zu erkl&ren, daB es so viele 
Menschen in der Welt gibt, die die hochste Weisheit leugnen 
oder nicht anerkennen wollen, daB es so viele Menschen in der 
Welt gibt, die, wiewohl in Tugend und Frommigkeit lebend, 
dennoch der Verfiihrung so leicht zuganglich sind. 

Nachdem wir diese groBe Wahrheit erkannt haben, wollen 
wir unsere .Aufmerksamkeit den beiden erwahnten Talmud- 
stellen zuwenden. Unsere Weisen lehren (Berachoth 57):' 
Wer eine Gans im Traume sieht, der mag auf Weisheit hoffen, 
wie es heifit : TillT) pna Niton. Wir haben unsere Verwunderung 
dartiber ausgesprochen, daB die Gans als Symbol der Weisheit 
dargestellt wird, und daB durch den angeftihrten Bibelvers 
gerade die Tone, die dieser Vogel von sich gibt, als Ankntipf ungs- 
punkt gebraucht werden. Wir haben oben die Deutung des 
Sohar wiedergegeben, weshalb niDDfr „die Weisheiten" in der 
Mehrzahl, wahrend ftnn „singt" in der Einzahl steht. In 
m»Dfr ist die hochste Weisheit und die aus ihr entspringende 
geringere Weisheit, die aber beide nur eins sind, inbegriffen. 
Die hochste Weisjieit bleibt verborgen, d. h. sie ist unsern 
Bewe'isen unzuganglich ; aber die aus ihr entspringende ge- 
ringere Weisheit lehrt uns die AuBendinge f im, die Natur, 
kennen, die Bahnen des gestirnten Himmels mama durch- 
forschen, das Treiben des Menschen nvoa W*oa beobachten, 
die Grundsatze des Rechts d'njHP ^nnsa klarlegen. Das Wort, 
das lebendige Wort ist es, das mitteilt, was die Weisen be- 
obachtet, was die Forscher gedacht haben, so daB der lebende 
Mensch stets auf die Hohe der seit Jahrtausenden gesammelten 
Erfahrungen gestellt wird, und daher ist der fast immerwahrend 
uad allerorten redende Vogel mit Recht als ein Symbol der 
Weisheit zu betrachten. Allein alle Weisheit ist unniitz, wenn 
sie nicht zur Tat fiihrt. Daher zeigen die beiden Vogel (Baba 
Bathra 73) dem nach seinem Anteile an der ewigen Seligkeit 
fragenden Rabbah Bar bar Chanah der eine den Fliigel, der 
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andere den FuB. Bei den Vogeln befindet sich der Fltigel da, 
wo bei den Menschen der Arm ist. Hand und FuB sind es, 
durch die wir meistens die Gottesgebote zu Taten werden lassen. 
Die Lauterkeit der Hande (Ps. 24, 4) wird als das erste Er- 
fordernis fur den Frommen geschildert, und von den FiiBen 
heiBt es (Ps. 119, 59): „Berechnet habe ich meine Wege, und 
ich werde bringen meine FiiBe zu deinen Zeugnissen." Und 
in bezug darauf sagte Rabbi Elasar: „Dereinst wird Israel 
darob Rechenschaft ablegen mtissen", d. h. jeder, auch der 
Ungelehrte, kann Hand und FuB im Dienste seines Schopfers 
verwenden und dadurch die ewige Seligkeit erlangen. Wer es 
nicht getan, wird es dereinst zu verantworten haben. 

Nach all dem Gesagten werden wir den Ausspruch des 
Rabbi Elasar den Asarja verstehen. „Wenn keine Weisheit, 
so keine Gottesfurcht." Es ist hier von der hochsten, von der 
geoffenbarten Weisheit die Rede, in bezug auf die der Gelehrte 
und der Ungelehrte gleich sind, die zu erkennen und durch 
Beweise zu finden dem Manne der Wissenschaft ebenso un- 
moglich ist, wie dem Unwissenden. Diese Weisheit, der 
Glaube an Gott und seine Thora namlich, ist die Grundage 
aller Gottesfurcht. Sie kann jeder erlangen und durch die Tat 
bewahren. „Siehe," sagt Rabbi Joseph Jabez in bezug auf 
unsere Mischnah, „siehe, eine einfache, unwissende Frau, die 
sich weigert, den einzigen Gott zu verleugnen, und ihr Leben 
hingibt zur Heiligung seines gottlichen Namens, sie ist im 
Besitze der hochsten Weisheit und bewahrt sie durch ihre 
unendliche Liebe zu Gott, wahrend der hochgelehrte Mann, 
der, um sein Leben zu retten, seinen Gott verleugnet, trotz 
alles seines Wissens der hochsten Weisheit entbehrt. Wenn 
keine Weisheit, so keine Gottesfurcht, wenn keine Gottes- 
furcht, so keine Weisheit." 

n&an'incnitT |*K &K „Wenn keine Gottesfurcht, so keine 
Weisheit." Dieser Grundsatz ist- in der Heiligen Schrift, wie 
bereits erwahnt, vielfach ausgesprochen. „Der Anfang der 
Weisheit ist die Furcht vor dem Ewigen, guter Verstand alien 
denen," die sie uben, sein Ruhm besteht fur die Ewigkeit" 
(Ps. Ill, 10). „Der Anfang der Weisheit ist die Furcht vor 
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dem Ewigen, und die Erkenntnis der Heiligen ist Vernunft" 
(Mischle 9, 10). „Die Furcht vor dem Ewigen ist Lehre der 
Weisheit, und der Ehre muB Bescheidenheit vorangehen" 
(Mischle 15, 33). „Und er (Gott) sprach zu dem Menschen: 
Siehe, Furcht vor dem Herrn, das ist Weisheit und das Weichen 
vom Bosen Vernunft". (Hiob 28', 28). 

Wir haben oben auseinandergesetzt, daB die hochste Weis- 
heit durch menschliches Forschen nicht erlangt werden kann; 
sie ist uns vielmehr durch die gottliche Offenbarung geworden. 
Zuganglich ist diese jedoch nur fur die, welche durchdrungen 
sind von der mit hingebungsvoller Liebe engverbundenen Ehr- , 
furcht vor Gott, und diese heiBt HKT. Rabbi Elasar ben Asarja 
versteht hier nicht unter HKT die Furcht vor der Strafe, 
sondern jene machtige Ehrfurcht, die sich aus der Betrachtung 
der Allgewalt, der Allweisheit, der erhabenen Wunderwerke 
unsres Gottes ergibt. Dieser Begriff der TMT ist mit dem der 
nanx eng verbunden und nicht von ihm zu trennen. Weil nun 
die hochste Weisheit durch unumstoBliche Beweise nicht zu 
begriinden ist, weil ferner die Ergebnisse und Lehren der 
hochsten Weisheit nicht immer mit unsren Neigungen und 
Wtinschen iibereinstimmen, weil vielmehr die hochste Weisheit 
uns lehren soil, unsre Leidenschaften zu bezwingen und unsre 
Neigungen zu bekampfen und uns vielfache Entbehrungen 
aufzulegen, oft mit schwerem Herzen auf das zu verzichten, 
was uns das Schonste, das Angenehmste, das Nutzbringendste 
zu sein scheint, tleshalb weigert sich vielfach das menschliche 
Herz, die hochste Weisheit in sich aufzunehmen, wenn nicht 
die HKT die Furcht vor Gott, die Liebe zu Gott, das mensch- 
liche Herz fiir die Aufnahme und die Annahme der hochsten 
Weisheit empfanglich gemacht. So lehren auch unsre Weisen 
im heiligen Soharbuche (Paraschath Bereschith): Es heiBt in 
der Heiligen Schrift: Der Anfang der Weisheit ist die Furcht 
vor dem Ewigen. Eigentlich sollte es heiBen! Der Endzweck 
aller Weisheit ist die Furcht vor dem Ewigen; allein die Gottes- 
furcht ist die Pforte, durch die und nur durch die der Mensch 
zu der Stufe der hochsten Weisheit gelangen kann. Das sind 
die Pforten der Gerechtigkeit, von denen es heiBt (Ps. 118, 19 
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u. 20): „ Off net mir die Pforten der Gerechtigkeit, ich werde 
kommen durch sie, ich werde mich bekennen zu Gott. Dies ist 
die Pforte zu dem Ewigen, Gerechte werden durch sie einziehen." 
. Im Sohar wird hier* derselbe Gedanke wie in unsrer Misch- 
nah ausgesprochen. „Wenn keine Weisheit, so keine Gottes- 
furcht; wenn keine Gottesfurcht, so keine Weisheit." Die 
hochste Weisheit zu erlangen, ist die Gottesfurcht unbedingt 
notwendig. Es gibt keine andere Pforte, durch die man zu 
der hochsten Weisheit einzuziehen vermochte, als die Gottes- 
furcht. Kein Wissen, kein Lernen, kein Erforschen kann dem 
Menschen die hochste Weisheit erschlieBen, wenn ihm die 
Pforte der Gottesfurcht verschlossen ist. Und wenn er der 
Natur all ihre Gesetze abgelauscht hat, und wenn er noch so 
genau kennt die StraBen des Himmels und vorauszubestimmen 
weiB die Pfade, die die Gestirne wandeln, und wenn er zu be-^ 
schreiben vermag unseren ganzen Erdboden und dessen Be- 
schaf fenheit, und wenn er zu erzahlen versteht von den wunder- 
baren Dingen, die auf dem Boden des Meeres, sich befinden, 
und wenn er kennt all die Myriaden von Pflanzarten und die 
Gestaltung der Staubfaden ihrer Bliiten, und wenn er noch so 
genau anzugeben weiB die Zusammensetzung und die Kristalli- 
sation des Gesteins, und wenn er studiert hat mit heiBem Be- 
nluhen den Bau des mengchlichen Korpers und^die Geschichte 
des menschlichen Geistes, und wenn er kennt die Erlebnisse 
der Volker vom Anbeginn bis auf den heutigen Tag, was die 
Weisen gedacht und die Forscher erkannt haben, wenn er zu 
bestimmen weiB die Gesetze des Schonen, nach denen die 
Kiinstler und Dichter ihre Werke auferbaut haben — so ist 
alle diese Weisheit eine auBgrlich nain fina m»Dn, nicht hinan- 
ragend an die hochste Weisheit, zu welcher nur der gelangen 
kann, der durch die Pforte der Gottesfurcht schreitet, und alle 
jene Kenntnisse und all jenes Wissen verfehlen ihren eigent- 
lichen Zweck, wenn es uns nicht dazu fiihrt, die Herrlichkeit 
des Schopfers des Weltalls zu bewundern und seine heiligen 
Gebote zu beobachten. Gott zu fiirchten aber, das hangt von 
unserem Willen ab, wie es heiBt (5. B. :M. 10, 12): „Und nun 
Israel, was verlangt der Ewige, dein Gottj von dem, was bei 
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dir steht? Nur allein, ihn zu fiirchten." Wer aber der Gottes- 
furcht sich verschlieBt, wird die hochste Weisheit nicht erfangen. 
Alle Schatze des Wissens, die er gesammelt, werden ihn vor 
der Torheit nicht schutzen, von Gottes Wegen abzuweichen, 
sobald die Leidenschaft an ihn herantritt, die Neigung, die 
ihn in Versuchung fuhrt, sobald die Habsucht sich seiner be- 
iMchtigt. Die Gottesfurcht ist die Pforte des Heils fur diese 
wie fur die zukunftige Welt, wie es heiBt (Mischle 19, 23): 
„Die Furcht vor deiri Ewigen ftihrt zur Gliickseligkeit." 
Ferner (das. 14, 27): „Die Furcht vor dem Ewigen ist die 
Quelle des Lebens, sie lehrt den Schlingen des Todes zu ent- 
gehen." 

Nach diesen Auseinandersetzungen sind die oben von 
uns angefiihrten Einwendungen gegen diesen Teil unsrer 
Mischnah samtlich beseitigt. Unter TlMTl ist hier die hochste 
Weisheit, die geoffenbarte Weisheit zu verstehen, ohne welche 
die Gottesfurcht gar nicht moglich ware; denn wie sollte man 
Gott fiirchten, wenn die Offenbarung uns nicht iiber die Gott- 
heit AufschluB erteilt hatte, einen AufschluB, den- wir durch 
menschliche Forschung nicht zu erlangen vermochten. Anderer- 
seits aber wtirde sich ohne Gottesfurcht das menschliche Herz 
der hochsten Weisheit verschlieBen. Gleichzeitig miissen Weis- 
heit und Gottesfurcht, Gottesfurcht und Weisheit in die Herzen 
der zarten Kinder gepflanzt werden ; denn die hochste Weisheit 
ist nicht abhgingig von menschlicher Erkenntnis; sie ist zu- 
ganglich dem Gelehrten wie dem Ungelehrten, dem Greise wie 
dem Kinde, und die Gottesfurcht ist die einzige Pforte, durch 
die wir zu der hochsten Weisheit emporzuschreiten vermogen. 

njn pK nm \>H U* >nvi yH T\yi ]*>* dK- „Wenn keine Erkennt- 
nis, so keine Vernunft; wenn keine Vernunft, so keine Er- 
kenntnis." Auch in bezug auf diesen Teil unsrer Mischnah sind 
die Lesarten verschieden, und zwar derart, daB die hier auf- 
gestellten Begriffe in entgegengesetzter Reihenfolge angefiihrt 
werden; auch die Verschiedenheit dieser Lesarten ist von 
keinem Bdang. 

Schon Maimonides sagt, daB dieser Teil unsrer Mischnah 
sehr schwer verstandlich ist. Schon die Feststellung und Ab- 
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grenzung der beiden Begriffe Binah und Daath ist ungemein 
schwierig. Nach Raschi, dessen Erklarung Bartinora wieder- 
gibt, bedeutet Daath ein auf Griinde gestiitztes Wissen, w&hrend 
Binah ein Wissen ohne Begriindung bezeichnet. Raschi ver- 
sucht das an einem Gleichnisse deutlich zu machen. So jemand 
einem Geldwechsler ein Geldsttick zur Beurteilung vorzeigt, und 
dieser urteilt, es sei echt oder falsch, weiB aber fur sein Urteil 
keine Griinde anzugeben, sein Urteil ist jedoch richtig, so ist 
er ein pan; gibt er aber die richtigen Griinde daftir an, so ist 
er ein yn\ Wie unzureichend diese Erklarung ist und wie un- 
verst&ndlich nach ihr dieser Teil unsrer Mischnah ware, brau- 
chen wir wohl nicht erst zu sagen. 

Die. meisten andern Erklarer schKeBen sich mit einigen 
Einschrankungen der Ansicht des Maimonides an, nach der 
Daath die angeborenen Geistesfahigkeiten bezeichnet, wahrend 
Binah deren selbst&ndige Entwicklung bedeutet. Fiir diese 
Ansicht spricht auch die Fassung des ersten der mittleren 
Segensspriiche in unserem taglichen Gebete: njn Ultib pn nnx 
TIF2 vmvfr TO^I „Du schenkst in deiner Gnade dem Erden- 
sohne Daath und lehrst den entwickelteren Menschen Binah." 
Wahrend also Daath als ein Gnadengeschenk bezeichnet wird, 
erscheint Binah als ein Ergebnis des Lehrens und Lernens. 

Die dem Menschen angeborenen Seelenfahigkeiten sind 
die, die alien normalen Menschen gemeinsam sind. Da ist zu- 
nachst die Gabe der Auffassung, daB wir namlich das, was wir 
mit unseren Sinnen wahrnehmen, auch geistig erfassen und 
festhalten. Zu dieser Kraft gesellt sich das Reproduktions- 
vermogen, d. h. die Gabe, die zu einer anderen Zeit aufge- 
nommene Vorstellung in unserem Geiste wiederherzustellen 
und vorzufiihren. Auf dieser Seelenkraft beruht das Gedachtnis. 
Eine andere Seelenkraft ist das Vergleichungsvermogen, daB 
ich namlich die einzelnen Vorstellungen miteinander vergleichen 
kann. Noch eine Seelenkraft ist das Abstraktionsvermogen, 
daB ich einzelne Eigenschaften von den verschiedenen Gegen- 
stSnden gleichsam ablose und mit einem gemeinsamen Namen 
bezeichne; z. B. der Schnee hat dieselbe Farbe wie der Kalk, 
die Kreide, die gebleichte Leinwand; weiB ist demnach eine 
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Eigenschaft, die den genannten Gegenstanden gemeinsam ist; 
ich habe diese Eigenschaft gleichsam von den Gegenstanden 
gelost und sie zu einer Bezeichnung gemacht, die den ver- 
schiedenartigsten Dingen geiSeinsam ist. Infolgedessen ge- 
lange ich zu dem Urteilsvermogen, indem ich sage: die Lein- 
wand ist weiB, der Zucker ist suB, die Trauben sind sauer — 
das sind Urteile, die ich abgebe. Nun gibt es aber auch Ur- 
teile, die ganz unbestreitbar sind und fur die es gar keiner 
Beweise bedarf. Es sind das die logischen Axiome, z. B. das 
Ganze ist groBer als ein Teil desselben — kein Ding hat sich 
selbst gemacht — zwei GroBen, die einer dritten gleich sind, 
sind auch untereinander gleich. Bis dahin erstreckt sich das 
Gebiet der Daath; von* da an beginnt die Binah, *pna XH pnnV 
■m verstehen zu lernen, zu folgern von einem auf das andere, 
von dem Gegebenen auf das Nichtgegebene, von dem Vor- 
handenen auf das Nichtvorhandene ; zu schlieBen von dem 
Einzelnen auf das B^sondere und von dem Besondereri auf das 
Allgemeine und so die Begriffe zu gestalten. Der Sinn des 
Ausspruches ware demnach: wenn kein Daath, so keine Binah, 
d. h. ohne die angeborenen Seelentatigkeiten konnte man die-- 
jenigen Geistesgebiete, die wir Wissenschaften nennen, nicht 
erreichen, und wenn die angeborenen Seelentatigkeiten uris 
nicht zu hoherer Kenntnis verhelfen, so verfehlen sie ihren 
Zweck; wenn keine Binah, so hat Daath nicht ihren vollen 
Wert. 

In dieser Weise sucheri die Erklarer den Ausspruch des 
Rabbi Elasar ben Asarja sich zurechtzulegen. Wenn auch 
dadurch der Einwand des Abarbanel beseitigt ist, so mussen 
wir doch gestehen, daB auch diese Erklarung uns nicht ganz 
befriedigt. Es ware nach ihr dieser Ausspruch eine philo- 
sophische Lehre, die in den Rahmen unserer MaBechta nicht 
recht paBt. Unsere MaBechta bewegt sich auf dem Gebiete' 
der Ethik, der Sittenlehre, der Vorschriften iiber rein sitt- 
liches und streng religioses Verhalten, aber nicht auf dem 
Gebiete der Logik und noch dazu der formellen Logik, welche 
mit groBer Schwerfalligkeit Dinge lehrt, die jeder normale 
Mensch weiB und kennt, wenn er sie auch nicht gelernt hat. 
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Wir haben bei jeder Sentenz unserer MaBechta zu fragen, 
welche Einwirkung die betreffende Lehre auf wiser sittliches 
und religioses Verhalten haben soil, und die Frage mtissen 
wir auch hier zu beantworten suchen. Rabbi Herz Wesel, 
der im groBen und ganzen sich in dem dargelegten Gedanken- 
gange bewegt, meint, daB Rabbi Elasar ben Asarja hier gegen 
zwei Dinge ankampfen will: „gegen die Geistestragheit und 
gegen die Geistesverwirrung." Wenn keine Einsicht, so keine 
Vernunft, d. h. wenn der Mensch von den ihm geschenkten 
Fahigkeiten keinen Gebrauch macht, so gelangt er niemals zu 
einem menschenwiirdigen Dasein. Es gibt viele Menschen, die 
ihren Lebenspfad wallen wie das Lasttier, das den ihm vor- 
gesteckten Weg zuriicklegt, keuchend seine Last tragt und fiir 
weiter nichts Interesse hat als fiir die Station, an der es ge- 
fiittert wird, und fur den Stall, in dem es ausruhen kann; es 
gibt Menschen, denen es in ihrem ganzen Leben nicht zum 
BewiiBtsein gelangt, daB das Ganze groBer ist als ein Teil 
desselben, und daB kein Ding sich selbst machen kann. Diese 
gelangen niemals zu einem menschenwiirdigen Dasein. „Wenn 
keine Einsicht, so keine Vernunft." Die Geistestragen, die da 
der Daath entbehren, zeichnet uns der Prophet Jesaias (5, 11 
bis 13): „Wehe denen, die des Morgens friih aufstehen, um 
dem berauschenden Getranke nachzujagen, die da des Abends 
lange verweilen, damit der Wein sie durchgliihe! Harfe und 
Psalter, Pauke und Flote sind die Begleiter ihres Weingelages ; 
aber das Wirken Gottes schauen sie nicht, und fiir das Werk 
seiner Hand haben sie keinen Blick, njn ^?M 'DJ? rfa pV daher 
hat mein Volk in die Gefangenschaft wandern miissen, weil 
es der Einsicht (Daath) entbehrte." Hier schildert nach 
Rabbi Herz Wesel der Prophet diejenigen, die von den ihnen 
verliehenen Geisteskraften keinen Gebrauch machen, sondern 
ihr % Leben mit Eitelkeit und Nichtigkeit verbringen. 

Es gibt aber auch Menschen, die in der geistigen Forschung 

auf Abwege geraten, die durch allzu feines, angeblich philo- 

sophisches Denken von den Wegen des gesunden Menschen 

-verstandes abweichen und die Wahrheit in ihr Gegenteil ver- 

kehren. Auch sie kennzeichnet der Prophet Jesaias (5, 20. 21): 

Lehraann, SprUche der Vater III. 14 
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„Wehe denen, die das Bose gut und das Gute bos nennen, 
die die Finsternis als Licht und das Licht als Finsternis dar- 
stellen, die das Bittere als stifl und das SuBe als bitter be- 
zeichnen; wehe denen, die weise sind in ihren Augen, 1W\ 
0^33 diTJB die sich selbst fur verntinftig halten." ' 

Jede hohere Forschung mufi auf dem Fundament des'ge- 
sunden Menschenverstandes aufgebaut werden J'K 7\m ]nt dK 
njn. Wird die Forschung unverntinftig, so ist es ein Beweis, 
daB dem angeblichen Forscher der gesunde Menschenver- 
stand fehlt. Rabbi Elasar ben Asarja will uns demnach eben- 
so vor der Geistestragheit wie vor der Geistesverirrung 
warnen. 

Was wir an dieser Erklarung vermissen, das ist der Zu- 
sammenhang mit dem Vorhergegangenen. ' Der Ausspruch dK 
njn y>H nra \>h da ',nra f n n$n ^k scheint nicht eine besondere 
Sentenz zu seini sondern er schlieBt sich unmittelbar an den . 
Ausspruch "Dl HKT f** nmn y>K UK an. Wir haben oben riach- 
gewiesen, daB hier unter TODn die hochste Weisheit, die offen- 
barte Weisheit, die durch menschliches Forschen nicht erlangt 
werden kann, zu verstehen sei, und wir wollen dementsprechend 
an der Hand der schriftlichen und mundlichen Lehre die Be- 
griffe nyi und nn festzustellen uns bemiihen. Geradeso wie 
H»Dn die Gotteserkenntnis bezeichnet, so auch njn und nra; 
aber jeder Begriff in einer ganz andern Weise. Tlttn ist die 
geoffenbarte Weisheit, die Lehre von der Gottlieit, die der 
Mensch selbstandig aus sich, ohne Offenbarung nicht zu 
finden vermochte; auch unserm Vater Abraham, dem ersten, 
der Gott erkannte, muBte die Offenbarung zu Hilfe kommen. 
njn ist die Erkenntnis, die, nachdem wir die Wahrheit durch 
Offenbarung besitzen, diese Wahrheit stiitzt und rechtfertigt 
und dem menschlichen Verstandnisse nahebringt. ma ist die 
Erkenntnis, die uns wird, wenn wir die Thora, ihre Lehre 
und ihre Gebote mit unsrem Geiste durchdringen. Mit andern 
Worten: njn ist die Gotteserkenntnis, die wir aus unsrem 
eigenen Geistesleben und aus der Beobachtung der Natur er- 
langen njn Qltih pn nnK, Binah aber ist die Gotteserkenntnis, 
die uns dadurch wird, daB wir die geoffenbarte Weisheit, die 
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Thora, mit unserem Geiste durchdringen nra fflixh la^ai. 
Wir wollen nunmehr diese Feststellung der beiden Begriffe 
des naheren zu begriinden versuchen. 

Es heiBt in der Heiligen Schrift (Hosea 6, 3): MTU njwi 
pK mv vnpbm Mb awo nar\ iksd pDi inwD n m njnV „Und wir 
wollen lernen, wie wir erstreben, zu erkennen den Ewigen; 
wie der Morgen, fest sein Ausgang, und er wird kommen wie 
Regen fur uns, wie Spatregen die Erde befruchten wird." 
Und ferner heiBt es (das. 6): nitya bh^k njrn nat *6i Tixsn ion *a 
„Denn Liebe habe ich verlangt und nicht Opfer, und Gottes- 
erkenntnis ist mehr als Ganzopfer." 

'T flK njnV flBTW njjnn „Und wir wollen lernen, wie wir 
erstreben, zu erkennen den Ewigen." Wir sind in der Ober- 
setzung dem Targum Jonathan ben Usiel gefolgt *pn^ *)^n 
'TT wtofft TP ynab. Wie wir bereits oben gesagt haben, ist 
uns die hochste Weisheit durch die Offenbarung zuteil ge- 
worden. Unsre heilige Religion verlangt aber, anders wie 
andere Religionen, nicht nur blindlings zu glauben, sondern 
soweit es in unsren Kraften steht, zu erkennen. Wer, sagt der 
Verfasser des Buches iiber die Herzenspflichten, sich lediglich 
mit dem Glauben an die geoffenbarten Wahrheiten begniigt 
und auf das eigene Erkennen vollstandig verzichtet, der 
gleicht einem Blinden, der von einem Sehenden-gefiihrt wird; 
wer jedoch ohne eignes Erkennen von einem andern sich 
fiihren laBt, der ebenfalls ohne eignes Erkennen auf einen 
andern sich verlaBt und so fort von Geschlecht zu Geschlecht 
— alle diese gleichen einer Gesellschaft von Blinden, die 
einander folgen bis zu dem Sehenden an ihrer Spitze. Welchen 
Gefahren sind alle diese ausgesetzt! Wenn einer in der Kette 
strauchelt oder absichtlich sich in den Abgrund stiirzt, so 
reiBt er sie alle mithinunter. Daher lehren unsre Weisen 
amp'aifc ww m jm mm rnaN? Tip* in „Sei bestandig be- 
miiht, die Thora zu lernen, damit du stets wissest, dem Leugner 
zu entgegnen." 

In bezug hierauf mahnt uns der Prophet: „Und wir wollen 
lernen, wie wir erstreben zu erkennen den Ewigen." Und so 
heiBt es auch in der Thora: Kin H <o '^tib bx ravm am njni. 

14* 
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BH^Kn „Und du sollst erkennen heute und dir zu Herzen 
nehraen, daB der Ewige der einzige Gott ist." 

Die groBte Gefahr ftir das religiose Leben des Menschen 
ist die, die dem irregeleiteten Denken entspringt. So jemand, 
von der Leidenschaft verfiihrt, Gottes heilige Gebote verletzt, 
so ist die Ruckkehr. leicht, nachdem der Rausch der Leiden- 
schaft entflogen ist. So aber jemand in seinen Gedanken ab- 
irrt von der Wahrheit und Wahn und Luge fur Wahrheit halt, 
so ist kaum abzusehen, wie er auf den rechten Weg zuriick- 
gelangen kann. Wer nun lediglich den blinden Glauben kennt, 
der kann sehr leicht durch eigene oder fremde Gedanken, 
durch eigene oder fremde Zweifel in seinem Glauben erschtittert 
werden und auf Abwege geraten. Deshalb verlangt unsre 
heilige Religion von uns, daB wir Gott erkennen, und diese 
Erkenntnis heiBt.fljn. Wir konnen Gott erkennen 1. durch 
unsren eigenen Geist, 2. durch die Natur und 3. durch die 
Geschichte. Diese drei Arten von Erkenntnis heiBen njn; 
wir konnen aber auch Gott erkennen, indem wir die Lehren 
der Thora mit unsrem Geiste durchdringen, und diese Er- 
kenntnis heiBt nri 

Wir konnen Gott erkennen durch unsren eigenen Geist. 
Des Mensqhen Seele weist uns unmittelbar auf Gott hin; sie 
erfiillt den menschlichen Korper, wie Gott die Welt erftillt; 
sie beherrscht den Korper, wie Gott die Welt beherrscht; sie 
ist unsichtbar, wie Gott unsichtbar ist; sie kann nur durch 
ihr Wirken erkannt werden, wie Gott nur durch sein Wirken 
erkannt werden kann; sie ist einzig inmitten des aus vielen 
Dingen zusammengesetzten Korpers, und auch Gott ist einzig 
inmitten all der Stoffe und Krafte, welche wir Welt nennen. 

f ,Erhebet gen Himmel eure Augen und sehet, wer all diese 
unzahligen Welten, die am Firmament kreisen, erschaffen hat!" 
„Die Himmel erzahleri die Ehre Gottes, und seiner Hande Werk 
zeigt an das Firmament." „Ewiger, unser Herr, wie machtig 
ist dein Name auf der ganzen Erde, der du deine Majestat am 
Himmel walten lassest." „Wie viel sind deine Werke o Herr, 
alle hast mit Weisheit du sie gemacht, voll ist die Erde von 
deinen Gutern!" „Wie groB sind deine Werke, o Herr, sehr 
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tief sind deine Plane!" In diesen Ausspruchen und in noch 
vielen anderen haben die Propheten und heiligen Sanger 
unsres Volkes uns darauf hingewiesen, den allmachtigen 
Schopfer des Weltalls aus seinen Werken kennenzulernen. 
Wer soil all diese kleinen und groBen Wunderwerke geschaffen 
haben, wenn nicht der einzige, der allm&chtige Qottl Kann 
der Zufall durch die Zusammenwerfung der Atome etwas 
Verntinftiges, von einem wetsen Plane Geleitetes hervor- 
gebracht haben? Wenn wir ein Gebaude, ein Kunstwerk, 
eine Maschine betrachten und bewundern, fragen wir da nicht 
nach dem Meister, der den Plan des Gebaudes gemacht, der 
das Kunstwerk ersonnen, der die Maschine konstruiert hat? 
Und diese groBe, wunderbare Welt mit alien ihren Millionen 
Wunderwerken, im groBen und im kleinen, solltevom Zufalle 
zusammengewurfelt sein? Ebenso ergibt sich aus dem regel- 
maBigen Ineinandergreifen aller Krafte, aus der strengen Ge- 
setzmaBigkeit, die in der Natur waltet, daB nur ein Schopfer 
nach seinem weisen Plane die Welt erschaffen und ausgebaut 
hat. 

Und daB heute noch und fur alle Ewigkeiten Gott seine 
Welt lenkt und leitet, das erkennen wir aus der Geschichte 
der Menschheit und namentlich aus der Geschichte unsres 
Volkes. Jedes Blatt weist uns auf die waltende Gerechtigkeit 
des einsigen, allmachtigen Gottes hin. 

Und wir wollen lernen, wie wir erstreben zu erkennen 
den Ewigeti, auf daB diese Erkenntnis unsre Seele erleuchte, 
hell und fest wie der anbrechende Morgen. Diese Erkenntnis 
wird unsre Seele erquicken wie der segenspendende Regen, 
der da die Erde befruchtet, und nicht nur in der Jugend, 
sondern bis ins spateste Alter miissen wir uns der Gottes- 
erkenntnis befleiBigen, damit sie wie Spatregen uns stets aufs 
neue erfrische und wir niemals abirren von dem Wege der 
Wahrheit, „denn Liebe habe ich verlangt und nicht Opfer, 
und Erkenntnis Gottes ist mehr denn Ganzopfer". Die stete 
Betrachtung und Zugemtitfuhrung der GroBe und Herrlich- 
keit Gottes sind es, die uns mit unendlicher Liebe zu ihm er- 
fiillen. Das Ganzopfer wurde im heiligen Tempel dargebracht, 
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um ob der stindigen Gedanken zu stihnen, wer aber Gott er- 
kenrit, der bleibt vor stindigen Gedanken bewahrt und bedarf 
deshalb der Suhne nicht; deshalb ist Gotteserkenntnis mehr 
denn Ganzopfer mtoya tri^K fljrn. 

nra pK fljn pK dK. Wir haben bislang auseinandergesetzt, 
daB niton die hochste, offenbarte Weisheit ist, wahrend njn 
die Erkenntnis bezeichnet, die der Mensch durch eigene For- 
schung in nattirlicher Weise zu erringen vermag; nra ist die 
gegenseitige Durchdringung von niton und njn. Wir wollen 
nunmehr den Begriff der Binah an der Hand von Ausspruchen 
der Heiligen Schrift sowie von Darlegungen unsrer Weisen 
zu erortern versuchen. Als Ausgangspunkt diene uns eine 
ratselhafte Erzahlung im heiligen Soharbuche 1 ): 

„Einst schickte Rabbi Abba zu Rabbi Schimeon ben Jochai 
und lieB ihn fragen: Wann wird die Wiedervereinigung Israels 
niit seinem Gott stattfinden? Und Rabbi Schimeon sprach: 
?»a na vb ix ma •aa na 'nna max on. „Und auch furwahr, 
meine Schwester, eine Tochter meines Vaters, ist sie, jedT}ch 
nicht die Tochter meiner Mutter." (1. B. M, 20, 12.) Vor 
Rabbi Abba saBen seine Schtiler, als der Bote ihm Bericht 
erstattete. Da sprachen die Schtiler: „Rabbi, was laBt er dir 
da sagen?" Unter den Schtilern befand sich auch Jehudah, 
der Sohn des Ftirsten Rabbon Schimeon ben Gamliel, der spater 
der Ftirst Israels und allgemein Rabbi genannt wurde. Dieser 
erhob sich und sprach: „Heil dem Zeitalter, in dem ein Rabbi 
Schimeon ben Jochai sich befindet!" 

Jedem, der diese Erzahlung liest, ergeht es wohl wie den 
Schtilern des Rabbi Abba, und er fragt verwundert nach dem 
Sinne der Botschaft. Da aber Rabbi sie verstanden, so ist 
wohl gestattet, nach einer Losung des Ratsels zu forschen. 

Es heiBt in der Heiligen Schrift (Mischle 7, 4): nmnb 1»K 
DX Tflnx „Sprich zur Weisheit: Du seiest meine Schwester." 
An einer andern Stelle heiBt es (das. 2, 3): *npn nvdt? &X "'D, 
was unsere Weisen im Talmud (Berachoth 57 a) deuten, wie 

J ) Sohar, Paraschath Emor; wir zitieren nach dem Werke Or Jisroel, 
wo die Lesart etwas anders ist als in unsern Soharausgaben ; der Sinn 
ist jedoch derselbe, 
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wenn "m dK *D sttinde, so da6 wir tibersetzen konnen: „Die 
Vernunft (Binah) sollst Mutter du nennen." Demnach ver- 
gleicht die Heilige Schrift die Chochmah mit der Sch wester, 
die Binah dagegen mit der Mutter. Diese Vergleichungen er- 
offnen uns einen tiefen Einblick in die beiden Begriffe. Die 
Chochmah, die hochste, die geoffenbai:te Weisheit, sie ist eine 
Tochter unsres Vaters im Himmel und demnach unsre Schwe- 
ster gleichsam. Wenn aber der Mensch die naturlichen Geistes- 
anlagen, die ihm verliehen worden sind (Daath), dazu ver- 
wendet, die hochste, die geoffenbarte Weisheit zu durch- 
dringen, so erlangt er die Binah, die erst ein menschenwiirdiges 
Dasein ihm verleiht; sie wird gleichsam die Mutter seines 
hoheren Geisteslebens. Das tiefere Eindringen in die Gottes- 
lehre, W *}in» W pan 1 ? von einem auf das andere zu schlieBen, 
gewahrt uns die Stufe der Erkenntnis, die uns der Vollendung 
nahe bringt. Die heilige Gotteslehre enthalt eine unendliche 
Ftille von Geheimnissen, von denen der Menschengeist bisher 
nur weniges ergriindet hat, und von diesem wenigen ist das 
Allerwenigste zum Gemeingut des Volkes, ja nicht einmal der 
Gelehrten geworden. Wir wollen nur auf ein Beispiel hinweisen. 
Die uns unerklarlichen Satzungen der Heiligen Schrift heiBen 
d^pin. Denselben Namen legt die Heilige Schrift den Natur- 
gesetzen bei. Nach der Lehre unsrer Weisen sind die Satzungen 
der Thora derselben Art wie die Gesetze der Natur. Wer unter 
all den Tausenden der groBen Denker unseres Volkes, deren 
Geistesarbeit nach Jahrtausenden zahlt, hat es gewagt, diesen 
groBen Gedanken naher auszuftihren oder auch nur einen 
Leitfaden zu dessen Durchftihrung zu geben? Wir wollen 
noch auf etwas Einzelnes, ganz unwesentlich Scheinendes hin- 
weisen. Die Bezeichnung fur Satzung wird in der hebraischen 
Sprache. bald mannlich, bald weiblich gebraucht, in der Ein- 
zahl wie in der Mehrzahl: pin und dym, fipw und mpffi; 
ebenso die Bezeichnung fur die Naturgesetze : TDJP tih ]T)1 pn 
und pKl &nv mpn. Sollte das ohne Grund, nach Willkur 
geschehen? In den Schriften des Rabbi Jizchak Luria, den 
man den Heiligen nennt, werden uns in bezug auf diese Formen 
der Sprache wichtige und herrliche Aufschliisse erteilt, die wir 
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jedoch hier nicht wiedergeben konnen, weil eine bloBe An- 
deutung unverst&ndlich bliebe und eine ausfuhrliche Dar- 
legung weit liber den Rahmen dieser Abhandlung hinausgehen 
wtirde. Wir haben diesen Punkt nur erwahnt, urn darauf hin- 
zudeuten, welche unendlich6 Fiille groBer Lehren und tiefer 
Geheimnisse in dem Worte unsres Gottes enthalten ist. 

Rabbi Abba laBt den groBten.Mann der Zeit, von dem 
er glaubt, daB ihm kein Geheimnis verborgen sei, bitten, ihm 
mitzuteilen, wann die Wiedervereinigung Israels mit seinem 
Gotte, wann die vollkommene Erlosung statthaben wird. 
Und Rabbi Schimeon laBt ihm sagen: ,,Furwahr, meine 
Schwester, die Tochter meines Vaters ist sie, jedoch nicht die 
Tochter meiner Mutter." Die Thora, die hochste, die geoffen- 
barte Weisheit, sie ist die Tochter unsres Vaters im Himmel; 
wir haben sie erhalten, wir besitzen sie; jedoch ist es uns bis 
jetzt noch nicht gelungen, sie mit unsrer Vernunft (Binah), 
die gleichsam unsere Mutter sein soil, zu durchdringen und ihre 
Geheimnisse, ihre groBen und erhabenen Lehren derart zu er- 
fassen, daB sie unser Eigentum geworden ware. Sie ist meine 
Schwester, die Tochter meines Vaters. , Von Gott haben wir 
sie erhalten, von unsrem Vater im Himmel; aber zur Tochter 
unsrer Mutter, der Vernunft (Binah) haben wir sie noch immer 
nicht zu gestalten vermocht, und erst, wenn es uns gelungen 
sein wird, mit unsrem Geiste die geoffenbarte Weisheit der- 
art zu erfassen, daB sie gleichsam auch die Tochter unsrer 
Mutter wird, erst dann wird die Wiedervereinigung Israels 
mit seinem Gotte, wird die vollkommene Erlosung statthaben 
konnen. 

Das ist's, was Rabbi Schimeon zur Ant wort sagen lieB, 
was die Schtiler nicht verstanden, dessen tiefen Sinn aber 
der kiinftige Rabbi von ganz Israel sofort erfaBte, sg daB er 
begeistert ausrief: Heil dem Zeitalter, in dem ein Rabbi 
Schimeon ben Jochai sich befindet! ^ 

nra pi njn px OK. Ohne die Anwendung unsrer nattir- 
lichen Geistesgaben bleibt die hochste uns geoffenbarte Weis- 
heit uns fremd, und wir konnen sie mit unsrer Vernunft (Binah) 
nicht durchdringen. 
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njn ]nt rvn pK tax. Wenn wir aber die von Gott uns 
verliehenen Geistesgaben (Daath) nicht dazu anwenden, die 
geoffenbarte Weisheit verstehen und begreifen zu lerneri, so 
wurde der menschliche Geist auf Irrwege geraten, und auch 
die Erkenntnis (Daath) aus der eigenen Seele, aus der Natur 
und aus der Geschichte wird ihm verschlossen bleiben.' So 
lehren auch unsere Weisen im Talmud (Berachoth 33): nVvra 
n mjn *?K 'D lOKJtt 'XWtn* VW p rnn» njn „GroB ist die Er- 
kenntnis, die von Gott ihren Ausgangspunkt nimmt und in 
Gott ihr Endziel findet." 

mm j'K nap y* tax „Wenn kein Mehl, so keine Thora." 
Nach der Annahme der meisten Erklarer ist hier unter „Mehl" 
die allgemeine Bezeichnung ftir Nahrung zu verstehen. In 
den Vordergrund ftir den Menschen treten stets seine korper- 
lichen Bediirfnisse. Wenn der Mensch nichts hat, seinen 
Hunger zu stillen, seinen Durst zu loschen, seine BloBe zu 
bedecken, keine Lagerstatte, wo er bei Nacht sein mudes 
Haupt niederlegen kann, wie kann er sich da mit der Thora 
beschaftigen ? So lehren auch unsere Weisen (Erubin 41b), 
daB die drtickenden Nahrungssorgen dem Menschen den Sinn 
ftir alles Hohere rauben. In ahnlicher Weise fragen sie (Kid- 
duschin. 29) : Kann der dem Studium der Thora sich widmen, 
der gleichsam einen Mtihlstein an seinem Halse tragt, d. h. der, 
selbst mittellos, Frau und Kinder zu ernahren hat ? Und wenn 
jemaiid, selbst inmitten der drtickendsten Sorgen sich dennoch 
gewaltsam zum Studium bringt, so wird auch das ihm wenig 
ntitzen, da sein Geist nicht frei, sein Gemiit nicht ruhig genug 
ist, um die Lehren der Thora zu erfassen, zu begreifen und 
festzuhalten. So lehrt Ulla (Sanhedrin 26b): „Die Sorge um 
die tagliche Nahrung stort selbst die Begabtesten im Studium 
der Thora und macht, daB sie das Gelernte bald wieder ver- 
gessen, wie es heiBt: (Ein sorgenvolles Leben) stort die Ge- 
danken der Klugen, so daB ihre Hande das Gebaude der Ver- 
nunft nicht zu errichten vermogen (Jjob 5, 12). Siehe, lehrt 
Rabbi Schimeon ben Jochai (Mechilta, Beschallach), wenn 
unsere Voreltern in der Wiiste, da ihnen die Thora ganz neu 
war, sich hatten plagen miissen um Speise und Trank und 
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Kleidung und Wohnung, wie hatten sie da die Thora erlernen, 
erfassen, begreifen und behalten konnen? Aber das Brot fitil 
ihnen vom Himmel hernieder, und das Wasser quoll aus dem 
Felsen, ihre Kleider veralteten und zerfielen nicht, und die 
von.Gott gesandten Wolken boten ihnen ein schirmendes Dach. 
Dadurch war es ihnen moglich geworden, sich in das Studium 
der Gotteslehre zu versenken und alle ihre Lehren in sich 
aufzunehmen. — Denken wir uns doch in die Lage dieses 
Geschlechtes, welches die Thora zu empfangen gewurdigt 
wurde! Wir sind von Kindheit an gewohnt worden an die 
Austibung der Gottesgebote ; selbst der Ungelehrte weiB im 
allgemeinen, was er zu tun und was er zu lassen hat. Unsern 
Vatern am FuBe des Sinai jedoch war die ganze Thora bis 
auf wenige Gebote und Verbote neu und unbekannt. Sie 
muBten sich in sie erst hineinleben, muBten lernen, welche 
Arbeit am Sabbat verboten und was zu tun erlaubt ist, muBten 
in sich aufnehmen all die unzahligen Einzelheiten, die sich an 
jedes Gebot, an jedes Verbot knupfen. Wie hatten sie das 
alles zu lernen vermocht, wenn sie hatten pfltigen, saen, 
ernten, dreschen, mahlen und backen miissen ? Aber ihr Brot 
war bereitet, ihr Gewand brauchte nicht erneuert zu werden, 
und Hauser brauchten sie nicht zu bauen. Fur die Folgezeit 
hatte Gott fur die Leviten und Priester durch Zehnten, Heben 
und andere Priestergaben gesorgt, auf daB sie sich ungestort 
und unbehindert dem Studium der Gotteslehre hinzugeben 
yermochten. Auch in spaterer Zeit, als die staatlichen Ein- 
richtungen unsres Volkes zu bestehen aufgehort hatten, 
machten es sich die Israeliten zur Aufgabe, stets dafur zu 
sorgen, daB es den Thorabeflissenen an Lebensunterhalt nicht 
fehle. Sowohl im heiligen Lande als auch spater an den Ufern 
des Euphrat und des Tigris sammelten sich Tausende von 
Schtilern um ihre groBen Lehrer, und alle Israeliten wett- 
eiferten, die Lernenden mit allem Notigen zu versorgen. Ahn- 
lich verhielt es sich stets im Laufe der Jahrhunderte. So ge- 
schah es in Italien und Spanien, in Nordafrika und Agypten, 
in England, in Frankreich, in Deutschland, in Polen und RuB- 
land. Uberall bluhten die jtidischen Schulen und Hochschulen, 
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und unsere Glaubensgenossen, oft selbst sehr arm, sorgten mit 
der groBten Aufopferung fur den Lebensunterhalt der lern- 
begierigen Knaben und Jtinglinge, den Ausspruch des Rabbi 
Elasar ben Asarja beherzigend: min px mp px ON „Wenn kein 
Mehl, so keine Thora." 

Jedoch nicht nur fur die lernbegierige Jugend gilt dieser 
Grundsatz, sondern auch fur die Lehrer des Volkes. Wie 
konnen sie sich in Freiheit und Klarheit des Geistes der Be- 
lehrung des heranwachsenden Geschlechtes widmen, wenn 
driickende Nahrungssorgen ihre Herzen belasten? Deshalb 
gebraucht Rabbi Elasar ben Asarja den Ausdruck nop Mehl, 
um anzudeuten, daB wenigstens fur einen langeren Zeitraum 
die Sorge um die. Ernahrung gehoben sein soil. Nicht ist es 
notig, daB jemand seinen Speicher mit Weizen geftillt haben 
soil, um frei von Sorgen zu sein; wenn aber jemand nur Brot 
hat, so wird das bald altbacken und schimmelig, daher pflegt 
man Brot nur in kleinen Vorraten zu nehmen; wer also nur 
Brot hat, ist dadurch der Sorge um die nachste Zukunft nicht 
enthoben; daher sagt der Weise — Mehl; Mehl, aus welchem 
man Brot backen, aus welchem man allerlei Speisen bereiten 
kann. So erzahlen unsre Weisen (Menachoth 103 b), daB Raw 
Bibi einen Einwand nicht zu widerlegen vermochte. Als Rabbi 
Serika dariiber seine Verwunderung aussprach, daB sein groBer 
Lehrer die passende Antwort nicht hatte finden konnen, da 
entgegnete dieser: Weil ich gezwungen bin, von Tag zu Tag 
mein Brot zu erwerben und taglich mit schwerer Muhe die 
Bediirfnisse meiner Familie zu erringen, deshalb fehlt mir die 
Klarheit des Geistes. — Etwas Ahnliches erzahlen unsre Weisen 
in Jeruschalmi (Therumoth K. 8): Einst waren Rauber in 
das Haus des Rabbi Jochanan eingefallen und hatten ihm 
alles geraubt. Als Rabbi Jochanan an demselben Tage in das 
Lehrhaus kam, trat ihm sein Freund und Schwager Rabbi 
Schimeon ben Lakisch entgegen, um wie gewohnlich wissen- 
schaftliche Fragen ernsten und schwierigen Inhaltes^an ihn 
zu richten. Rabbi Jochanan schien die Fragen nicht- zu be- 
achten. Und Rabbi Schimeon fragte: „Was bedeutet das?" 
Und Rabbi Jochanan sprach: „Alle Dinge hangen vom Herzen 
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ab, und das Herz hangt am Geldbeutel." „Ich verstehe dich 
nicht", antwortete Rabbi Schimeon. „Hast du es noch nicht 
vernommen?" entgegnete Rabbi Jochanan, „ich bin von 
Raubern beraubt worden." Selbst ein Rabbi Jochanan, einer 
der groBten Lehrer unsres Volkes, wurde in Verwirrung gesetzt 
durch die Sorge fur die Zukunft. Auch ftir die Lehrer unsres 
Volkes hatte man Fiirsorge getroffen durch reichdotierte 
Stiftungen von Lehrhausern und sogenannten Klausen, damit 
sie sorgenfrei dem Studium der Thora und der Belehrung der 
Jugend sich widmen konnten; denn mm pt nop pK DK die 
Hingebung an das Studium der Gotteslehre erfordert die Be- 
freiung von driickenden Nahrungssorgen. 

nop pK mm fH OK „Wenn keine Thora, so kein Mehl." 
Rabbenu Obadjah de Bartinora bemerkt hierzu: „Was soil 
ihm die Nahrung ntitzen, wenn ihm die Thora fehlt? Besser 
ware es ftir ihn gewesen, er hatte keine Nahrung gehabt und 
ware Hungers gestorben." In ahnlicher Weise erklaren die 
meisten Kommentatoren diesen SchluBsatz unsrer Mischnah, 
an ihrer Spitze Rabbenu Jonah, den man gemeiniglich „den 
Frommen" nennt. Rabbenu Schimeon bar Zemach Duran ist 
mit dieser Erklarung nicht zufrieden und nennt sie eine not- 
gedrungene. Er hat eine andere Lesart, namlich: min px OK 
nop vm m\t\ W> 'nop p< „Wenn keine Thora, so kein Mehl; 
wenn aber Thora, dann auch Mehl." Wer sich dem Thora- 
studium widmet, der braucht um seine korperlichen Bedurf- 
nisse nicht zu sorgen. Der Heilige, gelobt sei er, beschafft 
ihm schon seine Bediirfnisse, wie es heiBt: „Jung bin ich ge- 
wesen und bin alt geworden, und ich habe nicht gesehen einen 
Frommen verlassen und seine Nachkommen Brot suchend." 
So lehrt auch Raw Joseph im Talmud: Ein Talmudgelehrter 
wird niemals so arm, daB er gezwungen ware, an den Turen 
sein Brot zu suchen. Wer mit der Thora sich beschaftigt, auf 
dem ruht Gottes Segen, wie es in der Thora, in den Propheten 
und in den heiligen Schriften verheiBen ist. In der Thora heiBt 
es (5. B. M. 29, 8): „Und ihr sollt beobachten die Worte dieses. 
Bundes und sollt sie tun, damit ihr Gltick habet in allem, was 
ihrtut." In den Propheten heiBt es (Josua 1, 8): „Es soil nicht 



Digitized by 



Google 



21. Mischnah. 221 

weichen das Buch dieser Lehre aus deinem Munde, und du 
sollst dich damit beschaftigen bei Tag und bei Nacht, damit 
du beobachtest zu tun, wie alles, was darin geschrieben ist; 
denn dann wirst du beglticken deine Wege, und dann wirst 
du Gliick haben." In den heiligen Schriften heiBt es (Ps. 1, 
1—3): „Heil dem Manne, der nicht wandelte in dem Rat- 
schluB der Frevler und auf dem Wege der Sunder nicht stand 
und im Sitze der Spotter nicht saB. Sondern an der Lehre des 
Ewigen ist sein Wohlgefallen, und mit seiner Lehre wird er 
sich beschaftigen bei Tag und bei Nacht. Und er wird sein 
wie ein Baum, gepflanzt an Wasserquellen, der seine Frucht 
geben wird zu seiner Zeit, und sein Blatt wird nicht welken, 
und alles, was er tun wird, wird gelingen." So lehren auch 
unsre Weisen am Schlusse des Traktats Kidduschin: „ Rabbi 
Nehorai pflegt zu sagen : Nicht lasse ich meinen Sohn irgendein 
Handwerk lernen, sondern widme ihn ausschlieBlich dem 
Studium der Gotteslehre; denn alle Handwerke nutzen dem 
Menschen nur, solange er arbeitskraftig ist; im vorgeruckten 
Alter jedoch, wenn er arbeitsunfahig geworden, ist er der Not 
und dem Mangel ausgesetzt. Die Thora aber steht dem Men- 
schen bei in seiner Jugend und gewahrt ihm ein trostliches 
und hoffnungsreiches Alter. In bezug auf die Jugend heiBt 
es (Jesaias 40, 31): ,Die, so auf Gott hoffen, werden stets zu- 
nehmen an Kraft und wie die Adler sich machtig empor- 
schwingen.' In bezug auf das Alter heiBt es (Ps. 92, 15): ,Noch 
werden sie bltihen im hochsten Alter, stets frisch und saftvoll 
bleibenV 

Der genannte Kommentator steht jedoch mit dieser seiner 
Lesart vereinzelt da. Dagegen finden wir die Lesart, wie sie 
sich in unsren Buchern vorfindet, noch in mannigfacher Weise 
erklart. ' „Wenn kein Mehl, so keine Thora, wenn keine Thora, 
so kein Mehl." Der Ausspruch des Weisen bezieht sich auf 
die Art und Weise des Thoralernens. Das Mehl wachst nicht, 
sondern wird kunstlich bereitet. Zwei Vorgange sind not- 
wendig bei der Bereitung desMehles: das Korn muB zermalmt, 
und die Kleie muB von dem eigentlichen Nahrstoff gesondert 
werden. Dieselben Vorgange sind bei dem Studium notwendig. 



Digitized by 



Google 



222 3. Abschnitt. 

Wenn der Schuler den gegebenen Lehrstoff ohne weiteres in 
sich aufnimmt, so belastet er dadurchnur sein Gedachtnis, 
wahrend das eigentliche wirkliche Wissen ihm fremd bleibt. 
Er muB gleichsam mit den Miihlsteinen seines Gehirnes den 
gegebenen Nahrstoff zermalmen, verkleinernund so fein ge- 
stagen, bis aus den harten Fruchtkornern das weiche Mehl 
wird. Durch Fragen, die er aufwirft, durch Widerspruche, die 
er zu entdecken vermeint, mu6 er den aufgenommenen Stoff 
in sich verarbeiten. Zugleich muB er auch das Wesentliche 
vom Unwesentlichen zu sondern verstehen. „Wenn kein Mehl, 
so keine Thora." Wie aus dem Weizen das Mehl gewonnen 
wird durch Zermalmen und Lautern, so miissen wir mit unsrer 
Geistestatigkeit den gegebenen Lehrstoff verarbeiten. „Wenn 
keine Thora, so kein Mehl." Der Mensch kann nicht sofort 
beim B.eginne seines Studiums den Scharfsinn anwenden und 
die Lauteruhg vornehmen; er muB zuvor sein Gedachtnis mit 
Wissensstoff anfullen, wie unsre Weisen lehreh: „Erst lernen, 
d. h. dem Gedachtnisse einpragen, und dann verstehen, 
d. h. durch Ubung des Scharfsinnes in die Tiefen des Gegen- 
standes eindringen." Nur derjenige, der bereits viel gelernt 
hat, ist imstande, seinen Scharfsinn zu iiben, von einer Ma- 
Bechta zu andern scheinbare Widerspruche zu finden, ver- 
schiedene, manchmal fern ablieg.ende Talmudstellen mit- 
einander zu vergleichen und so die Wahrheit zu finden. „Wenn 
keine Thora, so kein Mehl", d. h. wenn noch kein Lehrstoff 
vorhanden, so kann man ihn auch nicht zermalmen und son- 
dern — wenn man keinen Weizen hat, kann man kein Mehl 
daraus bereiten. Rabbi Samuel de Oseda will diese Erklarung 
in der Heiligen Schrift angedeutct finden. Dort heiBt es 
(Jjob 15, 2. 3): *6 *\2i2 nam 'UM onp aton rm njn rujp am 
da VjTP *6 Q^»l pD0\ Wir wollen hier auf das Schwierige 
des Verstandnisses dieser beiden Verse nicht nalftr eingehen, 
sondern sie gleich der erwahnten Erklarung gemaB iibersetzen: 
„Der Weise, der mit geistvoller Einsicht jede Frage beant- 
wortet, hat vorher mit Wissen sich angefullt, hat sorgf&ltig 
gesondert und losgelost jede Sache, die zur Erziehung des 
Geistes nicht beitragt und alle die Dinge, an denen kein Nutzen 
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ist. u Dem Weisen, aus dem gleichsam die Weisheit hervor- 
sprudelt, so da6 er jede Frage mit geistvoller Einsicht zu be- 
antworten versteht, ist die Erwerbung dieser Weisheit nicht 
so leicht geworden; er hat vielmehr mit groBem FleiBe und 
heiBem Bemtihen zunachst alle Arten von Kenntnissen in 
sich aufgenommen; dann aber hat er sie mit seinen Ver- 
standeskraften gleichsam zermalmt und das Kraftmehl gleich- 
sam von der Kleie gesondert, so daB es ihm nunmehr gelingt, 
mit geistvoller Einsicht Ant wort zu geben auf jede Frage. 

Der genannte Rabbi gibt noch eine andere Erklarung. 
Es gibt zweierlei Nahrung, die eine fur den Korper, die andere 
fur den Geist, die eine fur diese, die andere fur die ktinftige 
Welt. „Wenn kein Mehl fur den Korper, dann keine Thora, 
dann kann man dem Thorastudium sich nicht hingeben; 
wenn aber keine Thora, so keine Nahrung fur den Geist. 
Nur wer am Rusttage des Sabbats fur den Sabbat vorbereitet 
hat, kann am Sabbat genieBen; nur wer in dieser Welt durch 
das Studium der Gotteslehre und durch die Beobachtung ihrer 
heiligen Gebote sich wiirdig vorbereitet hat, wird teilnehmen 
dtirfen an den Wonnen des ewigen Lebens." 



22. Mischnah. 

Welchem Lebensbaume Stiirme gefahrlich sind. 

frvb 'Hon Kin nnh iwyaa nana mmrw Vd oaiK ">n Kin 
ty vowm iinpijn nxa nravppjno wwi parw tojjw 
aw xt *a nrr kVi naiya njnjD '*m (r "or) iokw tod 
pno iwyw *?? ta« ovn kVi nn*?a pK naiaa omn pw 
'pna wnn jwjno vdjjw pub nan Kin naV onoaroa 
wik prw pK oa mavm xvwa rinyatf mrmn ^d '^dkv 
ww nto* tai* *?jn d*o by Vixw f jtd '*m (dv) naKW wipaa 
am* kV xma nwai pjn vfry "m Din Ka* "»d nur k*?i 
:*h> nwya vw k*?i 

„jEr (Rabbi Elasar ben Asarja) pflegte zu sagen: Jeder, 
dessert Weisheit mehr ist als seine Taten, wem gleicht er? 
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Einem Baume, dessert Zweige viel und dessert Wurzeln 
wertige sind, und der Wind kornmt und entwurzelt ihn 
und wirjt ihn auf sein Angesicht; denn so heifit es (Jirmi- 
jahu 17,6): , Und er wird sein me ein einsamer Baum auf 
odem Boden, der sich des Giiten nicht erfreut, der sich 
befindet auf durrem Boden in der Wilste, auf salzigem, 
unbewbhnbarem Erdboden.' Aber jeder, dessen Taten 
mehr sind als seine Weisheit, went gleicht der? Einem 
Baum, dessen Zweige wenige und dessen Wurzeln viele 
sind. Wenn alleSturme in der Welt gegen ihn anbrattsen, 
so konnen sie ihn doch nicht von seiner Stelle verriicken; 
denn so heifit es (das. 8): JJnd er wird sein wie ein 
Baum, gepflanzt am Wasser, der bis zur Quelle entsendet 
seine Wurzel, dieHitze braucht er nicht zu furchten, und 
seine Blatter werden Stets griln bleiben, im Jahre der 
Diirre braucht er nicht zu sorgen, und er wird nicht auf- 
horen Frucht zu tragen!" 

Dieser Ausspruch des Rabbi Elasar ben Asarja besagt das- 
selbe wie der zweite Ausspruch des Rabbi Chanina ben Dofia 
in der 9. Mischnah dieses Abschnitts. Dort lesen wir namlich: 
„Er (Rabbi Chanina ben DoBa) pflegte zu sagen: Jeder, 
dessen Taten mehr sind als seine Weisheit, dessen Weisheit 
besteht; aber jeder, dessen Weisheit mehr ist als seine Taten, 
dessen Weisheit besteht nicht." Maimonides sagt daher in 
seinem Kommentare, daB er nicht notig habe, diese Mischnah 
zu erklaren, da er schon oben den gleichinhaltlichen Aus- 
spruch des Rabbi Chanina ben DoBa besprochen habe. Auch 
Rabbenu Obadjah de Bartinora fugt unserer Mischnah wahr- 
scheinlich aus demselben Grunde kein Wort der Erklarung 
hinzu. Dies ist urn so verwunderlicher, weil das, was Rabbi 
Elasar ben Asarja Neues sagt, gar sehr der Erklarung bedarf. 
Das Neue besteht in dem Vergleiche mit den beiden Baumen 
und in den Beweisen, die dafiir aus den Worten des Propheten 
Jirmijahu erbracht werden. Namentlich diese letzteren sind 
schwer verstandlich. Der Prophet spricht ^gar nicht von 
Mannern, deren Weisheit ihre Taten oder deren Taten ihre 
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Weisheit uberwiegen. Den Mann, der auf Menschen vertraut 
und vom Ewigen sein Herz abwendet, vergleicht der 
Prophet mit dem einsamen Baume in durrem, unfrucht- 
barem Lande, und den Mann, der auf Gott vertraut und 
dessen Zuversicht der Ewige stets sein wird, vergleicht er mit 
dem in fruchtbarem Boden gepflanzten fruchtreichen Baume. 
Da bediirfte es denn doch der Erklarung, wieso der Mangel 
an Gottvertrauen mit dem Iiberwiegen der Weisheit iiber die 
Taten — und umgekehrt .— identisch ist. Ja noch mehr, 
der Prophet spricht gar nicht von dem Verhaltnis der Wurzeln 
zu den Zweigen und auch nicht von dem Einflusse der 
Sturme auf die verschiedenen Baume; es bleiben also 
zwischen den Gleichnissen des Propheten und den Gleichnissen 
des Rabbi Elasar ben Asarja nur wenige Vergleichungspunkte 
ubrig, und dieser Umstand bedtirfte doch sicher der Er- 
orterung. Raschi, der sich bemiiht, diese Einwurfe zu wider- 
legen, fuhrt nachher noch an, daB in vielen alten Manuskripten 
sich die Hinweise auf die Worte des Propheten Jirmijahu gar 
nicht vorfinden, und es scheint, daB Maimonides und Bar- 
tinora die Mischnah so vor sich gehabt haben, daB Rabbi 
Elasar ben Asarja seine Vergteiche selbstandig hinstellt, ohne 
Beweise dafiir aus der Heiligen Schrift zu erbringen. 

Aber auch ohnedies ist noch manches zu erortern. Der 
Weise vergleicht die Taten der Menschen mit den Wurzeln 
des Baumes und die Weisheit mit den Zweigen. Unsrem Ge- 
fuhle nach sollte das Entgegengesetzte der Fall sein. Die 
Wurzeln des Baumes liegen gleichsam als SauggefaBe in der 
Erde und fuhren dem Baume die Safte zu, die es ihm ermog- 
lichen, seine Zweige zu entfalten. So ist auch die Weisheit 
das, was die Gedanken lenkt, leitet und regelt, so daB aus 
ihr die Taten erwachsen. Waren die Taten nicht eher zu den 
Friichten zu vergleichen als zu den Wurzeln? Auch unsre 
Weisen scheinen der Ansicht zu sein, daB die Weisheit als 
Ursache und die Taten als Folgen zu betrachten seien. Sie 
erzahlen (Kidduschin 40 b): Rabbi Tarphon und die Altesten 
waren versammelt im Erkerzimmer des Hauses Nithsa in Lud. 
Da wurde folgende Frage an sie gerichtet: Ist das Lernen 
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groBer oder ist das Tun groBer? Da sprach Rabbi Tarphon: 
Das Tun ist groBer, Rabbi Akiba aber sprach: Das Lernen 
ist groBer. Da erhoben sie alle ihre Stimme und sprachen: 
Das Lernen ist groBer, denn das Lernen bringt zum Tun. 
Daraus ersehen wir, daB die Weisheit viel eher mit den Wurzeln 
des Baumes zu vergleichen ist als mit den Zweigen, 

Wir werden im Verlaufe dieser Abhandlung alle diese 
Fragen zu beantworten suchen. Schon Raschi bemliht sich, 
einige der erw&hnten Schwierigkeiten des Verstandnisses zu 
heben und die Hinweise auf die Ausspriiche des Propheten 
Jirmijahu zu rechtfertigen. Mit Recht, sagt Raschi, werden 
die Taten mit den Wurzeln verglichen, da ja im ersten Ab- 
schnitte unsrer MaBechta Schimeon, der Sohn des Rabbon 
Gamliel, sagt : Und nicht das Erkl&ren ist die Wurzel, sondern 
das Tun swyon *6k yy tnTOT kVi. Auch der Hinweis auf die 
Bibelstelle ist gerechtfertigt, Der Prophet gebraucht Aus- 
driicke, die es als GewiBheit erscheinen lassen, daB der ein- 
san^e Baum in trockenem, unfruchtbarem Boden nicht fest 
zu wurzeln vermag, so daB der Sturm ihn leicht entwurzelt, 
w&hrend beim andern Baume es der Prophet hervorhebt, daB 
er bis zu den Wasserquellen seine Wurzeln entsendet, so daB 
er festgewurzelt alien St iirmen zu widerstehen vermag, — 
Der Einwand, daB der Prophet gar nicht von dem Verhaltnisse 
der Weisheit zu den Taten, sondern von dem Vertrauen zu 
Gott oder dem Mangel an demselben spricht, wird von Rabbenu 
Ghajim ben B^zalel dadurch beseitigt, daB er erklart, der Ver- 
gleich beziehe sich auf jeden wurdigen oder unwiirdigen Men- 
schen; jeder unwtirdige Mensch gleiche dem Baume, der nicht 
fest in der Erde wurzelt, sondern leicht vom Sturme entwurzelt 
wird; der Fromme aber widersteht durch Gottes Beistand 
alien Stiirmen, wie es heiBt: „Viele Unglucksfalle bedrohen 
den Gerechten, aber von alien wird ihn errettender Ewige." 

Don Jizchak Abarbanel erklart den Ausspruch des Rabbi 
Elasar ben Asarja dahin, daB unter 7\mn Weisheit hier das 
philosophische Denken und unter D^J7» Taten der Wandel 
in der Gotteslehre zu verstehen sei, wie es heiBt (Ps. 119, 1 u. f.): 
„Heil denen, die vollkommenen Weges wandeln in der Lehre 
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des Ewigen. Heil denen, die seine Zeugnisse bewahren; mit 
ganzem Herzen werden sie ihn suchen. Auch nicht haben sie 
vollbracht Unrecht; in seinen Wegen sind sie gewandelt. Du 
hast geboten, deine Verordnungen zu beobachten gar sehr. 
Meine Hoffnung ist, daB fest werden meine Wege, zu beobachten 
deine Satzungen. Dann werde ich nicht beschamt werden, da 
ich schaue auf alle deine Gebote. Ich werde dir danken in 
der Geradheit meines Herzens, da ich lerne deine gerechten 
Urteile. Deine Satzungen werde ich beobachten, verlasse mich 
nimmermehr." 

Aus all den angefiihrten Versen spricht der Gegensatz 
zwischen der menschlichen Forschung und der geoffenbarten 
Wahrheit, die wir durch Taten zu bewahren haben. Der 
heilige Sanger klammert sich an die geoffenbarte Wahrheit 
an und bittet, daB Gott ihm helfen moge, in den Wegen des 
geoffenbarten Gottesgesetzes zu wandeln, auf daB wir nicht 
beirrt werden durch die Ergebnisse des eigenen selbst&ndigen 
Forschens, das zu oft auf Abwege fuhrt. Dementsprechend 
lehrt der Weise, daB der Mensch, dessen Weisheit, ein Er- 
gebnis der selbstandigen Erforschung, mehr ist als seine der 
geoffenbarten Gotteslehre entsprechenden Taten, daB der 
Mensch, der die philosophische Forschung hoher stellt als die 
geoffenbarte Gotteslehre, daB dieser Mensch gleichet dem 
Baume, dessen Zweige viel und dessen Wurzeln wenige sind. 
Schon die Heilige Schrift vergleicht den Menschen dem Baume 
des Feldes rrwn fjr tn«n 'D (5. B. M. 20, 19). Die Wurzel des 
dem Baume verglichenen Menschen ist die Thora, die seinem 
Herzen fest eingepragt werden soil. Die Zweige des Baumes, 
das sind die Ergebnisse der selbstandigen Forschung. So nun 
die Weisheit des Menschen, die Ergebnisse seiner selbstandigen 
Forschung, groB ist, klein aber die Wurzel, welche die Gottes- 
lehre in seinem Herzen geschlagen, da kommen die Sturme 
und stiirzen die eingebildete Weisheit um. Blicke doch nur 
hin auf die Geschichte der Philosophic; siehe, welche groBe 
m&chtige Gebaude der Weisheit die groBen Denker errichteten 1 
So hat einst Plato ein erhabenes Gebaude menschlichen Denkens 
errichtet, dessen Fundament fest begriindet schien und dessen 

15* 
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Spitze bis in den Himmel ragte. Von dem Geiste seines eigenen 
Schiilers Aristoteles wurde das Gebaude des Plato zertrummert. 
Noch fester schien Aristoteles gebaut zu haben, bis die Nach- 
folger kamen und auch seinem Systeme die Grundlagen ent- 
zogen, so da6 es zusammenfallen muBte. Ahnlich erging. es 
von Geschlecht zu Geschlecht, von einer philosophischen 
Schule % zur andern. In den vier Jahrhunderten, die verflossen 
sind, seit Abarbanel das niedergeschrieben, hat die Geschichte 
diese seine Behauptung vollauf bestatigt. Wo sind sie ge- 
blieben, die stolzen Denkgebaude der Cartesius, Spinoza, der 
Locke, der Leibniz, der Kant, der Fichte, der Schelling, der 
Hegel, der Schopenhauer und all der andern? Der Sturm 
hat sie erfaBt, hat sie entwurzelt und hat sie aufs Angesicht 
geworfen. Dazu paBt der aus dem Propheten Jirmijahu an- 
gefiihrte Vers. Vorher heifit es (17, 5): „Also hat gesprochen 
der Ewige: Verflucht der Mann, jler vertrauen wird auf Men- 
schen und stiitzt auf Fleisch seinen Arm, und von dem Ewigen 
wird weichen sein Herz." Das heiBt mit andern Worten: 
All das Miihen der Denker, die auf die Kraft des menschlichen 
Denkens allein vertrauen, ijnt "iwa OWl und ; das Ergebnis 
des menschlichen Denkens, das doch dem Irrtum unterworfen 
ist (*)V2 Kin Dawn), als die einzige Grundlage ihres Wissens und 
dementsprechend ihres Tuns betrachten und die Lehre des 
einzigen allweisen Gottes aus ihren Herzen verbannen — all 
deren Denken und Miihen ist dem Fluche der Verganglichkeit 
verfallen. miya IjnjD ''Hi ,,Und er wird sein wie ein einsamer 
Baum in der Ebene"; nicht wie der Baum im Walde, der dem 
Sturm Widerstand zu listen vermag, nicht wie der Baum im 
Gebirge, wo die Sturme an den Bergen sich brechen, sondern 
wie der einsame Baum in der Ebene, der des Sturmes voile 
Wucht zu ertragen hat. Trotzdem konnte er dem Sturm 
Widerstand leisten, wenn er es vermocht hatte, in der Erde 
fest zu wurzeln; allein der Erdboden ist d'Tin verbranntes 
Land, TTraa Wustensand, nnbn pK salziger Boden, 2VT\ K^l in 
dem der Baum nicht feste Wurzeln zu schlagen vermag. So 
beschaffen ist das philosophische Denken, das seiner Natur 
gemaB die feste Wurzelung nicht gestattet. Wer aber zur 
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Grundlage seines Denkens und Forschens die geoffenbarte 
Gotteslehre sich erw&hlt, von ihm heiBt es (das. 7): „Ge- 
segnet der Mann, der auf den Ewigen vertraut, und es wird 
sein der Ewige seine Zuflucht." Er gleicht dem Baume, dessen 
Zweige wenige und dessen Wurzeln viele sind. Vor allem halt 
er fest an der geoffenbarten Wahrheit und gestaltet ihr gemaB 
sein Tun und Lassen. Wohl benutzt er die Gaben seines Geistes, 
um zu denken und zu forschen, aber nur zu dem Zwecke, die 
Lehren der Thora zu erkennen und sie mit den Ergebnissen 
des menschlichen Denkens in Ubereinstimmung zu bringen. 
Immerhin aber sind seine Taten, die der geoffenbarten Gottes- 
lehre entsprechen, mehr als seine Weisheit, als die Ergebnisse 
des eigenen Forschens. Er gleicht dem Baume, dessen Zweige 
wenige und dessen Wurzeln viele sind. Wie dieser alien Sturmen 
widersteht, so mogen auch gegen den vom Geiste der Thora 
durchdrungenen Mann heransturmen alle Gottesleugner und 
Zweifler, alle Weisen der Nationen und alle Wahnbetorten des 
eigenen Volkes, l»lp&» W1K ]TT» ]'K sie werden ihn von seinem 
Standpunkte nicht hinwegzurucken vermogen. Vintf p5?D 'Vtt 
£]•»» by „Und er wird sein wie ein Baum, mit Sorgfalt 
angepflanzt in des Wassers Nahe; dort in gtinstigem Boden 
werden seine Wurzeln tief in das Erdreich eindringen und ihm 
selbst zur Zeit anhaltender Hitze aus des Erdbodens Tiefe die 
notigen Safte zufiihren, so daB stets griin bleibt sein Blatt, 
und im Jahre der Durre wird er nicht sorgen, und nicht wird 
er aufhoren, Frucht zu tragen." Und er wird sein wie ein Baum, 
sorgfaltig angepflanzt am Wasser — das ist die Thora, die da 
verglichen wird dem erquickenden, fruchtbringenden Gewasser, 
wie es heiBt: &rt? 1^> K»X ^D 'in „Wohlan, all ihr Durstigen, 
labet euch an den Quellen der Thora!" Wahrend das der 
festen Grundlage entbehrende menschliche Wissen verbrannt 
oder verweht wird, werden selbst die Blatter des an den 
Quellen der Thora wurzelnden Baumes saftvoll bleiben, d. h. 
in all seinem Tun und Lassen, selbst in den sonst gleich- 
gtiltig erscheinenden Dingen wtrd er vom Geiste der Thora 
durchdrungen sein. „Und er wird nicht aufhoren, Frucht zu 
tragen", und in der Frucht ist wieder Samen, und so pflanzen 
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sich fort das in Gott begrundete Wissen und das gottgefallige 
Tun von Geschlecht zu Geschlecht bis in alle Ewigkeiten. 

Wir haben uns bisher an die Erkl&rung des Don Jizchak 
Abarbanel gehalten, nach der unter n»Dn Weisheit das philo- 
sophische Denken, und unter d'ttJB Taten der Wandel in der 
Gotteslehre zu verstehen sei. Diese Darlegung scheint uns je- 
doch dem Wortlaute unsrer Mischnah nicht entsprechend. 
Unsrer Ansicht nach bedeutet hier niton das Wissen im all- 
gemeinen, wahrend das Wort O'WJB „Taten" bezeichnet; wir 
haben es also hier lediglich mit einem Gegensatze zwischen 
Wissen und Handeln zu tun. 

In seiner Abhandlung uber die Demut ftihrt der Verfasser 
der Herzenspflichten aus, daB auch der Weise nicht Ursache 
hat, dem Unwissenden gegeniiber stolz zu sein. Der einzige 
MaBstab in bezug auf den wahrhaften Wert des Menschen be- 
steht in der Fulle der guten Taten, die er auf Erden vollbracht 
hat, und in der geringen Menge der tJbertretungen gottlicher 
Verbote, die er sich hat zuschulden kommen lassen. Der 
vollommenste Mensch ist der, der die meisten gottgefalligen 
Taten getan und die wenigsten Siinden auf sich geladen hat. 
Die Unterlassung der Vollziehung der Gottesgebote und die 
Obertretung gottlicher Verbote fallen fur den Wissenden viel 
schwerer ins Gewicht als fur den Unwissenden. Der Gelehrte 
weiB, was Gott geboten, und hat es dennoch zu tun unter- 
lassen! Er kennt die GroBe und Herrlichkeit des allmachtigen 
Schopfers und hat es dennoch gewagt, sein ausdriickliches 
Gebot zu iibertreten! Daher lehren unsre Weisen, daB es bei 
Gelehrten der vorausgegangenen Warnung nicht bedarf; er 
wird, selbst wenn er ohne vorhergegangene Warnung sundigt, 
als ein mutwilliger Sunder betrachtet, wahrend der Ungelehrte 
so lange als vom Irrtum befangen erscheint, solange er nicht 
fiber die GroBe und das Wesen des Verbrechens belehrt worden 
ist. Infolgedessen kann es vorkommen, daB der Ungelehrte 
an sittlichem und religiosem Werte hoher geschatzt werden 
muB als der auf gleicher Stufe der Vollkommenheit oder Un- 
vollkommenheit stehende Gelehrte. Welche Ursache h&tte 
demilach der Gelehrte, dem Ungelehrten gegeniiber stolz zu 
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sein. Nur das Wissen hat wirklichen Wert, das uns zu guten, 
edlen Taten veranlaBt und uns von der Siinde zuruckh&lt. 
Diesen Gedanken spricht auch Rabbi Elasar ben Asarja in 
unsrer Mischnah aus. Wenn Wissen und Tun sich gegenseitig 
die Wagschale halten, so ist der Mensch weder vor Sturmeri 
geschutzt, noch ihnen besonders ausgesetzt. Wenn das Wissen 
die Taten tiberwiegt, so hat der Mensch nur geringen sittlichen 
Halt und wird vom Sturme niedergeworfen. Wenn aber die 
Taten mehr sind als das Wissen, so steht er unerschutterlich 
fest und kann alien Stiirmen trotzen. 

Wir haben nunmehr noch das Gleichnis zu erortern, warum 
der Weise die Taten den Wurzeln des Baumes vergleicht. Es 
scheint doch, wie wir bereits'oben ausgefiihrt, da6 der Gedanke 
es ist, aus dem die Tat erwachst, wie jmsre Weisen lehren: 
„GroB ist das Lernen, es fiihrt zum Tun-." 

Es heiBt in der Heiligen Schrift (Mischle 16, 3): n bx b* 
■plUOTfi 133*1 T>ttj» „Wende hin (wortlich: walze) zu dem 
Ewigen deine Taten, und es werden fest werden deine Ge- 
danken." Auch hier sollte man die entgegengesetzte Aus, 
drucksweise vermuten; es wtirde uns einleuchtender sein- 
wenn der weise Konig sagen wtirde: Wende hin zu Gott deine 
Gedanken, und es werden fest werden deine Taten. In der 
Tat jedoch ist der Ausspruch Salomos, wie er vor uns steht, 
vollkommen wahr und ungemein tief in der menschlichen 
Natur begriindet. Einer der wichtigsten Faktoren der Charak- 
terbildung ist die Gewohnung. Nur zu leicht verfliichtigt sich 
der Gedanke, wahrend jede Tat vom groBten Einflusse fur die 
Gestaltung des Charakters ist. Jede gute, gottgefallige Tat, 
die der Mensch vollbringt, kraftigt seinen Geist und veredelt 
sein Streben; jede bose Tat hingegen greift storend in die 
Entwicklung des Charakters ein. Daher ist die Gewohnung 
das wichtigste Moment bei der Erziehung. Ein Kind, das 
schon im zarten Alter an Ordnung und Reinlichkeit gewohnt 
ist, wird daran festhalten fur sein ganzes Leben. Ebenso wie 
mit diesen AuBerlichkeiten verhalt es sich mit den Eigen* 
schaften der Seele, des Geistes und des Gemuts. Schon das 
Kind muB lernen, die Wahrheit zu lieben .und die Luge zu 
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verabscheuen, schon des Kindes Herz muB fur die Pflicht- 
erftillung -gewonnen werden, das Recht zu achten und das 
Unrecht zu meiden. Taten, edle, gottgefallige Taten mussen 
gleichsam als die Wurzel in die Erde gesenkt werden, um dem 
entwickelnden Baum Halt und Kraft zu verleihen. Ein groBer 
Denker liat die Frage aufgeworfen, was eigentlich das Seiende 
und Bleibende im Menschen ist. Der Korper ver&ndert sich 
im Laufe der Jahre, der Stoff, aus dem der Korper besteht, 
wechselt stets innerhalb kurzer Zwischenraume ; auch die 
Seele, der Geist, das Gemtit, die Anschauungen sind viel- 
fachem Wechsel und mancherlei Veranderungen unterworfen. 
Der Name ist nur etwas AuBerliches; man kann ihn wechseln 
wie ein Gewand. Was also ist's, das diesen bestimmten Men- 
schen als solchen bezeichnet ? Jener groBe Denker -gibt 
darauf die Antwort: der Mensch ist nichts als die Reihe seiner 
Taten. Auch unsre heilige Religion ist in erster Linie eine 
Religion der Tat. Als unsren Vatern am FuBe des Sinai die 
Thora dargeboten wurde, da sprachen sie: Wir wollen tun 
und horen, d. h. erst tun und dann verstehen lernen; und Gott 
Ipbte sie ob dieses weisen Vorsatzes. „Walze zu Gott deine 
Taten, und es werden fest werden deine Gedanken." Jede 
gpttgefallige Taf wurzelt im Boden der Gottesverehrung, ge- 
wahrt fur die Folgezeit Halt und Festigkeit. Zu sich selbst 
sprechen.wird der Mensch : „Ich, der ich den Armen von meinem 
Eigentume mitteile, sollte midli an fremdem Gute vergreifen? 
Ich, der ich sorgfaltig vermeide, am Sabbat die Sabbatgrenze 
zu uberschreiten, sollte verbotene Speisen genieBen? Ich, der 
im Gebete dreimal am Tage vor Gottes Antlitz trete, sollte 
von der Leidenschaft verblendet, die Gesetze der Sittlichkeit 
tibertreten ?" Die Taten sind es, die die Gedanken festigen, 
und daher sind die Taten, wenn wir den Menschen mit einem 
Baume vergleichen, die Wurzeln, durch die der Baum Halt 
und Kraft gewinnt. Je zahlreicher unsre guten Taten sein 
werden, mit desto groBerer Zuversicht vermogen wir alien 
Stiirmen des Lebens entgegenzutreten. 
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Die Thora In ihrem VeiMltnis zu den Wissenschaften. 

]n ]n ma timi pp o»ik Qmrn (p) ntr^ "i 

„ Rabbi Elieser (ben) Chisma pflegte zu sagen: Kinin 

und Pifiche Niddah sind Haupt-Halachoth; Astronomie 

und Geometrie sind Zukost der Weisheit" 

Wir werden die Ausdrucke „Kinin u und „PiBche Niddah", 
die sich durch einfache Obersetzung nicht gut wiedergeben 
lassen, spater erklaren; zunachst wollen wir den Leser mit 
dem Autor dieses gewicjitigen Ausspruches, der den SchluB 
des dritten Abschnitts der Sprtiche der Vater bildet, naher 
bekanntmachen. 

Wie eine Rose zwischen Dornen, so lehren die Weisen 
(Wajikrah, Rabbah, Paraschah 23), erscheint der kundige, 
wissende Mann unter den Unwissenden. Einst kehrte ein 
junger Mann, namens Rabbi Elieser, von der Hochschule in 
die Heimat zuriick, und alle huldigten dem jungen Rabbi. 
In der Synagoge forderte man ihn auf, vorzubeten; er aber 
sprach: Ich verstehe das nicht. Da riefen die Leute: 1st das 
,, Rabbi" Elieser? Haben wir einen Mann, der nicht einmal 
vorzubeten versteht, Rabbi genannt? Da schamte sich der 
Jungling, und er verlieB die Heimat wieder und ward ein 
Schiiler des Rabbi Akiba. Als er nach vielen Jahren zu jenem 
Orte zurtickkehrte, da wufite er alle Fragen, die man an ihn 
richtete, sofort zu beantworten. Und die Leute sprachen: 
nTjr^N W aoniPK „ Rabbi Elieser ist stark geworden:" Von 
dieser Zeit an nannte man ihn Rabbi Elieser Chisma. Wie 
stark und groB Rabbi Elieser Chisma in der Thora und in 
alien Wissenschaften geworden, geht aus einer Erzahlung des 

x ) An einigen Stellen im Talmud wird dieser Weise xaon p iTrVx "i, 
an andern K»on -»Tjr»^« "i genannt. Das letztere scheint, wie sich aus 
unsern MHteilungen ergibt, das richtigere zu sein. 
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Talmuds hervor (Horioth 10a): Rabbon Gamliel und Rabbi 
Josua machten zusammen eine Seereise. Der letztere hatte 
sich reichlich mit Mundvorrat vorgesehen, so daB der* Fiirst 
Rabbon Gamliel sich von ihm aushelfen lassen mufite. Und 
Rabbon Gamliel fragte: Woher vermutetest du, da6 unsre 
Seefahrt von so langer Dauer sein werde? Und Rabbi Josua 
sprach: Alle siebzig Jahre erscheint ein Stern am Himmel, 
der die Schiffer irrezuftihren pflegt. Nach meiner Berechnung 
muBte dieser Stern gerade jetzt erscheinen, und so geschah es. 
Als nun der Fiirst das astronomische Wissen seines Freundes 
und Genossen bewunderte, sagte dieser: In der Heimat gibt 
es zwei Gelehrte, Rabbi Elieser Chisma und Rabbi Jochanan 
ben Gudgada, die in alien Naturwissenschaften bewandert 
sind und ein gan^ erstaunliches Wissen besitzen. Beide sind 
so arm, daB sie nicht Brot zu essen und nicht Gewand zum 
Anziehen haben. Rabbon Gamliel merkte sich die Namen der 
beiden Gelehrten, und als er nach Hause kam, beschloB er, 
ihnen beiden eintragliche Amter zu iibertragen. Die beiden 
Gelehrten waren aber so bescheiden, daB sie sich weigerten, 
die ihnen iibertragenen Amter zu ubernehmen. Da lieB Rabbon 
Gamliel ihnen sagen: Meint ihr etwa, daB es eine Herrschaft 
ist, die ich euch verleihe? Jeder pflichtgetreue Beamte ist 
ein Knecht seines Amtes. 

Wir erfahren aus dieser Erzahlung, daB es gerade die 
weltlichen Wissenschaften waren, in denen Rabbi Elieser 
Chisma so erfahren war, daB er darin zu den bedeutendsten 
Mannern seiner Zeit gehorte. Um so wertvoller und bedeutungs- 
reicher 1st sein uns hier vorliegender Ausspruch, der das Ver- 
haltnis der weltlichen Wissenschaften zu der geoffenbarten 
Gotteslehre feststellt. Die beiden hier -besonders namhaft ge- 
machten Wissenschaften, die Astronomie und die Geometrie, 
haben vor alien andern Wissenschaften ganz bedeutende Vor- 
ziige. Die Wissenschaft, die wir die Mathematik nennen, zer- 
fallt in zwei groBe Abteilungen: die Geometrie und die Arith- 
metic Im Altertum war die Arithmetik von geringerer Be- 
deutung, und man bezeichnete das ganze Gebiet der Mathe- 
matik mit dem Namen Geometrie, Die Mathematik hat den 
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groBen Vorzug vor alien andern Wissenschaften, daB sie eine 
durchaus exakte Wissenschaft ist. Die Wahrheiten, die die 
Mathematik iehrt, stehen unumstoBlich fest. DaB zwei mal 
zwei vier ist, daB a + b • a + b = a 2 + 2 ab + b 2 , daB ferner 
die Summe der drei Winkel eines Dreiecks zwei rechten Winkeln 
gleicht, daB die Summe der Quadrate der beiden Katheten 
gleich der Summe des Quadrats der Hypotenuse — diese 
und all die andern Wahrheiten, die die Mathematik lehrt, 
kann und will kein verniinf tiger Mensch bestreiten, wahrend 
alle tibrigen Wissenschaften mehr oder weniger auf Hypo- 
thesen beruhen, Voraussetzungen , die tagtaglich umge- 
stoBen und durch andere beseitigt werden konnen. Wir 
wollen das an einigen Beispielen klarmachen. In der Physik 
gibt es eine groBe Menge von Hypothesen. Viele davon 
galten jahrtausendelang als unumstoBliche Wahrheiten, wah- 
rend sie spater als nichtige Torheiten erkannt wurden. Welche 
Rolle hat nur die Lehre vom horror vacui (Abscheu vor dem 
leeren Raume) in der Physik gespielt, wahrend sie heute als 
ein tolles Hirngespinst erscheint. In der Medizin gait jahr- 
hundertelang der UberfluB an Blut als die Ursache der meisten 
Krankheiten, und Millionen Menschen wurde durch unzeitige 
Aderlasse das Leben verkiirzt. In der Jurisprudenz gait es 
als ein feststehender Grundsatz, daB niemand ohne eignes 
Gestandnis verurteilt werden konrie, ein Grundsatz, der in 
seinen Folgen sich ganz entsetzlich gestaltete, indem er zur 
Anwendung der T'ortur fuhrte.- Von der Philosophic brauchen 
wir gar nicht zu reden; jedes philosophische Gebaude wurde 
ja stets von seinem Nachfolger beseitigt: wir wollen nur aus 
einem ihrer Gebiete, aus der Asthetik, ein Beispiel anfiihren 
Beim Drama galten die drei Einheiten des Aristoteles als un- 
umstoBlich feststehende Regel: die Einheit der Zeit, die Ein- 
heit des OHes und die Einheit der Handlung. Da kam Lessing 
und beseitigte die beiden erstgenannten Einheiten, indem er 
lediglich die Einheit der Handlung als notwendig darstellte. 
Seitdem finden die drei Einheiten des Aristoteles nur noch in 
Frankreich Anerkennung und Beachtung. Von alien Wissen- 
schaften erfreut sich daher einzig allein die Mathematik oder, 
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wie unser Weiser sie nennt, die Geometrie des unschatzbaren 
Vorzuges, eine exakte Wissenschaft zu sein, d. h., daB alle 
Wahrheiten unumstoBlich sind und von aller Welt anerkannt 
werden miissen. Und welche groBe Bedeutung hat die Mathe- 
matik fur die Menschheit! Sie gehort zu den Grundlagen aller 
Bildung, aller Zivilisation und Kultur; ohne sie waren Handel 
und Gewerbe, Kunst und Wissenschaft unmoglich; der Acker- 
bau kann sie nicht entbehren; ebensowenig konnte.die Musik 
ohne sie bestehen. 

Ahnliche Vorziige besitzt die Astronomie. Nicht hat diese 
ganz anders geartete Wissenschaft den Vorzug, daB sie durch- 
^eg auf unumstoBlichen Wahrheiten beruht, im Gegenteil, 
viele ihrer wichtigsten Lehren sind auf Hypothesen ge-. 
griindet ; dagegen ist die Astronomie, die alteste und herrlichste 
Wissenschaft, dazu angetan, den menschlichen Geist mit 
Staunen und Bewunderung zu erftillen. Schon die altesten 
Kulturvolker haben den gestirnten Himmel tiber uns auf das 
genaueste und sorgfaltigste beobachtet. Die Chinesen, die 
Inder, die Agypter haben vor Jahrtausenden dem Garige der 
Gestirne die aufmerksamste Betrachtung gewidmet und ihn 
im voraus berechnet. Diesen Teil der in Rede stehenden Wissen- 
schaft nennt man die spharische Astronomie. Bald gelangte 
man zu der Uberzeugung, daB wie auf keinem anderen Gebiete 
hier die menschlichen Sinne der Tauschung unterworfen sind. 
Aus der spharischen Astronomie gelangte man zu der theore- 
tischen, die lehrt, wie man von den bloB scheinbaren Verhalt- 
nissen aus zu den wahren iiberzugehen hat. Diese beachtet 
die Entfernung der groBen Himmelskorper, entwickelt die Ge- 
setze, nach denen die Bahnen beschrieben werden, und lehrt, 
aus den benachbarten Ortern die Bahnen und aus diesen die 
Orter zu berechnen und vorauszubestimmen. Die astro- 
nomische Prognose (Vorausbestimmung der Erscheinungen) 
ist einer der groBten Triumphe des menschlichen Geistes. 
Hiervon haben wir oben ein Beispiel erwahnt, daB namlich 
Rabbi Josua ben Chananja die Erscheinung eines Sternes be- 
rechnet hatte, der nur alle siebzig Jahre am Horizont sichtbar 
wird. Und doch hatte Rabbi Josua behauptet, daB Rabbi 



Digitized by 



Google 



23. Mischnah. - 237 

Elieser Chisma und Rabbi Jochanan ben Gudgeda ihn in diesen 
Wissenschaften noch ubertrafen. Wir dtirfen daher .Rabbi 
Elieser Chisma zu den groBten Mathematikern und Astronomen 
seiner Zeit zahlen. Ihm daher geziemte es vor aflem, einen 
Vergleich aufzustellen zwischen diesen grofien Wissenschaften 
und den Lehren der geoffenbarten gottlichen Weisheit. „Ki- 
nin und PiBche Niddah sind Haupt-Halachoth; Astronomie 
und Geometrie sind Zukost der Weisheit." Wir mtissen nun- 
mehr zuMchst die B.ezeichnungen „Kinnin" und „PiBche 
Niddah", die wir nicht tibersetzt haben, erklaren. 

„Kinnim oder Kinnin" ist der Name einer MaBechta, die 
zu den schwierigsten in dem ganzen Gebiete des Talmuds 
gehort. Auf deutsch heifit das Wort „Nester". Gewisse 
Kranke und Unreine, auch manche Nasiraer muBten nach 
ihrer Geneeung oder Reinigung zur Vervollstandigung der 
letzteren ein Taubenpaar darbringen, von denen die eine Taube 
zum Ganzopfer, die andere zum Stindopfer bestimmt war. 
Taubenpaare wurden auch als Geltibde und freiwillige Gaben 
dargebracht; in diesem letzteren Falle waren beide Vogel 
zum Ganzopfer bestimmt. Ein rpter Strich teilte den Altar 
in eine obere und in eine untere Halfte. Das Blut des zum 
Ganzopfer bestimmten Vogels muBte an der oberen, das Blut 
des zum Stindopfer bestimmten Vogels an der unteren Halfte 
des Altars ausgednickt werden. Eine Verwechselung machte 
das Opfer untauglich. Jedes einzelne Taubenpaar bezeichnet 
man mit dem Ausdruck ]p „Nest"/ Oft standen im heiligen 
Tempel eine groBe Anzahl solcher „Kinnin" bereit. Da kam 
es denn wohl vor, daB ein Vogel davon flog, sich unter die 
anderen mischte und von ihnen nicht zu unterscheiden war. 
War ein zum Stindopfer bestimmter Vogel unter zehntausend 
zum Ganzopfer bestimmte Tauben geflogen, oder umgekehrt, 
war ein zum Ganzopfer bestimmter Vogel unter zehntausend 
zum Stindopfer bestimmte Tauben geflogen und konnte von 
ihnen nicht jjnterschieden werden, so waren alle diese Vogel 
zum Opfer untauglich geworden. Das Erwahnte findet seine 
Anwendung bei UttTiDB )p, bei solchen Vogeln, tiber die schon 
die Bestimmung ausgesprochen war. Die eigentlichen Ver- 
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wickelungen ergeben sich bei einer Vermischung von n&wo |p 
und WTIB& )p. Die Vogel fliegen von einem Korbe zum andern, 
kehren auch manchmal in denselben Korb zuruck. Da gilt 
es nun zu bestimmen, welche und wie viele turn Opfer tauglich 
bleiben oder nicht. Uber diese Verhaltnisse haben unsre 
Weisen einen ganzen Traktat verfaBt, dessen griindliche Er- 
lernung zu den schwierigsten Partien des Talmuds gehort. 

„PiBche Niddah" bilden einen Teil der Vorschriften tiber 
die Menstruation. In der Erklarung der Bedeutung der Worte 
gehen die Ansichten auseinander. Nach den einen handelt 
es sieh hier urn die Bestimmting des Tauchbades zur rechten 
Zeit, wobei in zweifelhaften Fallen eine groBe Anzahl von 
B&dern erforderlich ist; nach den andern handelt es sich hier 
um die Bestimmung von K»D tn und *iinD 01. 

Wie kleinlich erscheinen diese religiosen Vorschriften im 
Vergleiche mit den groBen, von uns oben geschilderten Wissen- 
schaften! Die Mathematik und Astronomie, auf denen unsere 
ganze Kenntnis vom Weltgeb&ude beruht, werden gegenuber- 
gestellt den Vorschriften iiber durcheinander geflogene Tauben 
und den minutiosen Bestimmungen in bezug auf die Men- 
struation! Bedenken wir jedoch, daB es nicht ein nur einseitig 
gebildeter Talmudgelehrter ist, der diese Gegeniiberstellung 
ausgesprochen, sondern einer der groBten Mathematiker und 
Astronomen seiner Zeit, der zugleich ein griindlicher Kenner 
der geoffenbarten Gotteslehre war! DaB er aus dem groBen 
Gebiete des Talmuds gerade diese beiden-groBten Wissen- 
schaften gegentibergestellt hat, ist gewiB nicht ohne Absicht 
geschehen. Schon die Ausdrucksweise bedarf der naheren Er- 
orterung. tmhn 'Dl^ )i\ ]n „Das sind die Haupt-Halachoth." 
Man sieht, mit \telchem Nachdrucke der Weise das hervorhebt. 
n»Dn^» mK*iB1D niKnomi niDlpn „Astronomie und Geometrie 
— Zukost zur Weisheit." Schon in der Redeweise scheint eine 
Geringschatzung der beiden Wissenschaften zu liegen, in deren 
Kenntnis Rabbi Elieser Chisma doch so groB und bedeutend 
war! 

Ehe wir jedoch zur naheren Darlegung unserer Mischnah 
schreiten, wollen wir eine hochst einfache Deutung derselben 
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mitteilien. Nach vielen Erkl&rern, unter ihnen Raschi, bedeutet 
roinD&a nicht die Wissenschaft der Geometrie oder Mathe- 
matik, sondern die Bestimmung^ der Zahlenwerte einzelner 
Worte der Heiligen Schrift, wodurch gewisse Dinge angedeutet 
werden sollen. So sprach Jakob zu seinen Sohnen, als sie nach 
Mizrajim zogen: TiW 1T1 „Ziehet hinab dorthin." Das Wort m 
hat den Zahlenwert von 210 — eine Andeutung, daB der Auf- 
enthalt der Kinder Israel in Mizrajim 210 Jahre dauern sollte. 
Ferner: vnpn tot pHK HT HKta „Mit diesen soil kommen Aharon 
in das Heiligtum." Das Wort HKtn hat den Zahlenwert von 
410, eine Andeutung, daB der erste Tempel 410 Jahre be- 
stehen werde. W& Mb ms iTTIII Thora hat den Zahlenwert 
von 611; die zwei ersten der zehn Gebote haben wir aus Gottes 
Munde vernommen, 611 haben wir durch die Vermittelung 
von Moscheh erhalten, das sind zusammen die 613 Gottes- 
gebote. Wenn diese Erklarung die richtige ware, so wiirde 
der Sinn unserer Mischnah einfach der sein, daB es sich bei 
Kinnin und PiBche Niddah um eminent wichtige Halachoth 
handelt, w&hrend die Bestimmung der Zahlenwerte der Worte 
und die dadurch gefundenen Andeutungen nur eine Art Nach- 
speise sind, die nach der Mahlzeit genossen wird. Es ist je- 
doch den betreffenden Erklarern nicht gelungen, das Wort 
msnpn in ahnlichem Sinne zu deuten. Wir schlieBen uns daher 
den Erklarern an, die unter mapnoaa die Wissenschaft der 
Geometrie verstehen. 

Rabbi Herz Wesel bezeichnet unsere Mischnah als den 
wiirdigen SchluBstein des dritten Kapitels dieser MaBechta. 
Ihr Hauptinhalt beziehe sich auf die GroBe und Erhabenheit 
der Thora und die Pflicht, sie zu studieren. Da nun auch viel- 
fach von der Chochmah die Rede, so wird uns in diesem SchluB- 
satze dargelegt, daB alle Weisheit, die der Mensch aus sich 
selber und aus der Natur erforschen kann, nur unbedeutend 
ist im Vergleiche mit der in der Thora niedergelegten, von Gott 
geoffenbarten Weisheit. Rabbi Herz Wesel macht darauf auf- 
merksam, daB es hier heiBt: niD^n Wl |H ]7\ und nicht 
nmn *»Dn )H |n, wahrend im SchluBsatze gesagt wird niinD*iS 
H»Dn^. Die gottliche, die geoffenbarte Weisheit wird von 
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unsern Weisen mit dem Worte Halachah bezeichnet, das ur- 
spriinglich das Gehen, das Wandeln bedeutet. In der geoffen- 
barten Weisheit liegen stets zwei oder mehrere Wege vor, 
von denen wir den wahlen sollen, den der allweise Gott als den 
richtigen yorgeschrieben hat. So heiBt es auch (2. B. M. 18, 20) : 
„Und du sollst ihnen kundtun den Weg, den sie wandeln 
sollen." Bei den profanen Wissenschaften, die der Mensch 
aus sich selbst oder aus der Natur schopft, gibt es immer nur 
einen Weg, den Weg der Weisheit; ein anderer besteht nicht. 
^Entweder erforscht der Mensch das Richtige oder er verfallt 
in Irrtum. Dieserlrrtum aber ist nichtig, vollstandig wesenlos. 
Die Mathematik ist das Urbild der Wissenschaften, die der 
Mensch aus dem Schatze des eigenen Geistes schopft. Die 
Arithmetik sowohl wie die Geometrie beschaftigen sich zu- 
nachst mit reinen Geistesprodukten, die nur innerhalb des 
menschlichen Denkens existieren. Wenn die Arithmetik lehrt : 
Eins und eins gibt zwei, zwei mal zwei ist vier, vier ist die Halfte 
von acht, so sind all die GroBen, von denen hier die Rede ist, 
nur geistige Bestimmungen, die in Wirklichkeit nicht vorhanden 
sind. Es gibt keine Eins, Zwei, Vier, Acht, es gibt wohl einen 
Menschen, zwei Hauser, vier Apfel, acht Birnen usw., aber die 
Zahlen an und fur sich existieren nur innerhalb unseres Geistes. 
Ebenso verhalt es sich, wenn die Geometrie Lehrsatze uber 
Punkte, Linien, Winkel, Flachen usw. aufstellt; das sind alles 
nur geistige Bestimmungen, die an und fur sich nicht vorhanden 
sind. In bezug auf die Lehrsatze der Mathematik gibt es nur 
einen Weg, den Weg der Wahrheit. DaB die drei Winkel 
eines Dreiecks gleich zwei rechten Winkeln sind, das ist die 
Wahrheit; jede abweichende Meinung ware vollstandig nichtig, 
wesenlos. Die Astronomie ist das Urbild der Wissenschaften, 
die aus der Beobachtung der Natur schopfen. Nicht kann ich 
aus dem Schatze meines eignen Geistes heraus den Kreislauf der 
Sterne bestimmeh. Aber auch hier gibt es nur einen Weg, 
den Weg der Wahrheit. Entweder erforsche ich den Weg 
der Wahrheit, oder ich erkenne ihn nicht. Jeder Irrtum ist 
nichtig, wesenlos. Wenn ich weiB, daB die Umlaufszeit der 
Erde um die Sonne 365 Tage 5 Stunden 48 Minuten 48 Sekunden 
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betragt, so weiB ich das . richtige ; wer eine andere Zeit fur 
richtig" halten sollte, der weiB eben nichts. Ganz anders ver- 
halt es sich mit den Lehren der von Gott geoffenbarten Weis- 
heit; da gibt es Reinheit und Unreinheit, Unzucht und Sitt- 
lichkeit, Arbeit und Ruhe, Essen und Fasten, Stolz und De- 
mut, Wohltatigkeit und Geiz, Barmherzigkeit und Grausamkeit, 
und zwischen diesen Gegensatzen liegen vielfach noch Mittel- 
wege, in denen der Mensch wandeln kann. Alle diese Wege 
bestehen, und stets tritt die Frage auf: Welchen-Weg sollen 
wir gehen? Und stets lautet die Antwort: Wandle auf dem 
Wege, den der Allherr dir vorgeschrieben hat; denn nur er 
versteht den Weg der Weisheit, und er kennt ibren Ort. So 
heifit es auch: Und du sollst wandeln in seinen Wegen, das will 
sagen: bei jedem Dinge eroffnen sich dir viele Wege, und du 
sollst stets den Weg wahlen, den der allweise Gott in der Thora 
als den rechten bezeichnet hat. In diesem Sinne sagt unser 
Weiser: AlD^n 'Dtt |H )7\ ira WlBl yip. Die Vorschriften iiber 
Kinnin und PiJJche Niddah sind die Wege der Weisheit, in 
denen wir wandeln sollen. 

Warum Rabbi Elieser Chisma gerade diese beiden Arten 
von Halachoth den beiden Wissenschaften der Geometrie und 
Astronomie gegeniiberstellt, das erklart uns Rabbi Joseph Karo, 
der Verfasser unseres Schulchan Aruch, in seinem Kommen- 
tare KeBeph Mischneh (mm H10' oVna 1 V D »)10): Kinnin 
haben nur geringen Wert, PiBche Niddah betreffen etwas Un- 
angenehmes und HaBliches; demgegeniiber erscheint die Astro- 
nomie, die Lehre von den groBen Himmelskorpern, als das 
Schonste, Herrlichste, Erhabenste, was man sich vorstellen 
kann. Gibt es etwas Schoneres als den gestirnten Himmel und 
etwas Erhabeneres als den Gedanken, die Entfernung dieser 
strahlenden Welten berechnen zu konnen ? Die Mathematik ist 
die Wissenschaft , die die Kunde von den groBten Schatzen 
in sich schlieBt; durch sie messen wir Felder, Walder, Lander, 
und gewaltige Zahlenreihen belehren uns in bezug auf den 
Wert" der Produktion oder der angehauften Schatze. Und 
trotzdem ist die Lehre von wenig wertvollen Dingen, wie 
Kinnin, und von unangenehmen, haBlichen Vorkommnissen, 

Lehmann, Sprtiche der Vfiter III. 1 6 
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wie PiBche Niddah, fur uns wertvcjler als die Kenntnis jener 
glSnzenden Wissenschaften; denn von diesen und ahnlichen 
Vorschriften der Thora hangt unsere ewige Seligkeit ab. Wer 
in bezug auf diese auf Abwege gerat, sich nicht genau an die 
von Gott erteilten Vorschriften halt, kann leicht mD mo*K *T^ 
kommen und die ewige Seligkeit verscherzen. Daher vergleicht 
' Rabbi Elieser Chisma die Halachoth der geoffenbarten Gottes- 
lehre mit der kraftigen Speise, die den Korper ernahrt und er- 
halt. Die profanen Wissenschaften hingegen gleichen dem 
Dessert, dem Nachtisch. Sie sind schmackhaft und gut und 
ein Labsal fur den Gaumen. Wenn man sich an Brot, Fleisch 
und Gemusen gesattigt hat, so ist es auch wohl angenehm, ein 
wenig Makronen, Bonbons und verzuckerte Frxichte zu ge- 
nieBen. Schlecht aber wiirde der fahren, der die Naschereien 
als Hauptnahrungsmittel wahlen wollte; er wiirde gar bald 
seine Gesundheit untergraben. Sq verhalt es sich auch in 
bezug auf die Thora und in bezug auf die^ anderen Wissen- 
schaften. Von der Thora heiBt es: „Wohlan, speiset von 
meiner Speise und trinket den Wein, den ich euch bereitet 
habe!" Sattigen sollen wir uns an der Kost, die der allweise 
Gott uns in seiner Gnade vorgesetzt. Alle iibrigen Wissen- 
schaften, und seien sie auch noch so groB und herrlich, sollen 
von uns nur als Dessert nach eingenommener Mahlzeit ge- 
nossen werden. Auch sie lehren uns die GroBe und Herrlich- 
keit des Schopfers erkerinen, aber auf den Weg des Lebens 
fiihrt uns einzig und allein die von Gott uns geoffenbarte Thora. 
Durch diese Erklarungen scheint uns der Ausspruch des 
Rabbi Elieser Chisma noch nicht in seiner Tiefe und Voll- 
standigkeii erfaBt zu sein; er kann nach den mitgeteilten 
Deutungen als eine unerwiesene Behauptung aufgefaBt werden, 
die allerdings dadurch besondere Beachtung verdient, weil sie 
von einem allseitig gebildeten Gelehrten stammt, der in den~ 
weltlichen Wissenschaften ebenso bewandert war wie in der 
geoffenbarten Weisheit. Wenn es uns jedoch gelingen mochte, 
nachzuweisen, daB in dieser Mischnah unwiderlegliche Vor- 
ziige der Kinnin und der PiBche Niddah vor den Wissenschaften 
der Astronomie und der Mathematik ausgesprochen sind, dann 
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hort diese Sentenz auf, eine willkiirliche Behauptung zu scheinen 
und wird vielmehr als ein wichtiger und bedeutungsvoller 
Lehrsatz anerkannt werden mussen. 

Diese Vorzuge sind zweifacher Art, und beide finden wir 
in den Worten des Rabbi Elieser Chisma, wenn wir den Wort- 
laut recht beachten, ausgesprocheih 

Um den ersten Vorzug festzustellen, wollen wir zunachst 
darauf aufmerksam machen, daB auch Geometrie und Astro- 
nomie fur die Halachah nicht entbehrt werden konnen. Die 
Astronomie brauchen wir zur Berechnung und Feststellung des 
judischen Kalenders. Gerade dieser hat einen bedeutenden 
Vorrang vor alien anderen Zeitbestimmungen, da er die Vor- 
ztige der Rechnung nach Sonnenjahren und die der Rechnung 
nach Mondjahren miteinander vereint. Die christlichen Volker 
haben richtige Jahre, aber keine richtigen Monate; die Mo- 
hammedaner haben richtige Monate und keine richtigen Jahre; 
die Juden .allein haben richtige Monate und richtige Jahre; 
unsre Monate richten sich nach der Umlaufszeit des Mondes 
mm die Erde, unsre Jahre nach der Umlaufszeit der Erde um 
die Sonne. Alle diese Berechnungen festzustellen und in ihrer 
Wahrheit zu erforschen, dazu bedarf es der Wissenschaft der 
Astronomie. Nicht minder wichtig ist fiir die Halachah die 
Mathematik und speziell die Geometrie. Es gibt eine Menge 
Probleme in Hilchoth Erubin, Kilajim, - Mikwaoth usw., die 
ohne die Wissenschaft der Geometrie nicht gelost werden 
konnen. Warum also nennt der Weise diese beideh Wissen- 
schaften n&Dn 1 ? nixnans ? 

Wir haben oben, den meisten Erklarern folgend, nimDIS 
mit • Nachtisch, Dessert iibersetzt. Das Wort hat noch eine 
andere Bedeutung: es ist dasjenige, was zu der Hauptspeise 
genossen wird, um diese schmackhaft zu machen, wie z. B. 
Sardellen zum Butterbrot. Man kann, nachdem unsere Ka- 
lenderrechnung einmal festgestellt ist, diese ohne astrono- 
mische Kenntnisse erlernen; dann sind aber diese Vorschriften 
nur Gedachtniswerk und beruhen nicht auf eigenem Verstand- 
nis; erst die Kenntnis der Astronomie macht das Erlernen dieser 
Halachoth schmackhaft. Ebenso kann man sich die Ergebnisse 
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der Rechnungen der Weisen in bezug auf Erubin, Kilajim, 
Mikwaoth merken, ohne die mathematischen Grundsatze, 
nach denen die Berechnung erfolgt, zu erkennen; aber auch 
das ware ein mangelhaftes, schmackloses Wissen; erst die 
Bekanntschaft mit der geometrischen Wissenschaft gewahrt 
diesen Studien den eigentlichen Reiz. Deshalb nennt Rabbi 
Elieser Chisma diese Wissenschaften nmnb niKIDID, indem er 
sie mit solchen-Dingen vergleicht, die diese Speisen schmack- 
haft machen. Im Gegensatz dazu nennt er Kinnin und PiBche 
Niddah TVD^n nra, d. h. solche Dinge, die selbst Halachoth 
sind. Den Vorzug haben diese Halachoth vor den ihnen 
gegenlibergestellten Wissenschaften: man kann sie sofort er- 
lernen, erkennen, erfassen und sich fest einpragen, ohne dazu 
groBer Vorbereitungen zu bediirfen. Welch groBer, urn- 
fassender Studien bedarf es, um die Wissenschaften der Seo- 
metrie und der Astronomie sich zu eigen zu machen ! Wie vieles 
miifi man lernen, um nur in die Anfangsgriinde der Geometrie 
einzudringen, und wie vieles muB man gelernt haben, um diese 
Wissenschaften fur die Halachah nutzbar machen zu konnen! 
Noch schwieriger gestalten sich diese Verhaltnisse in bezug 
auf die Astronomie. Es gehoren groBe und umfassende Studien 
dazu, um in sie einzudringen, und ein ausgebreitetes Wissen 
ist erforderlich, um durch sie die Kalenderberechnung zu ver- 
stehen und zu begreifen oder gar bestimmend auf sie einzu- 
wirken. Wenn nun auch durch diese Betrachtung der Vorzug 
des direkten Studiums der Halachah vor der Erforschung 
der Hilfswissenschaften ausgesprochen ist, so liegt darin doch 
nicht im. entferntesten eiyie Geringschatzung der profanen 
Wissenschaften. Wenn auch das Brot, das Fleisch, die Ge- 
miise die wichtigeren Nahrungsmittel sind,. so werden doch die 
Delikatessen in den Augen der Menschen noch hoher geschatzt. 
Daher deuten auch unsere Weisen (5. B. M. 4, 6): DDfiBDn Kin "O 
D^Bjn wyh DDnmi „Denn es ist eure Weisheit und eure 
Vernunft vor den Augen der Volker", indem sie lehren (Sab- 
bat 75a), daB es Pflicht sei, sich mit der Wissenschaft der 
Astronomie zu beschaftigen — eine Weisheit und eine Kunde, 
die auch in den Augen der iibrigen Nationen Anerkennung 
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findet. Israel, das auserwahlte Volk Gottes, soil in jeder Be- 
ziehung die Anerkennung und Achtung seiner Mitmenschen zu 
erringen suchen. Das Gottesgesetz sorgt dafiir, daB der ge- 
setzestreue und pflichteifrige Israelit durch die Befolgung der 
Vorschriften liber Rechtlichkeit, Rechtschaffenheit, Ehrlich- 
keit, Barmherzigkeit, allgemeine Menschenliebe sich die Hoch-. 
achtung der Mitmenschen erringe. Aber auch alles andere, 
was die Menschen mlt Recht hoehschatzen, muB der Israelit 
zu wtirdigen wissen, um nach alien Seiten hin dem Namen 
Gottes, der auf ihm ruht, Ehre zu bereiten. Daher sagt die 
Heilige Schrift: ,,Und ihr sollt beobachten und ihr sollt tun, 
denn das ist eure Weisheit und eure Vernunft vor den Augen 
der Volker, welche horen werden alle diese Satzungen, und sie 
werden sprechen: Fiirwahr, ein weises und verniinftiges Volk, 
dieses Volk ist groB!" und daran kniipfen unsere Weisen die 
Lehre, daB Israel nicht allein durch Taten, sondern auch durch 
Wissen einen hervorragenden Platz unter den Volkern der 
Erde einnehmen soil; nicht nur seine eigene spezifische Wissen- 
schaft, -die geoffenbarte Weisheit soil es pflegen, sondern auch 
diejenigen Wissenschaften, die ihm Anerkennung bei den 
tibrigen Volkern zu verschaffen geeignet sind. Auch noch von 
einem andern Standpunkt aus empfiehlt der Talmud (am an- 
gefuhrten Orte) das Studium dieser Wissenschaften, indem er 
auf den, der es vernachlassigt, den Ausspruch des Propheten 
(Jesaia 5, 12) anwendet: „Und das Wirken des Ewigen 
werden sie nicht schauen, und das Werk seiner Hande haben 
sie nicht gesehen!" Wer es verabsaumt, Gott in der Natur 
zu erkennen und durch sie ihn zu bewundern, verdient es, ge- 
tadelt zu werden. Damit jedoch andererseits diese Wissen- 
schaften nicht iiberschatzt und das Studium unserer eigensten 
Wissenschaft, der heiligen Gotteslehre, nicht dadurch ver- 
nachlassigt werde, erhebt der groBe Astronom und Mathema- 
tiker Rabbi Elieser Chisma warnend seine Stimme und belehrt 
uns, daB der eigentliche Beruf Israels die Erforschung der 
Gotteslehre ist. 

T)Mb7\ 'Dtt ]n ]n mi Vinsi pp „Kinnin und PiBche Niddah, 
das sind — so lautet die Ubersetzung wortlich — ,,K6rper 
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der Halachoth." Der Korper ist die Hiille fur. den Geist, in 
dem Korper wohnt die Seele. Von den 613 Gottesgeboten sind 
weitaus die meisten durch Taten zu vollziehen, und diese 
Taten werden meistens durch unsren Korper vollbracht ; aber 
in diesen korperlichen Taten muB der Geist wohnen. Das 
Stiickchen ungesauertes Brot (Mazzah), das biUchen Bitter- 
kraut (Maror), das wir anj PeBachfeste verzehren, vergegen- 
wartigen uns die Leidensgeschiohte unsres Volkes, seine Befrei- 
ung und Erwahlung; die Zahlung der Tage und Wochen bis 
zum Offenbarungsfeste halt die Sehnsucht nach der geistigen 
Befreiung in uns lebendig; das Schofar fuhrt uns im Geiste 
vor den Thron des allgerechten Richters, die Kasteiungen am 
Jom Hakippurim lassen uns Versohnung und Verzeihung er- 
langen, die Hiitte am Htittenfeste lehrt uns Gottvertrauen, 
und mannigfaltig sind all die erhabenen Begriffe, die an diesem 
Feste durch die vier Pflanzenarten dargestellt werden-. Die 
Schaufaden an unsern Kleidern erinnern uns an die Gebote 
Gottes, durch die Tephillin an unsrem Arme unterwerfen wir 
unsre Taten unsrem Schopfer, und durch die Tephillin auf 
unsrem Haupte weihen wir ihm alle unsre Gedanken. So ist 
ein jedes Gottesgebot gleichsam ein Korper fur die Seele, die 
darin wohnt, fur den geistigen Inhalt, der dadurch dargestellt 
werden soil. 

Kinnin und PiUche Niddah, so schwierig zu erlernen und 
zu merken, betreffen Vorschriften, die dem auBerhalb des 
Judentums Stehenden kleinlich erscheinen miissen. Astro- 
nomie und Geometrie sind Wissenschaften, die von aller Welt 
als groU und herrlich anerkannt werden. Allein die letzteren 
sind fur die eigentliche Weisheit nur Hilfswissenschaften miODID 
n»Dn^; Kinnin und PiBche Niddah sind nicht allein wesent- 
liche Teile der hochsten Weisheit, sie sind gleichsam Korper, 
in denen ein geistiger Gehalt wohnt, der ganz unschatzbar ist. 

Einer der wunderbarsten und geheimnisvollsten Vorgange 
in der ganzen Natur ist die Zeugung des Menschen. Durch 
einen korperlichen Akt wird die Existenz % eines unsterblichen 
Geistes, der die gesamte Natur zu beherrschen vermag, vor- 
bereitet. Das jiidische Religiopsgesetz widmet diesem wunder- 
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baren und geheimnisvollen Akte heilige . unci erhabcnc Vor- 
schriften; er nimmt die erste Stelle ein xinter den 613 Geboten; 
in bezug auf ihn ist die Heiligung geboten. nnKtf Dlp» ^?D 
TW*np KX1& nm rmj "*na Ktt». Heilig ist die Ehe; auf den 
Ehebruch folgt die Todesstrafe, der Tod durch Menschenhand. 
Heilig sind die Reinheitsgesetze ; auf ihre Ubertretung folgt 
ma, Ausrottung durch Gottes Hand. ,,Kinr?in" sind vor allem 
die Opfer, welche die Wochnerin nach uberstandenem Wochen- 
.bette darbringen muBte; ma "WlD sind die Vorschriften, die 
sich auf die eheliche Reinheit beziehen. Man sieht aus dem 
Gesagten, daB diese Vorschriften an und fur sich von der 
groBten Wichtigkeit und Heiligkeit sind; aber sie sind noch 
mehr, sie sind TVD^n "'BIA, die einen wunderbaren, fiir uns kaurri 
faBliehen geistigen Gehalt in sich bergen. „Siehe," lehren 
unsre Weisen im heiligen Sohar-Buche (*]n^jna '5), „die 
Thora gleicht eirier in kostliche Gewander gehul'lten Brant; 
die Toren, die achten nur auf den auBeren Schmuck: Juwelen 
und Spitzen und goldenes Geschmeide; die Klugeren bewundern 
die Schonheit der holden Jungfrau, aber die, so von gottlicher 
Weisheit erleuchtet sind, denen gilt die Seele mehr als des 
Korpers Schonheit und der Gewandung kostbare Stoffe. Die. 
Erzahlungen in der Thora, das sind der Thora kostbare Ge- 
wander, min w ppin wi*mK mpB prm und die Gebote 
der Thora, das sind ihr herrlicher Korper, und in diesem Korper 
wohnt die erhabene Seele ; in bezug auf sie hat David gebetet : 
■jmih» mil^M mpam TV b* „Nimm den Schleier von meinen 
Augen, auf daB ich erschaue die wunderbar geistige Schonheit 
deiner Thora" (Ps. 119, 18). 

Wir konnen die groBartige Syrpbolik, die in ma 'nnsi pap 
enthalten ist, hier nicht wiedergeben, wie es uberhaupt un- 
moglich ist, diese wunderbaren geheimnisvollen groBen Ge- 
danken in allgemein verstandlicher Sprache darzulegen. Wir 
wollen hur etwas ganz Weniges hier anzudeuten versuchen. 
Zu ma Tins bemerkt Bartinora: maw ma mato ma W1B1 
m^ao rrx toao^ nans* d*»jh>i 'nniwfc Timrw tj ii»«^ mpisi nnoi 
m» nama n^ao n»mn nai^. Auch diese Worte einfach zu 
ubersetzen, ist nicht angemessen ; es bediirfte, urn sie verstandlich 
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zu maclien , einer . langen und weitlaufigen Auseinander- 
setzung. Fiir unsern Zweck gentigt es, zu sagen, daB es sich 
hier darum handelt, daB, wenn jemand seinen festen Stand- 
punkt verloren, es eines groBen Umweges bedarf, urn diesen 
wiederzugewinnen. 

Hieran kniipft Rabbi Samuel Galanti eine Symbolik in 
bezug auf die Around Weise der Riickkehr des Sunders; er 
findet denselben Gedanken in einem Gleichnisse des Verfassers 
des 7\' ,l ?V ausgesprochen. Dieses Gleichnis lautet: Es gibt eine. 
herrliche Stadt, der Inbegriff aller Schonheit, die Wonne der 
ganzen Erde; zu ihr fuhren gerade, geebnete StraBen, die 
Verniinftigen wandeln auf diesen StraBen und erreichen die 
Stadt und wohnen in ihr in Friede und Sicherheit. Diese 
Stadt ist die, von der es heiBt: Und dein Volk, sie alle sind 
Gerechte, auf ewig werden sie erben das Land, SproBling 
meiner Pflanzung, Werk meiner Hande, mir zum Ruhme. 
Und von den Wegen, die zu dieser Stadt ftihren, heiBt es: 
Denn gerade sind die Wege des Ewigen, die Gerechten wandeln 
auf ihnen. Es gibt aber Menschen, die von den geraden Wegen 
abweichen in wtiste, schreckliche Gegenden geraten, wo wilde 
Tiere hausen, wo Schlangen und Skorpione auflauern. Nach 
vielen und schrecklichen Leiden gelangen auch diese Menschen 
bis an jene hochgepriesene Stadt; aber ein breiter, mit Wasser 
angefiillter Graben und eine gewaltige, uniibersteigliche Mauer 
verwehren ihnen den Eintritt. Es hilft ihnen nichts; sie miissen 
den langen, schrecklichen Weg, den sie gegangen, aufs neue 
zurucklegen, all den Gefahren entgegengehen, obsiegen den 
Lowen oder Tigern, den Schlangen und Skorpionen, bis sie 
endlich wieder die gerade, geebnete StraBe erreichen, von der 
sie freventlich abgewichen waren. * So muB der Sunder die 
Leidenschaften, die- er selbst groBgezogen, iiberwinden und 
tausend Versuchungen, denen er friiher erlegen, aufs neue in 
Reue, BuBe und Besserung widerstehen, ehe er den festen' 
Standpunkt wieder gewinnt, den der Fromme niemals ver- 
lassen hat. 

Schon zu den Zeiten des Rabbi Elieser Chisma, der ein 
Schiiler des Rabbi Akiba war, also nach der Zerstorung des 
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zweiten Tempels lebte, hatten Kinnin und Pifiche Niddah 
ihre praktische Bedeutung verloren; trotzdem nennt sic der 
Weise TVD^n 'DIA und stellt ihr Studium hoher als das dor 
groBten und vornehmsten Wissenschaften ; denn die Vor- 
schriften der heiligen Gotteslehre verlieren nichfs von ihrer 
Wichtigkeit und Bedeutung selbst dann, da ihre Vollziehung 
durch die Zerstorung des heiligen Tempels und durch die 
Auflosung des jiidischen Staates unmoglich geworden ist. Um 
so mehr ist es uns heilige Pflicht, dasjenige mit der groBten 
Sorgfalt zu beobachten, was uns von den heiligen Geboten 
Gottes noch iibriggeblieben ist. Dahirr gehoren die Hilchot 
Niddah, die sorgfaltige Herstellung und Benutzung der 
rituellen Bader, die in unserer Zeit so vielfach vernachlassigt 
werden. Die Reinheit und Heiligkeit unseres Volkes ist da- 
von abhangig. 
•torw* m ino» .Tapn id o^ao nnoa mpo na *n binv\ mpa 

Es ist die Thora ein Baum des Lebens, des ewigen Lebens 
fur alle, die fest an ihr halten. 
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Lehmann, Spriiche der Vater IV. 
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1. Mischnah. 

Die Kunst: Weise, stark, reich und geehrt zu werden. 

na^a bM noxw oik *?m lai^n 'ODn inn* •nain k»it p 
■»rw inr riK won onA imnt -^ nrro Tivny *3 'nteffn 
to^h tpj; inrn -tj? iD^a inra ^di Taaa onm tik iid 

naxw nnn nx laDan 'Won inrK -km o 1 ^ -|V aioi mn 

„jBc/i 5oma pflegte zu sagen: Wer ist weise: Wer von 
jedem Menschen lernt; denn so heifit es (Ps. 119, 99): 
Durch alle meine Lehrer habe ich Vernunft erlarigt, denn 
deine Zeugnisse bilden meine <Unterhaltung. — Wer 
ist ein Held? Der, der seine Leidenschaft bezwingt; denn 
so heifit es (Mischle 16, 32): Besser ein Langmiitiger 
als ein Held und der Beherrscher des eigenen Geistes als 
der Eroberer einer Stadt. — Wer ist reiph? Derjenige, 
der sich freut mit seinem Teile (mit seinem Teile zu- 
frieden ist); denn so heifit es (Ps. 128, 2): So das Milken 
deiner Hdnde du geniefien wirst, heil dir und wohl dir 
— heil dir in dieser Welt und wohl dir in der zukiinftigen 
Welt. — Wer ist geehrt? Wer die Geschopfe ehrt; denn 
so heifit es (1. Sam. 2, 30): Denn die mich ehren, werde 
ich ehren, und die mich verachten, werden zuschanden 
werden." 

Vier groBe Gelehrte lebten zu gleicher Zeit, die s&mtlich 
den Namen Schimeon fuhrten und die in noch jugendlichem 
Alter starben, so da6 ihnen der Titel Rabbi nicht beigelegt 
wurde; drei von ihnen wurden nach den Namen ihrer Vater: 

1* 
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Ben Soma, Ben Asai, Ben Nannes, und der vierte wurde 
nach seiner Vaterstadt Schimeon Hathemoni (aus Tiiiinath) 
genannt. 

Schimeon ben Soma war einer von jenen vier groBen Ge- 5 
lehrten, die sich tief in metaphysische Forschungen einlieBen; 
nur einer von ihnen, Rabbi Akiba, entging gliicklich der Ge- 
fahr; Ben Asai starb jung, Elischa ben Abujah wurde ein 
Abtrtinniger, und Ben Somas Geist wurde getriibt. Vor dieser 
Zeit gait er als einer der groBten Gelehrten in Israel, so daB 
er als Symbol der Weisheit bezeichnet wird (Berachoth 57 b); 
auch gait er fur einen der groBten Darschanim kdit p n»ff» 

Wie hoch er 4en Wert des geselligeft und gesellschaftlichen 
Lebens zu schatzen wuBte, das geht- aus einer Erzahlung 
unserer Weisen (Berachoth 58 a) hervor: Einst stand Ben Soma 
auf dem heiligen Tempelberge und schaute auf die diesem 
zustromende Volksmenge der Israelitem Da sprach er: Gelobt 
sei der, der all die geheimen Gedanken jedes einzelnen kennt, 
der alle diese erschaf fen hat, um mir das Leben zu erleichtern 1 . 
Wie mu'Bte doch der erste .Mensch sich abmiihen, um nur ein 
Stiickchen Brot zu gewinnenl Er muBte pfliigen, saen und 
Inahen, muBte die Garben binden und dreschen und wind- 
schaufeln und auslesen und mahlen, er muBte das Mehl sieben, 
es kneten und backen; dann erst konnte er sein Stiickchen 
Brot verzehren. Ich aber stehe des Morgens friih auf und finde 
mein Brot bereit, weil alle diese Menschen fur mich arbeitenl 
Wie muBte der erste Mensch sich bemtihen, bis er sich ein 
Kleid bereiten konnte ! ,Er muBte die Schafe scheren, die Wolle 
bleichen, hecheln, spinnen, weben, und nachher konnte er erst 
daran gehen, sich ein Kleid zu bereiten. Fur mich aber arbeiten 
alle diese Menschen, so daB ich das fertige Gewand nur anzu- * 
ziehen brauche. Alle Nationen und alle" Gewerbe arbeiten 
Hand in Hand, um die Bediirfnisse des einzelnen zu befriedigen. 
Der gute Gast, er spricht: Wie sehr hat sich der Hausherr 
um meinetwillen bemuht! Wie viel Fleisch, wie viel Wein, 
wie viel Mehlspeisen hat er auftragen lassen, und alle die 
Kosten und Mtihewaltung hat er sich nur meinetwillen ge- 
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macht. Der bose Gast aber spricht: Was habe ich denn ge- 
nossen? Ein Stuckchen Brot, ein Stuckchen Fleisch, einen 
Becher Weinl Alle die Kosten und Mtihewaltungen hat der 
Hausherr nur urn seiner selbst und der Seinen willen sich 
gemacht. In bezug auf den guten Gast heiBt es (Jjob 36, 24): 
„Sei eingedenk, wie groB ist sein Tun; es preisen es die Men- 
schen." Von dem bosen Gast aber heiBt es (das. 37, 24): 
„Furwahr, ihn werden ftirchten die Menschen; er wird nicht 
schauen die, so weisen Herzens sind." Der edle Mensch ist 
^dem Allgtitigen dankbar auch fur das wenige, das er hienieden 
genieBt; der schlechte Mensch aber ist trotz reicher Gaben 
unzufrieden. — So schlieBt sich diese Erzahlung unserer Weisen 
an den hier in Rede stehenden Ausspruch an. 

Die Sentenz des Ben Soma, die die schonsten und herr- 
lichsten Lebensregeln enthalt, bietet dem Verstandnisse die 
groBten Schwierigkeiten. Zunachst fragen die Erklarer unserer 
MaBechta, warum Ben Soma gerade diese vier Eigenschaften 
herausgreift; er konnte ja noch fragen: Wer ist glticklich? 
wer ist demiitig? wer hat Anteil ail der zukiinftigen Welt? 
wer ist beruhmt? und derlei mehr. Auch die einzelnen Teile 
des Ausspruches bieten mannigfaltige Schwierigkeiten. „Wer 
ist weise? Wer von jedem Menschen lernt." Es schiene doch 
richtiger zu sein, zu sagen: Der ist weise, der jeden Menschen 
zu belehren imstande ist. Wer von jedem Menschen lernt, 
ist wohl ein guter Schtiler. Was aber berechtigt Ben Soma, 
ihn als den einzig Weisen zu bezeichnen ? Auch der als Beweis 
angefiihrte Psalmvers 'fltaffn v t»^d bM scheint nicht ganz zu- 
treffend zu sein; ihm gemaB hatte Ben Soma fragen sollen 
Vwa invx, und nicht DDn invx. Auch der einfache Sinn des 
Psalmverses wird gewohnlich anders gedeutet, n&mlich: Mehr 
als alle meine Lehrer habe ich Vernunft erlangt, denn deine 
Zeugnisse bildeten stets den Gegenstand meiner Unterhaltung. 

Der zweite Teil unserer Mischnah bedarf ebenfalls der Er- 
klarung. „Wer ist ein Held? Der, der seine Leidenschaften 
bezwingt ; denn so heiBt es : Besser ist der Langmiitige als der 
Held, und wer seinen eigenen Geist beherrsdht als der Stadte- 
bezwinger." Aus dem angefuhrten Verse geht hervor, daB 
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derjenige, der seine Leidenschaft unterdruckt, besser ist als ein 
Held. Damit ist aber noch nicht gesagt, daB er selbst ein 
Held sei; man kann ganz verschiedene Gegenstande mitein- 
ander vergleichen, ohne daB das Mehrwertige dasselbe ist wie 
das Minderwertige. Noch schwieriger erscheint der dritte Teil 
unserer Mischnah. „Wer ist reich ? Derjenige, der mit seinem 
Teile sich freut (zufrieden ist); denn so heiBt es: GenieBest du 
das Mtihen deiner Hande, heil dir und wohl dir, heil dir in 
dieser Welt und wohl dir in der zukunftigen Welt." In dem als 
Beweis angeftihrten Psalmverse steht gar nichts davon, daB 
er sich auf denjenigen bezieht, der mit seinem Teile zufrieden 
ist. Gibt es nicht Handwerker und Taglohner in groBer Menge, 
die von dem Muhen ihrer Hande leben und dennoch im hochsten 
Grade mit ihrem Lose unzufrieden sind ? Am unverstandlich- 
sten ist der letzte Teil unserer Mischnah. „Wer ist geehrt? 
Wer die Geschopfe ehrt; denn so heiBt es: Denn die mich 
ehren, werde ich ehren, und die mich verachten, werden zu- 
schanden werden." Dieser Teil unserer Mischnah erscheint von 
Anfang bis zum Ende ganz unverstandlich. Nicht der ist ge- 
ehrt, der die Menschen ehrt, sondern der, den die Menschen 
ehren. Auch die Erfahrung scheint unserer Mischnah zu wider-, 
sprechen. Die groBen Manner, die die hochste Verehrung von 
seiten ihrer Mitmenschen genossen haben, pflegten vielfach 
MenschenversLchter zu sein. Wir erinnern nur an das Beispiel 
des groBen Napoleon. Zeitgenossen des gewaltigen Mannes 
haben uns erzahlt, daB man, wenn man ihn sah, zwei Segens- 
sprtiche sprach, namlich: DTI iwdh 1TQDD ]T\W „Gelobt sei der, 
welcher von seiner Ehre einem Menschen verliehen" und |flW 
DTt *it^a^ inDDnD „Gelobt sei der, welcher von seiner Weisheit 
einem Menschen verliehen." Gab es wohl einen Mann, der 
groBere Verehrung genoB als dieser gewaltige Held, dieser 
groBe Gesetzgeber ? Und doch steht es fest, daB er die Menschen 
verachtete, daB ein Menschenleben ihm gar nichts gait. Auch 
der als Beweis angeftihrte Bibelvers scheint nicht zu passen; 
in ihm ist nicht von der Verehrung, die man dem Menschen 
entgegenbringt, die Rede, sondern von der Verehrung Gott 
gegeniiber. Die Behauptung des Weisen erscheint daher ebenso 
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unverstandlich, wie der von ihm erbrachte Beweis unzutreffend. 
Aber es ist Ben Soma, der im Talmud als ein Symbol der Weis- 
heit dargestellt wird, mit dessen Worten wir hier zu tun haben, 
und Rabbi, der Lehrer von ganz Israel, hat dieseh Ausspruch 
an die Spitze des vierten Buches unserer weisheiterfullten 
MaBechta gestellt. Wir mussen uns also bemiihen, alle diese 
Fragen zu beantworten und die Aussprtiche des groBen Weisen 
in das richtige Licht zu stellen. 



Die erste Frage, die wir in bezug auf den Ausspruch Ben 
Somas aufgeworfen haben, ist die, warum der Weise gerade 
die vier von ihm namhaft gemachten Eigenschaften erortert 
und nicht auch andere, anscheinend ebenso wichtige und be- 
deutende. 

Auch Rabbi Jochanan faBte die vier Eigenschaften zu- 
sammen, indem er sie als die Vorbedingungen des prophe- 
tischen Geistes bezeichnet (Nedarim 38a). Rabbi Jochanan 
sagte: „Der Heilige, gelobt sei er, laBt den prophetischen Geist 
nur auf einem solchei^ Manne ruhen, der ein Held, der reich, 
weise und demiitig ist." Die zuletzt angegebene Eigenschaft 
laBt sich mit der entsprechenden in Ben Somas Ausspruch ganz 
gut vereinen, da der Demiitige seine Mitmenschen ehrt. Die 
beiden Weisen scheinen wiederum einen Ausspruch des Pro- 
pheten Jirmijahu sich zum Vorbilde genommen zu haben 
(9,22.23): „So hat gesprochen der Ewige: Nicht soil sich 
rtihmen der Weise mit seiner Weisheit, und nicht soil sich 
ruhmen der Held mit seinem Heldentume, nicht soil sich 
rtihmen der Reiche mit seinem Reichtume ; sondern mit diesem 
mag sich ruhmen der sich Rtihmende: einzusehen und zu er- 
kennen mich, denn ich, der Ewige, iibe Liebe, Recht und Wohl- 
wollen auf Erden, denn an diesen habe ich Wohlgef alien, spricht 
der Ewige." 

Die drei ersten von dem Propheten namhaft gemachten 
Eigenschaften stimmen wortlich mit denen unserer Mischnah 
uberein; auch die vierte laBt sich leicht mit der vierten Eigen- 
schaft, die Ben Soma nennt ? in (Jbereinstimmung bringen: 
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wer den Menschen Liebestaten erweist, wer das Recht zu hand- 
haben sich bemtiht, wer die Handlungen seiner Mitmenschen 
mit Wohlwollen beurteilt, der ehrt die Menschen und wird von 
ihnen geehrt. Da nun ein Prophet und zwei weise Lehrer 
Israels diese vier Eigenschaften, nicht mehr und nicht weniger, 
hervorheben, so mussen wohl diese alles Gute und Herrliche 
umfassen, was der Mensch zu erlangen vermag. 

Der Hauptbestandteil des Menschen ist seine unsterb- 
liche Seele, der Geist, ein Hauch gleichsam vom Geiste Gottes; 
die Seele wohnt in dem Korper; die Vereinigung beider ist 
der Mensch; als drittes kommt hinzu der Besitz: was mein 
ist an Kleidern, Speisevorraten, mein Haus, meine Felder, 
mein Gold, mein Silber usw. Der Mensch kann jedoch als 
Einzelwesen nicht leben; er ist auf Geselligkeit und Gesellschaft 
angewiesen. Grade Ben Soma ist es, der diese Wahrheit uns 
lebendig zur Anschauung bringt, wie wir es (nach Berachoth 
58 a) ausfiihrlich dargestellt haben. 

Dort hat es der Weise ausgesprochen, daB ein Mensch fur 
sich allein unmoglich ein menschenwiirdiges* Dasein zu fiihren 
vermag; die Menschen mussen miteinander und fiireinander 
leben; es gesellt sich also zu Seele, Korper, Besitz noch ein 
viertes: der Umgang, der Verkehr mit den Mitmenschen. Die 
Ausbildung des Geistes nennen wir Weisheit, die Ausbildung 
der Korperkraft nennen wir Heldenstarke, die Ausbildung 
des Besitzes nennen wir Reichtum, und Ehre heiBt die Art 
des Verkehrs mit den Mitmenschen, deren Achtung und 
Wohlwollen sie entspringt. Wir sehen also, daB diese vier 
Eigenschaften den ganzen Menschen und was zu ihm gehort 
umfassen; es ist demnach gerechtfertigt, warum gerade sie 
und keine andere der Weise erortert. 

Weisheit, Heldenstarke, Reichtum, Ehre — welche hohe, 
erhabene Begriffe! Wer kann sie erlangen, wie wenigen Men- 
schen ist es vergonnt, auch nur eines von ihnen zu erreichenl 
Weisheit — nur wenigen Menschen wird im Laufe der Jahr- 
tausende dieses Pradikat erteilt; die Weltgeschichte nennt nur 
wenige Namen weiser Manner, die ihr Zeitalter uberdauert 
baben ynd deren Ruhm im Munde der Nachkommen lebt; 
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ahnlicli verh&lt es sich mit dem Heldentum; mit dem Reich- 
turn ist es auch nicht viel anders, die meisten Menschen er- 
ringen unter schweren Anstrengungen, was sic zur Befriedigung 
ihrer und ihrer Familien Bediirfnisse gebrauchen, der eine mchr, 
der andere weniger. Auch mit der Ehre verh&lt es sich so; 
wer wohl wird allgemein verehrt ? Gerade die Hochststehenden 
pflegen am meisten gcschmaht und verdSchtigt zu werden. 

Weisheit. Was ist Weisheit ? Wir pflegen den einen Weisen 
zu nennen, der viele und groBe Kenntnisse erworben hat. 
Nicht allein, daB die Erwerbung der Wissenschaften unendlich 
schwer ist, der Keiintnisreiche ist noch nicht immer der Weise. 
— Heldentum. Nur wenigen Menschen ist's vergonnt, als 
Helden sich auszuzeichnen; dazu bedarf es der naturlichen 
Anlagen und ganz besonders der Gelegenheit, der gliicklichen 
Fugung. Wie mancher zieht aus in den Krieg, des groBten 
Heldenmutes vqII, und findet nicht Gelegenheit, ihn zu be- 
wahren; hinterrticks wird er vom Feinde niedergemacht und 
ruhmlos im Sande verscharrt. — Reichtum. Nach ihm streben 
die meisten Menschen, und die wenigsten gelangen dazu, ihn 
zu erringen. Und wenn sie all ihr Streben daran setzen, reich 
zu werden, so verzichten sie meistens auf alle die edleren und 
hoheren Giiter der Menschheit, so daB ihnen der erlangte 
Reichtum zum Fluche und nicht zum Segen wird. — Ehre. 
Es erscheint ein gar stiBes Geftihl, sich von seinen Mitmenschen 
geehrt zu wissen. Wie begliickend muB es sein, das BewuBtsein 
zu haben, daB Konige und Ftirsten uns mit Achtung begegnen, 
Greise uns ehrerbietig nahen und Junglinge voll Verehrung 
zu uns emporschauen I Aber wehe dem, der der Ehre nach- 
jagt, sie entflieht vor ihm! 

Da kommt nun Ben Soma und zeigt uns nicht allein den 
wahren Wert dieser vier hohen Eigenschaften, sondern er lehrt 
uns auch, wie jede von ihnen von jedem Menschen in nicht 
allzu schwerer Weise erlangt werden kann. Wer ist weise ? 
Nicht der, welcher die Bahnen des Himmels so genau kennt 
wie die StraBen seiner Vaterstadt, wer zu berechnen weiB den 
Kubikinhalt des Meeres, wer die Baume des Waldes, die 
Pflanzen am Erdboden, die Tiere des Feldes, die verschiedenen 
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Sprachen der Menschen, die Gesetze der Natur kennt, spndern 
derjenige, der von jedem Menschen lernt. — Wer ist ein Held? 
Nicht der Gewinner blutiger Schlachten, nicht der Unterwerfer 
m&chtiger Nationen, nicht der Eroberer groBer Lander, nicht 
der Zerstorer gewaltiger Festungen, sondern der, der die Leiden- 
schaft bezwingt. — Wer ist reich? Nicht der Besitzer vieler 
Millionen, nicht der Eigentumer groBer, fruchtbarer Lander- 
strecken, nicht der groBe Kaufherr, der seine Schiffe mit 
reichfcn Ladungen uber die Meere in feme Lander sendet, nicht 
der Besitzer eintr&glicher Bergwerke, ftir den Tausende von 
Menschen die verborgenen Sch&tze aus dem SchoBe der Erde 
fordern, sondern derjenige, der mit seiriem Teile zufrieden ist. 
— - Wer ist geehrt ? Nicht der, der gewaltige Taten vollbracht 
oder durch groBartige Erfindungen sich hervorgetan, durch 
neue Entdecknngen die Augen der Welt auf sich zieht, son- 
dern derjenige, der seine Mitmenschen ehrt. So lehrt uns 
Ben Soma, daB jeder Mensch jene vier hohen Eigenschaften, 
die den Menschen derart erheben, daB gleichsam der Abglanz 
Gottes auf ihm ruht, daB jeder Mensch, ob hoch oder niedrig 
geboren, ob mit glanzenden Anlagen ausgestattet oder nicht, 
all das Schone und Herrliche zu erlangen vermag. 

Nachdem die erste Frage beantwortet ist, warum Ben Soma 
gerade diese vier Eigenschaften und nicht noch andere in Be- 
tracht zieht, wollen wir zur Besprechung der einzelnen Teile 
ubergehen. 

Wer ist weise? Wer von jedem Menschen lernt; denn so 
heiBt es (Ps. 119, 99): „Durch alle meine Lehrer habe ich Ver- 
nunft erlangt, denn deine Zeugnisse bilden meine Unter- 
haltung." 

Die Einwande, die wir gegen die Fassung dieser Sentenz 
efhoben haben, werden durch die Erklarung des Rabbi Herz 
Wesel beseitigt. Nach ihm ist der Ausdruck DDn auf diejenige 
Bedeutung zu beschranken, in der die Heilige Schrift ihn immer- 
w&hrend anwendet, und zwar immer nur im guten Sinne. Da- 
nach bezeichnet das Wort nicht einen weisen Mann, der auBer- 
ordentlich viel gelernt hat und alle Welt zu belehren imstande 
ist; es hat vielmehr eine Bedeutung, die wir durch ein deutsches 
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Wort nicht genau wiedergeben konnen, der aber die Bezeich- 
nung „verniinftig" nahekommen wurde: So heiBt es (Kohe- 
leth4, 13): ^ODl |pt "jtea DDm poo 1^ mo „Besser ist ein 
diirftiges, aber verntinftiges Kind als ein alter und torichter 
Konig." Wir ersehen aus die&em Zitat, daB das Wort nicht 
einen gelehrten, vielwissenden Mann bezeichnen kann, da es 
als Pradikat einem T^, Kind oder J tingling, beigelegt wird. 
Ferner heiBt es (Mischle 13, 14) : ino 'ffpoo nio^ 'D"n Tipo DDn irnn 
„Die Lehre des Weisen ist eine Quelle des Lebens, fernzu- 
bleiben von den Schlingen des Todes." Dieser Vers lehrt uns 
die praktische Bedeutung der Weisheit, von der Salomo spricht. 
Nicht die gesammelten Kenntnisse auf alien Gebieten des 
menschlichen Wissens, der Astronomie, der Mathematik, der 
vielgestalteten Naturwissenschaften, nicht die Bekanntschaft 
juit den alten und neuen Sprachen usw. lehren uns, das ewige 
Leben zu erringen und der Vernichtung zu entgehen. An einer 
andern Stelle heiBt es (Mischle 10, 14): VnK 'SI njn 1JB2P D'»Dn 
naip nnnD „Die Weisen halten die Erkenntnis zuriick, aber 
der Mund des Toren bringt ihn in Verlegenheit." Hieraus 
lernen wir, daB der DDn nicht immer mit der Belehrung bei 
der Hand ist, sondern dabei sehr vorsichtig verfahrt, wahrend 
der Tor durch allzu schnelle, vorwitzige Auskramung seiner 
vermeintlichen Kenntnisse sich Verlegenheit bereitet. Wir 
finden auch das Wort in der Bedeutung „klug u . Da der ster- 
bende Konig David seinem Sohn und Nachfolger die Bestrafung 
des Schime'i anempfiehlt, sagte er zu ihm (1. Kon. 2, 9): 'D 
*h 7WW I^K m nyn niiK DDn ^'X „Du bist ja ein kluger Mann 
und wirst wissen, was du ihm tun kannst." Aus alien diesen 
Zitaten lernen wir, daB das Wort Chacham in der Heiligen 
Schrift nicht einen Mann bezeichnet, der auBerordentlich viel 
gelernt hat und infolgedessen auBerordentlich viel weiB, son- 
dern einen solchen, der das Streben hat, die in unserer heiligen 
Thora enthaltenen Lehren in der Absicht sich anzueignen, um 
sein Leben und sein Tun danach einzurichten. Diese heilige 
Thora ist aber ihrem ganzen Wesen nach traditionell. Moscheh 
empfing die Thora vom Sinai und uberlieferte sie dem Josua 
und so fort bis auf den heutigen Tag. Das bezieht sich nicht 
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nur auf die mtindliche Lehre, sondern auch auf die schriftliche. 
Diese ware uns ein verschlossenes Buch, wenn die Tradition 
uns* nicht in ihr Verstandnis einftihrte. Im Laufe der Zeiten 
ist auch die mtindliche Lehre niedergeschrieben worden; aber 
trotzdem ist sie eine mtindliche Lehre geblieben, die nur durch 
das lebendige Wort weiter uberliefert und verstandlich gemacht 
werden kann. Der Trager dieser heiligen Lehre ist ganz Israel, 
nicht nur die Gelehrten in unserer Mitte, sondern auch die 
Ungelehrten: Wie mancher Ungelehrte hat schon wichtige 
Dinge von andern beobachtet und bewahrt, in bezug auf die 
er spater das Urteil der Gelehrtesten berichtigen konntel Da 
aber die Thora das ganze Gebiet des Wissens umfaBt, so kann 
man in bezug auf sie nicht nur von Glaubensgenossen, sondern 
von jedem Mens c hen lernen. Wie notwendig ist doch die 
Bekanntschaft mit der Land wirtsch aft fur das richtige Ver-. 
standnis des ganzen Seder Seraim; ftir einen Abschnitt des 
Traktats Sabbat (mxn 1»1K ITjr^K n) ist die Bekanntschaft mit 
dem Weberhandwerk notwendig; mathematische Kenntnisse 
sind unerlafilich ftir das Studium des Traktats Erubin, astro- 
nomische sind notwendig ftir das Verstandnis des Traktats 
Rosch Haschanah und so fort. Nur der Tor vermeint, durch 
seinen eignen Verstand alles ergrtinden zu konnen; der Chacham 
aber ist stets bereit, sich belehren zu lassen. So sagt auch der 
weise Konig (Mischle 12, 15): DDn nxyb y»n wjd W ^1K Tn 
„Der Weg des Toreri ist gerade in seinen Augen, aber auf Rat 
hort der Weise." Daher ist nur der ein Chacham, der von 
jedem Menschen zu lernen sucht. Unsere Weisen erzahlen uns 
in bezug hierauf (Idioth 1, Mischnah 3) ein drastisches Bei- 
spiel. Die groBten Manner ihrer Zeit waren Hillel und Scham : 
mai. In bezug auf das Tauchbad gab es zwischen ihnen eine 
Meinungsverschiedenheit. Da kamen in ^das Lehrhaus zwei 
Weber, die am Schuttore in Jerusalem wohnten und bezeugten, 
daB beider Ansicht nicht die richtige sei, sondern daB sie eine 
andere, abweichende von Schemaja und Abtalion gehort 
hatten. Und siehe, die Weisen des Zeitalters bestatigten die 
Aussage der beiden Weber vom Schuttore und bestimmten 
sie ftir alle Zeiten als Halachah, entgegen den Ansichten des 
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Fursten Israels und des PrSsidenten des groBen Synhedrions. 
Das Weberhandwerk war im Altertum und bis fast zu unscren 
Tagen, jedenfalls bis zum Ende des vorigen Jahrhunderts, ein 
verachtetes Gesch&ft; der Wohnort der beiden Weber, am 
Schuttore, laBt auch nicht auf eine hervorragende Stellung 
schlieBen, und dennoch verdankeri wir den beiden Webern 
vom Schuttore die Feststellung einer auBerordentlich wichtigeh 
Halachah. Hieraus lernen wir, daB das ganze Wesen unserer 
heiligen Thora ein traditionelles ist. Hillel und Schammai 
waren die weisesten Manner ihrer Zeit, die beinahe an die 
GroBe der Propheten hinanragten; nicht minder groB und be- 
deutend waren viele ihrer Genossen und Schiiler. Sie alle, so 
lehrt Rabbi Abraham ben David, suchten die betreffende 
Halachah nach den Ergebnissen ihres Nachdenkens und durch 
Folgerungen, die als Beweise gelten sollten, festzustellen; aber 
sie muBten die Ergebnisse ihrer Forschung zurucktreten lassen 
vor dem Zeugnisse der beiden Weber vom Schuttore ; denn 
die Gesetze der Thora hangen nicht von dem Scharfsinne der 
Menschen ab, sie bedtirfen vielmehr der Tradition. Es ergibt 
sich daraus die groBe Lehre, daB der Mensch sich nicht auf 
seinen Scharfsinn verlassen soil; wer den eigenen Scharfsinn 
der Tradition unterordnet und das Wissenswerte von jedem 
Menschen zu lernen sich bemtiht, der ist der wahrhafte Cha- 
cham. Von ihm heiBt es (Mischle 3, 13): „Heil dem Manne, der 
Weisheit gefunden!" Und ferner (das. 28, 26): „Wer vertraut 
auf sein eigenes Herz, der ist ein Tor; wer aber in Weisheit 
handelt, der wird errettet werden." Ferner (das. 14, 16): „Der 
Weise ist miBtrauisch gegen sich selbst und weicht vom Bosen ; 
aber der Tor wird zur Siinde verleitet, weil er sich zu viel 
vertraut." Wer daher von jedem Menschen zu lernen sich 
bemtiht und dadurch von Tag zu Tag seine Kenntnisse er- 
weitert, der wird die Wahrheit finden und seinen Lebenswandel 
danach einrichten^ er ist der wahrhaft Weise; wer aber nur 
dem eigenen Forschergeiste vertraut, der wird nur zu leicht 
dem Irrtume verfallen und zur Siinde verfuhrt werden. Mit 
Recht sagt daher Ben Soma: Wer ist weise? Wer von jedem 
Menschen lernt. 
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Nach der Ansicht des Rabbi Herz Wesel wollte'Ben Soma 
in dieser unserer Mischnah den landlaufigen Vorstellungen von 
Weisheit, Heldentum, Reichtum und Ehre entgegentreten. 
Nicht das ist Weisheit, Heldentum, Reichtum und Ehre, was 
der gewohnliche Mensch dariinter versteht, sondern etwas 
Grofieres, Hoheres, wie wir es von dem Begriffe der Weisheit 
bereits nachgewiesen haben, und wie wir es von den andem 
drei hier erwahnten Eigenschaften noch nachweisen werden. 
ZunSLchst jedoch mussen wir uns mit der von Ben Soma an- 
gefuhrten Beweisstelle aus der Heiligen Schrift beschaftigen. 

Der Psalmvers, den Ben Soma alsBeweis anfuhrt (119, 99), 
lautet: ^ nrrv ^nny "O 'fltaffn H»^» *?m. Entsprechend 
unserer Mischnah muBte man tibersetzen: „Von alien meinen 
Lehrern habe ich Vernunft erlangt, denn deine Zeugnisse bilden 
meine Unterhaltung." So erklart auch Raschi diesen Vers in 
seinem Kommentar zu den Psalmen: wnb HTD1 nxp *irr»V HTD 
JiXp „Sowohl yon diesem als auch von jenem habe ich etwas ge- 
lernt." Die meisten Erklarer jedoch fassen den Satz komparativ 
auf; demnach mussen wir tibersetzen: „Mehr als alle meine 
Lehrer habe ich Vernunft erlangt, denn cleine Zeugnisse bilden 
meine Unterhaltung." Diese letztere Bedeutung entspricht 
der des vorhergehenden und des folgenden Verses, weshalb sie 
von den meisten Kommentatoren bevorzugt wird. Man kann 
sie auch mit den Worten Ben Somas in Obereinstimmung 
bringen. Wir mussen den in Rede^ stehenden Vers mit den 
vorhergehenden Ausspriichen im Zusammenhange betrachten. 
Der 119. Psalm besteht, entsprechend den Buchstaben des 
Alphabets, aus 22 Abteilungen, deren jede acht Verse enthalt. 
Unsere Abteihing beginnt: WV W7\ nvn !?D ^min ^nnx m 
„Wie liebe ich deine Lehre, den ganzen Tag ist sie meine 
Unterhaltung." Der konigliche Sanger charakterisiert in tref- 
fender Weise seine Liebe fur die Gotteslehre. Die Liebfe ist 
ein wunderbares, geheimnisvolles, machtiges Gefiihl. „Stark 
wie der Tod ist die Liebe." Wie der Tod alles Lebendige iiber- 
windet, so die Liebe. Alles Denken, Wunschen, Hoffen, Sehnen 
des Liebenden ist von der Geliebten erfullt. Die Zeit der Liebe 
ist es, in der selbst der sonst prosaische Mensch zum Dichter 
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wird. Immerw&hrend mochte er von der Geliebten reden, ihre 
herrlichen Eigenschaften preisen, ihre Vorziige besingen. Sol- 
chergestalt war die Liebe Davids fur die Gotteslehre. „Wie 
sehr liebe ich doch deine Lehre, den ganzen Tag ist sie mein 
Gesprach." Was ich tue, was ich denke, was ich wiinsche, 
alles, alles lehne ich an die Gotteslehre an und verkntipfe mit 
ihr mein ganzes Dasein, wie der Liebende sich mit der Geliebten 
eins fiihlt. 

**? *rn nhiyh 'D '"pinM *>imt\t\ wm „Weiser a}& meine 
Feinde macht mich dein Gebot, denn fur die Ewigkeit ist es 
mir." Die Hauptfeinde Davids, Doeg, Achitophel und deren 
Anhanger, waren, wie die Tradition uns berichtet, groBe Ge- 
lehrte, Kenner der Thora in alleu ihren Verzweigungen. Der 
Unterschied zwischen ihnen und David war der, daB sie die 
Thora erlernt hatten, ohne sie zur Richtschnur ihrer Taten zu 
machen, wahrend David, der Mann nach dem Herzen Gottes, 
nichts sehnlicher wunschte, als den Vorschriften der Thora 
gemaB sein ganzes Leben einzurichten. Das Wort Chacham 
bezeichnet in der Heiligen Schrift, wie wir oben nachgewiesen 
haben, einen solchen, der die Weisheit nicht nur als Wissen- 
schaft betrachtet, sondern ihren Lehren gemaB stets zu handeln 
sich bemuht. TWXD 'toDrm 'rXD „Mich macht dein Gebot 
zu einem wahrhaften Weisen u , denn wahrend bei meinen 
Feinden die Weisheit nur etwas AuBerliches ist, das fur ihr 
Leben und Tun keine Bedeutung hat, ist es die Richtschnur 
meiner Taten; daher macht mich dein Gebot weiser als meine 
Feinde. ^ *W DVijrt> 'D „Denn fur die Ewigkeit ist es mir." 
Wahrend bei meinen Gegnern die Weisheit nur etwas Vergang- 
liches ist, das sie erstreben, urn tiber Ihre Mitmenschen hervor- 
zuragen, urn Ruhm und Ehre zu erlangen, ist mir die Weisheit 
das Mittel, mein Leben nach deinen Geboten zu regeln und 
so die ewige Seligkeit zu erlangen. 

4? nrpff Tflny •>* *>TfrW7\ HD^d *?M „Mehr als alle, die mich 
belehren, habe ich Vernunft erlangt, denn deine Zeugnisse 
bilden meine Unterhaltung." Achten wir auf den Unterschied 
der Ausdrucksweise zwischen diesem und dem 97. Verse. Dort 
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heiBt es WV „mein Gespr&ch", hier aber *h nrw „mir ein 
Gesprach". Der Liebende will selbst sprechen, will die herr- 
lichen Eigenschaften der Geliebten preisen, ihre Vorziige ver- 
kiinden. Der Vernunftige aber will auch die Ansichten derer 
vernehmen, die die GeUebte kennen und sie verehren. Dadurch 
bildet er sein Urteil und wird ein besserer Beurteiler als alle 
die andern. Wenn wir nun auch die Bedeutung des Verses 
als eine komparative auffassen, so liegt doch in dem ^? nrpv 
im Gegensatze zu dem obigen Tin*'^ das DTK *?M rwhn des 
Ben Sonia ausgesprochen. Wer von jedem Menschen zu lernen 
sich bemtiht, wird am Ende weiser als alle die, welche ihn be- 
lehren. 'ima yipQ 'D piMK D^pta „Mehr als die Alten werde 
ich einsichtsvoll, denn deine Vorschriften habe ich bewahrt." 
Selbst der Jtingling, der lernt, um zu lernen, zii lehren, zu 
beobachten und zu tun, ist einsichtsvoller als der Greis, der 
groBe Schatze in den Wissenschaften aufgehauft hat, die ihm 
jedoch nur ein AuBerliches bleiben. 

Wir haben nun noch den andern Einwand zu betrachten, 
den wir gegen die Beweisstelle Ben Somas erhoben haben. 
Wir haben bemerkt, daB Ben Soma, dem angefiihrt^n Psalm- 
verse entsprechend, nicht hatte fragen sollen DDn IMPK, sondern 
^Dt^D inrx. Aber gerade durch diese Verschiedenheit der Aus- 
driicke offenbart uns Ben Soma eine groBe Wahrheit. Um das 
zu erlangen, was man gewohnlich unter Weisheit versteht, sind 
vor alien Dingen giinstige nattirliche Anlagen erforderlich. 
Wem es an schneller Auffassungskraft, an einem guten Ge- 
dachtnisse und an vielen andern Geistesanlagen gebricht, wie 
kann der ein Weiser werden ? In diesem Sinne lehren auch 
unsere Weisen, daB es vorausbestimmt wird, ob jemand Weis- 
heit erlangen wird oder nicht. Danach ware ein groBer Teil 
der Menschen von dem groBen Gute der Weisheit von vorn- 
herein ausgeschlossen. Ahnlich verhalt es sich mit der Helden- 
kraft, mit dem Reichtum, mit Ruhm und Ehre. Ben Soma 
nun will uns lehren, daB alle diese erhabenen Guter erlangt 
werden konnen trotz der entgegenstehenden, durch die Ver- 
haltnisse bedingten Bestimmung. Wir haben es jetzt nur mit 
dem ersten Teile unserer Mischnah zu tun; die andern werden 
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wir spater erklaren. Gliicklich ist der zu preisen, dem die Ver- 
haltnisse gtinstig sich gestalten, der, mit vorzuglichen Geistes- 
anlagen begabt, in einer Umgebung erzogen wird, wo er an 
reichbedeckter Tafel seinen Hunger und seinen Durst nach 
Weisheit zu befriedigen vermag. Aber auch der, dem das 
Leben fechon bei der Geburt feindlich gegeniibertritt, kann 
alle Hindernisse durch Liebe und Eifer uberwinden, und ge- 
lingt ihm das, so wird er noch groBer und bedeutender werden 
als derjenige, dem alles leicht gemacht worden ist. Durch 
Eifer kann man. die Grabe der Auffassung scharfen, durch Be- 
harrlichkeit kann man das Gedachtnis kraftigen, und vor allem 
darf man nicht vergessen, daB die Gnade und Barmherzigkeit 
Gottes tiber uns waltet, und daB ohne seinen Segen ^11 unser 
Muhen vergeblich ist. Auch der nicht glanzend Beanlagte kann 
das Streben haben, von jedem Menschen zu lernen. Wir haben 
in der ersten Bitte unseres taglichen Gebets drei Ausdrticke 
fur die Erkenntnis *?Dff,Ti ru*a njn. njn entspricht den nattir- 
lichen Anlagen Jijn tnvfr pin nflK „Du gibst dem Menschen die 
Erkenntnisfahigkeit als Gnadengeschenk." nm ist die 
Vernunft, die durch Forschung erlangt wird nra #12*6 1D!?ai 
„und lehrst den Menschen Vernunft". !?Dffm nra HJT >]mn l^n 
„begnadige uns von dem, was bei dir ist, mit Erkenntnis, 
Vernunft und dem Begreifen des Hochsten". njn ist, was 
der Mensch mit zur Welt bringt, nm, was er lernt, aber bswn 
kann er lediglich durch den Segen Gottes erreichen. Wenn 
jemand so von Eifer fur die Gotteslehre erftillt ist, daB er 
von jedem Menschen lernen will, wenn er ferner so yon Liebe 
zu Gott erftillt ist, daB er keine weitere Unterhaltung sucht, 
als Gottes Zeugnisse zu horen, dann werden sein Eifer und 
seine Liebe bei Gott Gnade finden, und er wird sprechen 
konnen: ,,Mehr als alle meine Lehrer habe ich die hochste 
Wahrheit erkannt, denn deine Zeugnisse sind meine standige 
Unterhaltung." Gerade durch den Kampf gegen die ihm feind- 
lichen Verhaltnisse werden die Geisteskrafte des nach der 
Wahrheit Ringenden so gestahlt werden, daB er alle andern 
tibertrifft, daB er der wahrhaft Weise wird. So war einst 
Rabbi Akiba. Sohn eines Proselyten, blieb er bis zu seinem 

Lehmann, Spriiche der Vfiter IV. o 
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vierzigsten Lebensjahre ein Unwissender. Dann aber suchte 
er mit unsaglichem Eifer und unendlicher Liebe von jedem 
Menschen zu lernen, bis es ihm gelang, alle Hindernisse zu 
iiberwinden, und er wurde der Weiseste der Weisen. 

Wir haben hervorgehoben, dafi die Weisheit, von der Ben . 
Soma hier spricht, das Erfassen der gottlichen Lehre ist, und 
da8 diese, ihrem ganzen Wesen nach, traditionell, nur dadurch 
ganz aufgenommen werden kann, wenn man von jedem Men- 
schen lernt. Diese Bemerkung findet ihre voile Bestatigung 
durch einen Ausspruch unserer Weisen in Talmud Jeruschalmi 
Traktat Sanhedrin, Perek Chelek. Dort lesen wir: D'aan ^ai 
rrapn naa ♦irm nyna *uiu ™bok ^ya wym nnatpaai imama 
pp >Ba lyatpa "p^a xw *6 '^rya w pp nia nai nyaff dk 
'Dan >Ba lyaw xta ^*m >Ba lyapa *6i Vm 'sa lyatpa *6x 
*rai >Ba lyatpa *rtn 'ircu *o» lyatpa x*?a oan 'sa lyatpa nVi 
oViy 'a' nan win naa waa nyw po njrn *bb lyatpa xtor 
rm nx lanpa ovn rpK uxx nyn m d*b D*?yan mn lay nva 
njma una '.maan n>a lyatpa x^>x njrn *db lyatpa *6i o«np 
♦inx H into "t nr yap win naa rrapn xto inx pm 'inn 
„Die Worte der Weisen sind wie Stacheln und wie fest ein- 
gesenkte, dauerhafte Nagel; sie sind gegeben von einem Hirten 
(Koheleth 12, 11). Also spricht der Heilige, gelobt sei er: Wenn 
du gehort hast ein Wort, das dich erfreute, von einem unbe- 
deutenden Menschen, so moge es dich bediinken, wie wenn du 
es von einem grofien Manne gehort hattest, ja wie aus dem 
Munde des Weisen, der an der Spitze der Gelehrten Israels 
steht, ja wie aus dem Munde eines Propheten, ja nyn *B», 
wie aus dem Munde des Hirten, und dieser Hirt ist kein Ge- 
ringerer als Moscheh, wie es heiBt (Jes. 63, 11): Und er ge- 
dachte der uralten Zeit, da Moscheh bei seinem Volke war. 
Wo ist er, der sie herausgefiihrt aus dem Wasser, wie der Hirt 
seine Herde fuhrt, wo ist er, der iiber Israel ausbreitet seinen 
heiligen Geist ? Aber es soil ihn nicht nur bediinken, wie wenn 
er jenes Wort von dem Hirten (Moscheh) vernommen, sondern 
wie wenn er es von Gott selbst gehort hatte, denn das Wort 
inx, einzig, deutet auf den einzigen Gott, wie es heiBt: Hore, 
Israel, der Ewige, unser Gott, der -Ewige ist einzig." 
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Hier ist es, anlehnend an den Vers in Koheleth, deutlich 
ausgesprochen, in welchem Sinne die Weisen die Sentenz des 
Ben Soma auffassen: nur der ist wahrhaft weise, der von 
jedem Menschen lernt. Es liegt in der menschlichen Natur 
begrtindet, da8 wir die Worte grofier Manner wohl beachten 
und uns fest einpragen, dagegen geringschatzig das aufnehmen, 
was ein unbedeutender Mensch uns sagt und es bald der Ver- 
gessenheit tiberantworten. Nicht so soil es sein in bezug auf 
die Gotteslehre. Der Kleine hat das Wort der Wahrheit, 
welches er dir meldet, von einem Grofien gehort, der GroBe 
von den Weisen Israels, die an der Spitze ihres Zeitalters 
standen; der Weise hat es von den Propheten vernommen, 
und deren Quelle ist auf den ersten Hirten Israels zuruckzu- 
fuhren, auf Moscheh, der von Gott selbst die Thora empfangen 
hat. Daher sollen die Worte der Weisheit, die du* sei es von 
wem immer, vernimmst, wie Stacheln sein, die deine Auf- 
merksamkeit aufstacheln, und wie fest eingeschlagene Nagel 
sollen sie sich deinem Gedachtnisse einpragen; denn sie stam- 
men von dem grofien Hirten seines groBen Volkes her, der sie 
von dem einzigen Gotte yernommen und uns uberlielert hat. 
Der Prophet Jesaias preist in den dem angeftihrten Satze vorher- 
gehenden Versen die unendliche Liebe und Gnade Gottes, die 
er stets seinem Volke erwiesen hat: „Des Ewigen Gnade will 
ich erwahnen, den Ruhm des Ewigen verktinden, wie huldreich 
er sich uns gezeigt, welche Giite er dem Hause Israel erwiesen, 
nach seiner Barmherzigkeit, nach der Fiille seiner Gnade. Und 
er sprach : Furwahr, mein Volk sind sie, Kinder, die nicht treu- 
N los handeln werden, und er ward ihnen zum Heifer. Um all 
ihre Not war auch er tief bektimmert, und er sandte von seinem 
Antlitz den Engel, ihnen zu helfen; in seiner Liebe und seiner 
Gnade hat er sie erlost, und er hat sie emporgehoben und hat 
sie getragen alle Tage der Vorzeit. Sie aber waren widerspenstig 
und betriibten seinen heiligen Geist ; da wandelte er sich ihnen 
zum Feinde, er stritt wider sie. Aber er gedachte der Tage 
der Vorzeit, da Moscheh bei seinem Volke war; wo ist er, der 
aus dem Meere sie gefuhrt, wie der Hirt seine Herde, wo ist 
er, der im Innern seines Volkes seinen heiligen Geist ausgebreitet 
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hat?" Ja, wo ist er, unser groBer Lehrer Moscheh, daB er 
una wiederum herausfiihrt aus des wilden Meeres Fluten, 
die uns zu verschlingen drohen? Unser Lehrer Moscheh ist 
nicht gestorben; er lebt in unserer Mitte durch den heiligen 
Geist, den er in uns ausgebreitet hat, er lebt in jedem Worte 
der Gotteslehre, die er uns iiberbracht hat, er ersteht neu in 
jedem fahigen, wiirdigen Schiiler, der die Gotteslehre zu er- 
f orschen das Streben hat. Solange in diesem Sinne unser Lehrer 
Moscheh bei uns ist, konnen wir nicht untergehen. Und sollten 
Tausende und Abert^ausende abfallen, die Gemeinde der treuen 
Glaubigen in Israel, die sich den Geist Moschehs bewahrt, 
sichert den Bestand unseres Volkes; denn die Thora, die uns 
Moscheh uberliefert hat, sie stammt von Gott. — Nunmehr 
werden wir den Psalmvers, den B|en Soma als Beweis anfuhrt, 
recht verstehen: •*? nrptf T'linj? *D '*ntawi note fe» „Durch 
alle, die mich belehrt haben, habe ich Vernunft erlangt, denn 
deine Zeugnisse sind es, die zu mir sprechen." Wenn ich ein 
Wort der Gotteslehre vernehme, ein Wort der Wahrheit, so 
ist es mir nicht, wie wenn dieser oder jener mehr oder minder 
bedeutende Mann zu mir spricht, sondern es sind deine Zeug- 
nisse, die zu mir reden; es ist das Wort der Wahrheit mir so 
wert, wie wenn ich es unmittelbar aus deinem Mu^de ver- 
nehmen mochte, du einziger Gott! 

Um so zu denken und zu handeJn, dazu gehort die groBe 
Demut, die David sein ganzes Leben hindurch bewahrt hat, 
wie unsere Weisen es &childern.(Megillah 11a): Gerade so be- 
scheiden und demiitig wie David als Hirtenknabe war, so blieb 
er, als die Krone sein Haupt zierte. Nu'r zwei Dinge hatte er 
von Achitophel gelernt, und er nannte ihn seinen Lehrer und 
seinen Ratgeber. Nur wer in derselben Weise demiitig und 
bescheiden ist, wird ein wahrhafter Weiser werden. Warum, 
fragen unsere Weisen im Midrasch (Schochar Tob, Paraschah 1), 
vergleicht der Prophet die Thora dem Wasser, wie es heiBt: 
Wohlan, ihr Durstigen, gehet hin zum Wasser 1? Wie das 
Wasser die Hohe verlaBt und der Tiefe zuflieBt, so wird die 
Thora nur erworben von dem, der sich nicht erhaben dunkt 
uber seine Mitmenschen; wie selbst der Vornehmste keinen 
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Anstand nimmt, sich von dem Geringen einen Trunk Wasser 
zu erbitten, so soil auch der Gelehrteste keinen Anstand 
nehmen, sich von dem Kleinen und Geringen belehren zu 
lassen. — Im Traktat Baba Mezia 85 lehrt Rabbi Jirmijah: 
Es heiBt in der Heiligen Schrift (Ijob 3, 19): „Klein und groB 
befindet sich dort (auf dem Totenacker), und der Knecht ist 
frei von seinem Herrn." Was bedeutet dieser Vers? Will er 
uns etwa lehren, daB im Tode die Vornehmen und Geringen 
gleich sind und der Sklave im Grabe von dem Joche des Ge- 
bieters befreit ist ? Das weiB doch jeder, und die Heilige Schrift 
braucht es nicht zu sageri.- Aber der Sinn des Verses ist ein 
anderer: Wer hiernieden demtitig und bescheiden ist, um die 
Thora zu erlernen, der wird groB sein in der zukunftigen Welt ; 
wer hiernieden darin einem Sklaven gleicht, daB er das 
schwerwiegende Joch der Thora tr&gt, der wird ein Freiherr 
sein in der zukunftigen Welt. *MXW ow m wniDn 'Tina inPK 
tjt td^» irmn ^voi tqmd d^dk 71a mo (ro ^wb) „Wer ist 
ein Held ? Der seine Leidenschaft bezwingt, denn so heiBt es 
(Mischle 16, 32) : Besser ist ein Langmtitiger als ein Held, und 
wer seinen Geist beherrscht, als der Eroberer einer Stadt." 
Wie wir oben ausgeftihrt haben, daB nicht derjenige der 
wahrhaft Weise ist, der Geistesreichtum und bedeutende Kennt- 
nisse besitzt, sondern der, der demtitig und bescheiden von 
jedem Menschen zu lernen sich bemiiht, so lehrt uns auch 
hier Ben Soma, daB der wahrhafte Held nicht der ist, der in 
ubersprudelnder Kraft seine Feitide bekampft und besiegt, 
sondern vielmehr der, der seine Neigungen, seine Leiden- 
schaften zu beherrschen versteht. Die unbpzahmte GenuB- 
sucht ist dazu geeignet, den groBten Helden, in gewohnlichem 
Sinne des Wortes, zu unterjochen und ins Verderben zu stiirzen; 
ein wahrhafter Held ist nur derjenige, der die GenuBsucht zu 
iezahmen versteht, daB er sie derart beherrscht, daB sie die 
Schranken des Gesetzes und der guten Sitte nicht durchbricht. 
GroBe und bedeutende Naturen sind dem Stolze nur zu leicht 
zuganglich; sie heben sich ja so bedeutend von der groBen 
Menge der Menschen ab, sind von Bewunderern und Schmeich- 
lern stets umgeben, daB es nur zu naturlich ist, wenn der Stolz 
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ihrer Herzen sich bem&chtigt und sie endlich zum Falle bringt. 
Ein wahrhafter Held ist nur der, der den in seiner Brust auf- 
keimenden Stolz unterdriickt und zuriickweist. Die Rache ist 
ein stiBes Geftihl, und der starke Mann ist vor alien in der Lage, 
seinen Mut an seinen Beleidigern zu ktihlen, wodurch er selbst 
sich meistens ins Ungluck sturzt. Ein wahrhafter Held ist 
aber nur der, der die Neigung, sich zu rachen, bezwingt, und 
die Gelegenheit, Rache zu uben, nicht ergreift. Der Gefahrte 
der Heldenstarke ist nur zu oft der Zorn. Dieser entbrennt 
gar leicht und bringt Verderben nicht nur tiber den vom Zorne 
des Helden Betroffenen, sondern auch uber den Helden selbst. 
Der wahrhafte Held ist nur der, der sich niemals vom Zorne 
fortreiBen laBt, der vielmehr seinen Heldenmut zu bandigen 
weiB, der nie den Eingebungen des Augenblicks folgt, sondern 
seinem Heldenmut die Schranken setzt, die das Gesetz und die 
gute Sitte errichtet haben. In der Heiligen Schrift wird der 
Heilige, gelobt sei er, vielfach als lina Held bezeichnet. Von 
ihm sollen wir lernen, daB die Heldenkraft durch die Weisheit 
beherrscht werden muB. Sehr lehrreich ist in dieser Beziehung 
eine Erz&hlung unserer Weisen im Traktat Joma (69b). Dort 
lesen wir: Rabbi Josua ben Lewi sagte: Warum werden die- 
jenigen, die nach der Riickkehr aus der babylonischen Ge- 
fangenschaft an der Spitze des Volkes standen, die M&nner der 
groBen Synode genannt? Weil sie der Krone wiederum ihren 
alten Glanz verliehen haben. Moscheh hatte gesagt (5. B. M. 
10, 17): Der Gott, der groBe, der Held, der furchtbare. Der 
Prophet Jirmia (32, 18) hatte das Wort mian weggelassen. Er 
sprach: Wo sind die furchtbaren Taten Gottes, da doch die 
Heiden sein heiliges Haus vernichtet haben? Daniel hatte 
das Wort Tinan der Held weggelassen (Daniel 9, 4). Er sprach: 
Die Heiden knechten seine Kinder; wo sind da seine Helden- 
taten ? Da kamen die Manner der groBen Synode und ordneten 
an, daB wir in unserem taglichen Gebete die Eigenschaften 
Gottes wieder so nennen, wie Moscheh es einst getan. Sie spra- 
chen: Das gerade lehrt uns das Heldentum Gottes bewundern, 
daB er seinen Grimm bezwingt und den Heiden gestattet hat, 
sein heiliges Haus zu zerstoren, und das gerade lehrt uns die 
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Furchtbarkeit Gottes erkennen, daB es diescr schwachen, ihrer 
Selbstandigkeit beraubten Nation moglich wird, sich inmitten 
so vieler ihr feindlich gesinnter, machtiger Volker zu erhalten. 
— Wir lernen daraus, daB die Weisheit Gottes seine Allmacht 
zuriickh&It, sich zu entfalten und sich zu zeigen. Israel hatte 
gesundigt, und der allweise Gott hatte beschlossen, daB sein 
heiliges Haus von den Feinden Israels vernichtet werde. Wie 
leicht ware es ihm gewesen, die feindlichen Scharen zu Atomen 
zu zermalmen ! Er tat es nicht. Er selbst setzte seiner Allmacht 
Schranken. Daraus lernen wir, daB der wahrhafte Held der 
ist, der nicht immer tut, was er kann und was er will, sondern 
nur das, was die Weisheit zu tun angemessen oder notwendig 
findet. Dieser Gedanke ist denh auch in dem von Ben Soma 
angef iihrten Bibelverse gar herrlich ausgesprochen : D'BK *pK aiD 
TJT T^» limn tool TOao „Besser ist ein Langmtitiger als 
ein Held, und wer seinen Geist beherrscht, als der Eroberer 
einer Stadt." Der Langmiitige ist der, der sich nicht von den 
auBeren Eindrucken sofort zum Handeln bestimmen laBt, son- 
dern die Entscheidung aufschiebt. Der Held laBt sich von 
seinem Mute fortreiBen, und dadurch gelingt es ihm, die Feinde 
zu bezwingen und in die Flucht zu schlagen. Dieselbe Fulle 
des Mutes reiBt ihn oft zu untiberlegten Taten fort. Der Lang- 
miitige dagegen gehorcht der Weisheit, der Uberlegung. So 
sagt auch Salomo (Mischle 19, 11): imapm 1BK l^Kn DTK bm 
JTVS by TQJ? „Die Vernunft dQS Menschen lehrt ihn, langmiitig 
zu sein und seinen Ruhm darin zu suchen, Freveltat zu ver- 
zeihen. u Wer sich zum Langmute erzogen hat, so daB er nie- 
mals den Eingebungen seiner Neigungen oder seiner Leiden- 
schaften folgt, sondern vor der Tat die Uberlegung walten 
laBt, um seine MaBnahmen nach den Gesetzen der Weisheit 
einzurichten, der ist der groBte Held. Wir sehen also, daB 
hier nicht zwei ungleichartige Dinge miteinander verglichen 
werden, sondern daB die Langmut eine hohere, ja die hochste 
Stufe des Heldentums ist. — Der zweite Teil des Verses ver- 
vollstandigt das Bild. Ein anderer Ausspruch Salomos macht 
uns das deutlich. Es heiBt namlich (Mischle 25, 28): mriB TJ? 
irmh IXJD pK WK W* 'Hain fK „Einer ihrer Festungswerke 
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beraubten Stadt, deren Mauer zerstort ist, gleicht der Mann, 
der seinen Geist nicht zu zahmen vermag." Ein Feldherr be- 
lagert eine Festung; er ftillt die Graben aus und "reiBt die 
Mauer ein, und so erobert er die Stadt. Der Weise, der sich 
dazu erzogen hat, den Eindriicken des Augenblicks nicht nach-. 
zugeben, sondern stets zuvor die reifliche Uberlegung whiten 
zu lassen, umgibt gleichsam seinen Geist mit Graben und 
Festungswerken, umschlieBt ihn mit Mauern und Riegeln. Der 
Eroberer einer Stadt fiillt die Graben aus, zerstort die Mauern, 
offnet die Tore, wahrend der, welcher seinen Geist beherrscht, 
gleichsam machtige Schutzwehren um ihn errichtet. Daher 
sagt Salomo mit Recht: „Wer seinen Geist beherrscht, ist 
besser als der Eroberer einer Stadt." Dieser zerstort die 
Schutzwehren, und jener baut sie auf. 

niDi *pwa bsxr\ *d t>bd jw i»*uw op^nn mwn 'Twy inra 
Nnn tbwb "p niDl mn DViyn *pffK ^b „Wer ist reich? Wer mit 
seinem Teile vergnugt ist; denn so heiUt es: Wenn du das 
Muhen deiner Hande genieBest, heil dir und wohl dir, heil 
dir in dieser Welt und wohl dir fur die zukiinftige Welt." 

Wie der landlaufigen Vorstellung von Weisheit und Helden- 
groBe, will Ben Soma auch derselben Vorstellung in bezug auf 
den Reichtum- entgegentreten. Nicht der ist wahrhaft reich, 
der viele und groBe Giiter besitzt, der Schatze von Gold und 
Silber angesammelt hat und diese noch taglich vermehrt, son- 
dern der, der. vergnugt ist mit dem, was Gott ihm beschieden 
hat, sei es viel oder wenig. So jemand Millionen besitzt, groBe 
Landereien sein eigen nennt und Palaste, die mit allem Schonen 
und Herrlichen ausgestattet sind, und erfreuet sich nicht seines 
Besitzes, und alles, was er hat, deucht ihm gering im Ver- 
gleiche mit dem, was er noch erwerben mochte, der ist nicht 
reich, sondern ein Tor und ein Sunder. Wer aber mit dem, 
was Gott ihm beschieden hat, vergnugt ist, und seinem Schopfer 
dankt, daB es ihm vergonnt ist, sich und die Seinen .durch 
seiner Hande FleiB zu ernahren, der ist wahrhaft reich, ihm 
fehlt nichts, und seine Wiinsche beschr&nken sich auf ein be- 
scheidenes MaB. Nicht braucht er zu zittern vor Ereignissen, 
die ihn groBer Reichtumer berauben konnten. So hat auch 
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Salomo gesagt (Koheleth 2, 26): „Denn dem Menschen, der gut 
ist vor ihm, hat er gegeben Weisheit und Erkenntnis und 
Freude; dem Sunder aber hat er gegeben den Trieb, zu sam- 
meln und aufzuhaufen." 

Zu der hier ausgesprochenen Wahrheit erbringt Ben Soma 
den Beweis aus der Heiligen Schrift (Ps. 128, 2): „Wenn du 
das Mtihen deiner Hande genieBen wirst, heil dir und wohl dir." 
Und Ben Soma ftigt hinzu: Heil dir in dieser Welt und wohl 
dir in der zukiinftigen Welt. Wenn wir.den Nachdruck auf 
das Wort „genieBen" legen, so ist der Haupteijiwand, der gegen 
diese Beweisstelle erhoben wird, beseitigt. Derjenige, der das, 
was er miihevoll erwirbt, wirklich genie.Bt, ist auch mit 
seinem Teile vergniigt. Ein doppelter Gedanke ist in diesem 
Psalmverse ausgesprochen : erstens daB man selbst dann, wenn 
man im Besitze eines ausreichenden Vermogens ist, die Hande 
nicht muBig in den SchoB legen soil, dann daB man in alien 
Fallen verpflichtet ist, durch muhevolle und angestrengte Arbeit 
die Schuld abzutragen, die wir Gott und den Mitmenschen 
gegeniiber haben. Der Psalm beginnt mit den Worten: „Heil 
jedem Gottesfurchtigen, der in seinen Wegen wandelt." Die 
Gottesfurcht ist der Weisheit Anfang, die Uberzeugung, daB 
wir Gott, dem wir alles verdanken, ehren und lieben sollen. 
Durch die Ftille der Gnade, die Gott uns hat zuteil werden 
lassen, haben wir die Pflicht ubernommen, alle diese herrlichen 
Gaben weise anzuwenden, unsern Beruf hienieden zu erfiillen 
und uns zu bemiihen, durch angestrengte Arbeit dasjenige zu 
verdienen, was wir im voraus empfangen haben. Nicht soil 
derMensch sagen, er habe genug, so daB er sich dem MuBiggange 
ergeben konnte. Hast du genug von deinen Vatern ererbt und 
haltst du es nicht f iir notig, dein irdisches Gut zu vermehren, 
so bietet dir die Wissenschaft und namentlich die Gotteslehre 
ein rejches Feld segenbriiigender Tatigkeit, so kannst du dich 
der Armen und Verlassenen annehmen und fur sie dich an- 
gelegentlichst bemiihen. Der zweite hier ausgesprochene Ge- 
danke ist der, daB man die Friichte seiner Tatigkeit genieBe. 
Wer freydvoll die Friichte seiner Tatigkeit genieBt, der ist 
mit dem ihm beschiedenen Teile zufrieden. Freilich gibt es 
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auch Gottesftirchtige, die hienieden ihr Leben in Armut und 
Kummer verbringen miissen. Daher sagt der Psalmist: Heil 
jedem Gottesftirchtigen, der in seinen Wegen w&ndelt. Wenn 
das Los des Gottesftirchtigen sich auch manchmal hienieden 
trtibe gestaltet, so ist er doch glticklich zu preisen, denn ihm 
ist aufbewahrt der Seligkeiten Fulle ftir die zuktinftige Welt. 
Ist dir aber das herrliche Los beschieden, daB du hienieden 
segensreiche Arbeit vollbringst, dann heil dir und wohl dir, 
heil dir in.dieser und wohl dir in der zuktinftigen Welt. Gibt 
es wohl einen groBeren Reichtum, als in dieser Welt glticklich 
und zufrieden zu leben und tiber den Tod hinaus eine schonere 
Welt erhoffen zu dtirfen? So sagt auch der weise Konig (Ko- 
heleth 5, 17 u. f.): „Ftirwahr, wie ich beobachtet habe, ist es 
so gut wie schon, daB der Mensch mit Freude genieBe die 
Frtichte seines Mtihens unter der Sonne wahrend der Tage 
seines Lebens, die ihm Gott beschieden, denn das ist sein Anteil. 
Auch jeder Mensch, dem Gott Relchtum und Gtiter verliehen, 
und er gab ihm zugleich die Herrschaft, davon zu genieBen und 
seinen Beruf fcu erftillen und seiner Muhewaltung sich zu freuen 
— das ist eine Gnade Gottes. Er denke stets, daB das irdische 
Leben nicht lange wahrt; daher soil er nach Gottes Willen 
das Gute Vollbringen und sich des gottlichen Segens freuen. 
(Vgl. Raschi.) Aber es gibt ein t)bel unter der Sonne, das 
schwer auf vielen Menschen lastet: das ist der Reichtum, den N 
der Besitzer nicht zu genieBen vermag, der ihm nur Sorge und 
Mtihe und Kummer bringt und am Ende Fremden anheim- 
fallt. Wenn jemand noch so lange lebt und unermeBliche 
Reichttimer besitzt, aber sie weder zu genieBen noch wtirdig 
zu verwenden versteht — ich sage, ein totgeborenes Kind ist 
besser denn er." 

Aus all dem Gesagten ist zu entnehmen, daB der wahrhafte 
Reichtum nicht von der GroBe des Besitzes abhangig ist, 
sondern von der Art und Weise, wie man die Gaben Gottes 
verwendet und genieBt. Der Reiche im gewohnlichen Sinne 
des Wortes kann in der Tat sehr arm und beklagenswert sein, 
w&hrend oft derjenige, der unter harter Anstrengung seine 
und seiner Familie Bedtirfnisse erringt, froh und glticklich lebt. 
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Der Arme, der mit seiner Familie Not leidet, ist groBen Ver- 
suchungen ausgesetzt und ist stets in Gefahr, vom Wege der 
Tugend und Gottesfurcht abzuweicheri, um sich und den 
Seinen die notwendigen Bedurfnisse des Lebens zu verschafferi. 
Weit groBeren Gefahren aber noch ist der Besitzer groBer 
Reichtumer ausgesetzt. Seine Mittel gestatten ihm, alien 
-Freuden und Genussen des Lebens zu fronen; sein Besitz 
erlaubt ihm, sich dem MuBiggange hinzugeben, der zum Laster 
oder zum Wahnsinn ftihrt. Oft macht Reichtum den Reichen 
ubermtitig und verfuhrt ihn, Gott zu vergessen und seine hei- 
ligen Gebote zu verachten. Unsere Zeit ist in dieser Beziehung 
nur zu reich an trtiben und traurigen Erfahrungen. Namentlich 
die Reichen sind es, die so oft dem Judentume untreu werden, 
das himmlische Joch von sich abschutteln, sich mit Nichtjuden 
verschwagern oder gar den Gott der Vater verleugnen. Allen 
diesen Menschen ist der Reichtum nicht zum Segen geworden ; 
sie schleppen ihn durch das Leben wie eine schwer druckende 
Last, und wenn sie ihn am Ende ihrer Tage verlassen mussen, 
so konnen sie nur mit Angst und Zagen der Zukunft der un- 
sterblichen Seele entgegenschauen. Nicht der Mangel, nicht 
der ubergroBe Besitz sind geeignet, den Menschen hienieden 
seine Bestimmung erftillen zu lassen und ihn fur die zukiinftige 
Welt wtirdig vorzubereiten. Wer soviel erringt, daB er ohne 
druckende Sorgen zu leben vermag und das, was Gott ihm 
zuteilt, freudig genieBt, das ist der wahrhafte Reiche; er ist 
begltickt hienieden, und Gott ftihrt ihn tiber den Tod hinaus 
in die himmlischen Gefilde der ewigen Seligkeit. 

•ftp* nm tidk hm» *d noiwv 'ivmnn tin tiddh ?t31d» ihpk 
„Wer ist geehrt? Derjenige, der die Geschopfe ehrt; denn so 
heiBt es (1. Sam. 2, 30): Denn die mich ehren, werde ich ehren, 
und die mich verachten, werden zuschanden werden." 

Wir wollen hier die Einwande nicht wiederholen, die die 
Erklarer unserer MaBechta gegen diesen dunklen Ausspruch 
Ben Somas erheben; wir haben sie oben ausftihrlich dargelegt. 
Wir wollen vielmehr sogleich mit der Erkl&rung dieses letzten 
Teiles unserer Mischnah beginnen, und die erwahnten Einwande 
werden dadurch beseitigt werden. 
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,,Wer ist geehrt?" Wie in der deutschen Sprache das Wort 
Ehre, so hat auch in der hebraischen Sprache das Wort TDD eine 
doppelte Bedeutung. Es gibt eine auBere und eine von innen 
stammende Ehre. Die auBere Ehre ist die, die man dem 
Menschen entgegenbringt. Der Gelehrte, der Reiche, der Mach- 
tige werden geehrt urn dieser ihrer Eigenschaften willen, gleich- 
viel ob sie auch sonst der Ehre wert sind oder nicht. Die innere 
Ehre entstammt der ganzen Personlichkeit des Menschen, der 
sich bemliht, derart zu denken, zu reden und zu handeln, daB 
er nach alien Seiten hin ehrenhaft und ehrwiirdig erscheint, 
gleichviel ob die Menschen ihn ehren oder nicht. Ganz dasselbe 
Verhaltnis findet in bezug auf den hebraischen Ausdruck fur 
Ehre statt. Das Wort TDD kommt von T3? „schwer" her. So 
jemand „schwer" wiegt in bezug auf Kenntnisse, in bezug auf 
machtige Stellung, in bezug auf reichen Besitz, so wird er ge- 
ehrt. Die wahrhafte Ehre aber gebiihrt dem, der durch das 
Gewicht seiner edlen und vollkommenen Personlichkeit die 
Ehrerbietung der Mitmenschen verdient. Das ganze Judentum 
wurzelt in der Lehre von dem einzigen Gott, dem Schopfer des 
Weltalls. Daher beginnt die Heilige Schrift mit den Worten: 
„Im Anfange erschuf Gott die Himmel und die Erde." Er 
ist der Schopfer des Weltalls, und wir sind zu seinem Dienste 
berufen. „Alles, was der Heilige, gelobt sei er, erschaffen, hat 
er nur zu seiner Ehre erschaffen." Wir Menschen, die vollen- 
detsten Geschopfe des Weltalls, sind dazu da, seine Ehre zu 
verkunden. Wir konnen hienieden das eigentliche Wesen 
Gottes nicht erkennen ; wir vermogen nur nach seinem Wirken, 
nach seiner Schopfung seinen Ruhm und seinen Preis zu ver- 
ktinden. — Als Salomo, so erzahlen unsere Weisen, den heiligen 
Tempel in Jerusalem erbaut hatte, da wollte er die heilige 
Lade in das Allerheiligste verbringen lassen. Aber die Tore des 
Heiligtums offneten sich nicht. Da lieB Salomo die Psalmen 
seines Vaters David anstimmen, bis man zu dem 7. Verse des 
24. Psalms gelangte. Dort heiBt es: „Erhebet, o Tore, eure 
Haupter, und erhebt euch, Pforten der Ewigkeit, auf daB ein- 
ziehe der Konig der Ehre." Da fragten gleichsam die Tore: 
Wer ist der Konig der Ehre ? Und die Antwort lautete : Der 
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Ewige ist machtig und ein Held, der Ewige ist der Held des 
"Krieges. Und die Tore offneten sich nicht. Da forderte man 
sie aufs neue auf: Erhebet, o Tore, eure Haupter und hebet 
die Pforten der Ewigkeit, auf dafi einziehe der Konig der 
Ehre. Und aufs neue fragten die Tore: Wer ist er, der Konig 
der Ehre? Und diesmal lautete die Antwort: Der Ewige 
Zebaoth, er ist der Konig der Ehre, Selah. Diesmal offneten 
sich die Tore, und die heilige. Lade konnte an die geweihte 
Stelle verbracht werden. — Das Wort Zebaoth wird gewohn- 
lich mit „Heerscharen" iibersetzt; diese Ubersetzung ist nicht 
ganz zutreffend; das Wort bedeutet vielmehr die Gesamtheit 
der Geschopfe Gottes, den Ihbegriff aller geistigen und phy* 
sischen Krafte, die Gesamtheit aller korperlichen und geistigen 
Wesen. Nicht deshalb heiBt Gott der Konig der Ehre, weil 
er der Machtigste ist, der Held des Krieges, der Allbezwinger, 
sondern weil die Gesamtheit der Welten sein Werk, sein Eigen- 
tum ist. Da, wie wir bereits oben hervorgehbben haben, das 
ganze Judentum in der Lehre vom einzigen Gott, dem Schopfer 
des Welt alls, wurzelt, so kann die Entfaltung des hochsten 
Menschentums nur darin bestehen, daB wir den Konig der 
Ehre so ehren, wie es ihm geziemt. Im Judentum ist nur das 
gut und edel, was Gott zu tun geboten hat, und verabscheuungs- 
wiirdig nur das, was Gottes Verbot als solches kennzeichnet. 
Die ganze Sittenlehre des Judentums beruht auf diesem Ge- 
danken. Man kann nicht irgendein Gebot oder Verbot los- 
losen und sagen, das eine oder das andere sei mehr oder minder 
wertig. Die Gebote, die wir verstehen und begreifen, wie die 
Elternehre, die Nachstenliebe, die Redlichkeit in Handel und 
Wandel sind nicht mehr und nicht minder wichtig als die Vor- 
schriften in bezug auf Reinheit und Unreinheit, in bezug auf 
die verbotenen Speisen oder die Feier der Sabbate und Fest- 
tage. Gott zu ehren ist unseres Lebens Aufgabe, und unsere 
erste Pflicht ist, alien Geschopfen gegentiber uns so zu beneh- 
men, wie Gott es geboten, verboten oder gestattet hat. Der 
Tiere sollen wir uns erbarmen; aber wir diirfen manche von 
ihnen schlachten und ihr Fleisch verzehren, doch nur unter 
Beobachtung der gottlichen Vorschriften. Die Pflanzen sind 
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zu unse'rem Gebrauche da; aber wir durfen gewisse Arten der- 
selben nicht vermengen; so mtissen wir bei jedem Dinge stets* 
im Auge haben, daB es ein Geschopf Gottes ist, und daB wir 
ihn ehren, wenn wir es nur so verwenden, wie er es gestattet 
hat. Die hochste Ehre, die wahrhafte Ehre entspringt fur uns 
daraus, daB wir in alien Dingen, in Menschen, Tieren, Pflanzen 
erkennen und anerkennen, daB sie Geschopfe Gottes sind und 
daB wir dementsprechend unser Verhalten ihnen gegenuber 
einrichten. Nicht der ist wahrhaft geehrt, vor dem die Men- 
schen sich tief verneigen, sondern der, dessen innerer Wert 
die hochste Anerkennung verdient. „Wer ist geehrt?" Der- 
jenige, der die Geschopfe ehrt, die Geschopfe Gottes, der 
in jedem Dinge erkennt und anerkennt, daB es aus Gottes 
Schopferhand hervorgegangen. Denn so heiBt es: „Denn die 
mich ehren, werde ich ehren, und die mich verachten, werden 
zuschanden werden." Der hier angeftihrte Vers bezieht sich 
auf die Sohne des Hohenpriesters Eli, die die Opfer, die sie 
darzubringen hatten, miBachteten und dabei nicht nach Vor- 
schrift verfuhren. Da erschien ein Bote des Ewigen dem Eli 
und sprach: „Fiirwahr, so spricht der Ewige, der Gott Israels: 
Ich hatte gedacht} dein Haus und das Haus deines Vaters 
sollten wandeln vor mir in Ewigkeit, nun aber, spricht der 
Ewige, sei das fern von mir, denn die mich ehren, werde ich 
ehren, und die mich verachten, werden zuschanden werden. 4 ' 
Das Vergehen der Sohne Elis, die mit den Opfern nicht nach 
Vorschriften verfuhren, mag vielen gering erscheinen. Aber 
gerade in bezug auf diese Opfergaben zeigt sich die Ehrerbie- 
tung, die wir den Dingen nach Gottes GeheiB schuldig sind. 
Da ist ein Stier; es spricht jedoch der Besitzer die Worte 
nVljr MT *in „Dieser da sei ein Ganzopfer", und sofort ist der 
Stier heilig, darf zu keiner Arbeit mehr gebraucht werden. 
Der bloBe Ausspriich eines gewohnlichen Menschen hat den 
Stier "hoch tiber die andern'Stiere emporgehoben. So leicht 
und einfach diese Veranderung vorgegangen, so schwerwiegend 
ist die Tatsache in bezug auf die Ehrerbietung gegen Gott, 
der es so befohlen hat. Wenn wir unseren Pflichten den Ge- 
schopfen Gottes gegeniiber so nachkommen, wie Gott es be- 
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fohlen hat, dann erlangen wir die hochste Ehre, die Ehre, die 
uns ein^ig ehrwiirdig macht, und wenn die Menschen uns die 
Anerkennung versagen sollten, so wird Gott uns zu ehren 
wissen. So lehren auch unsere Weisen (Bereschith Rabba, 
Paraschah 39): Rabbi Jirmijah sagte: Der Heilige, gelobt sei 
er, achtet mehr auf die Ehre des Frommen als auf die eigene 
Ehre. In bezug auf ihn heiBt es : Denn die mich ehren, werde 
ich ehren, und die mich verachten, werden zuschanden werden, 
oniTK *T by durch andere; in bezug auf den Frommen aber 
heiBt es (1. B. M. 12): Und ich werde segnen, die dich segnen, 
und wer dir flucht, dem werde ich fluchen, "UK, ich selbst. — 
Wer von der Ehrerbietung gegen Gott so durchdrungen ist, 
da£ er die Geschopfe Gottes ehrt, indem er so verfahrt, wie 
Gottes heiliges Gebot es erfordert, der ehrt sich selbst ;.sein 
ganzes Leben gestaltet sich zu einem ehrenvollen, und auch die 
auBere Anerkennung wird nicht ausbleiben. 



Wir haben uns bisher bemuht, unsere Mischnah dem ein- 
f achen Wortlaute nach zu erklaren. Die zahlreichen Kommen- 
tatoren unserer MaBechta gehen vielfach andere Wege, und 
auch diese sind voller Weisheit und Heiligkeit. Wir wollen 
daher nicht verfehlen, einiges davon vorzuftihren. 

Rabbi Samuel Galanti findet den Ausspruch Ben Somas 
der Deutung entsprechend, welche unser groBer Lehrer Rabbi 
Moscheh Isserlis der geheimnisvollen Erzahlung im ersten Buch 
Moses 2, 10—14 gibt. Dort heiBt es: „Und ein Strom geht 
aus von Eden, zu tranken den Garten, und von dort trennt 
er sich und .wird zu vier Hauptstromen, der Name des einen: 
Pischqn, der umflieBt das ganze Land Chawilah, woselbst das 
Gold. Und das Gold desselbigen Landes ist gut, dort ist der 
Bedplach- und der Schoham-Stein. Und der Name des zweiten 
Stromes: Gichon, der umflieBt das ganze Land Kusch. Und 
der Name des dritten Stromes: Chidekel, der flieBt im Morgen 
von Aschur, und der vierte Strom ist der Phrat." 

Eden, so lehrt Rabbi Moscheh Isserlis, ist die Gottinnigkeit ; 
die Israeliten sind die darin gepflanzten Baume, und der Strom, 
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der von dort ausgeht, ist die gottliche Offenbarung, die Thora. 
•71q-> t3^»l aber .nur zu gern lost sich der Menschengeist von der 
Gottinnigkeit los, demjenigen nachstrebend, das als die hoch- 
sten Gtiter dieser Welt gepriesen wird. Der Sinn der meisten 
Menschen ist auf den Reichtum gerichtet. „Der Name des 
einen: Pischon, der umflieBt das ganze Land Chawilah, wo- 
selbst das Gold." lain nnwi nvnm ']1WD er hat kein anderes 
Streben, als Reichtiimer zu sammeln. Wenn dann nur auch 
das gewonnejie Gold gut ist, d. h. wenn der Mensch die er- 
wbrbenen Reichtiimer dazu anwendet, den Armen zu spenden, 
Witwen.und Waisen zu unterstiitzen, die Kranken zu ver- 
sorgen, das Thorastudium zu fordern, dann wird sein Name 
glanzen wie der Bedolach-Stein, und er wird Gunst finden bei 
Gott und Menschen wie der Schoham-Stein, den alle bewundern. 
„Und der Name des zweiten Stromes Gichon, der umflieBt 
das ganze Land Kusch." Andere Menschen erblicken die groBte 
Gluckseligkeit in der Ehre, die sie ails das hochste Gut erstreben. 
Die Ehrsucht ist eins von den Dingen, rinjtfi p DTNH rtK'DnPXiav 
die den Menschen aus der Welt hinwegziehen, und das ist in 
dem Namen Gichon angedeutet, wie es heiBt |D3D 'ITU nnx 'D. 
Der Ehrstichtige sucht sich mit Sklaven zu umgeben, die ihn 
bedienen oder hinten auf seinem Wagen stehen, und das ist 
angedeutet in den Worten: „der da umgibt das Land Kusch", 
das Mohrenland, woher die Sklaven stammen. Und wiederum 
gibt es Menschen, denen nichts hoher gilt als die Wissenschaft, 
aber nicht die Wissenschaft der Thora. Die Thora lehrt uns 
Dinge, die wir oft nicht begreifen konnen, sie ftihrt uns zu 
den tiefsten Problemen des Denkens; im Vergleich mit ihr 
sind die Erfahrungswissenschaften leicht zu erwerben, und 
der Scharfsinn findet Gelegenheit, sich in ihnen zu erproben. 
Das ist durch den Namen des dritten Stromes: Chidekel, an- 
gedeutet. bp nn scharf, leicht. 7)WX DBTp "{bm Kin. Diese 
Wissenschaften sind ein Ergebnis der Sinneswahrnehmung 
und namentlich de£ Auges. Nicht mit dem tiefen Denken 
haben es diese Wissenschaften zu tun, nicht fuhren sie den 
Menschen auf den Weg der Gottinnigkeit; wer sich mit ihnen 
ausschlieBlich beschaftigt, der wandfclt nur seinen Augen nach 
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-nwa r\mp -]bnn inn, wie es heiBt irw* nijnaoi. „Und der 
vierte Strom ist der Phrat." "m "HD ]Wbn ms. Die groBte 
Leidenschaft ist die des geschlechtliehen Triebes, und viele 
Menschen werden durch sie zugrunde gerichtet. Der ubelan- 
gewandte Reichtum, die Ehrsucht, die auflrrwege geratene 
Weisheit, die Leidenschaft des geschlechtliehen Triebes, das 
sind die vier Hauptstrome, die den Menschen hinwegreiBen 
von dem Eden der.Gottinnigkeit, bis er versinkt in des Meeres 
tiefsten Abgrund. Diese vier Hauptstrome will Ben Soma in 
unserer Mischnah in die richtige Bahn lenken, auf daB sie zum 
Segen und nicht zum Fluche gereichen. Strebst du nach 
Wissen, so bietet dir die Thora ein reiches Feld ; lerne nur von 
jedem, wer es auch sei, verzichte auf Stolz und Obermut und 
bedenke, daB es Gottes Zeugnisse sind, die aus ihr zu uns reden. 
Den groBten Heldenmut muB der Mensch entfalten, der die 
eigene Leidenschaft bezwingen will. Wie der Kriegsheld das 
Kriegshandwerk erlernen muB, so soil auch der Mensch lernen, 
seine Leidenschaft zu bezwingen. Sehen wir doch- kleine 
Knaben in Soldatenuniform einherwandeln. Das sind die 
Schtiler der Kriegsschulen, aus deren Mitte die Anfiihrer im 
Kriege hervorgehen. Schon als Kinder werden sie in den 
Waffen geubt, damit sie als Manner siegreich den Feind be- 
kampfen konnen. Gibt es einen heftigeren Kampf, einen 
schwierigeren Krieg als den gegen den Feind in der eigenen 
Brust? Die Hauptaufgabe der Erziehung ist es, in diesem 
Kajnpfe die jungen Gemiiter zu stahlen und zu kraftigen, die 
Kinder zu lehren, daB sie ihren Neigungen nicht nachgeben, 
daB vielmehr die getreue Erfullung der Pflicht allem anderen 
vorgeht. GroB ist die Neigung zur Luge, zut Tragheit, zum 
kindischen Spiele. Die Liebe zur Wahrheit und zur ersprieB- 
lichen Tatigkeit muB den Kindern anerzogen werden; sie 
miissen namentlich gewohnt werden, daB sie lernen, sich selbst 
zu erziehen. Diese Selbsterziehung darf nicht aufhoren bis 
zum letzten Atemzuge. Verftihrerisch tritt die Siinde nicht 
nur an die Jugend, sondern auch dem Alter gegeniiber. Wer 
es gelernt hat, seine Leidenschaften zu bezwingen, stets Herr 
seiner selbst zu sein und zu bleiben, der ist der groBte Held. 

Lehman n, Sprliche der V&ter IV. 3 
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Der Reichtum, der so verftihrerisch- fur die meisten Menschen 
ist, bedeutet eigentlich weiter nichts als OberfluB. Nicht kann 
der Reiche zweimal zu Mittag essen, im Gegenteile, dem armen 
Arbeiter schmeckt meistens seine einfache Kpst besser als dem 

Reichen sein lukullisches Mahl; er schlaft nach harter Arbeit 
besser als der reiche MtiBigganger; er ist weit weniger Krank- 
heiten ausgesetzt, die ja haufig die Folgen ernes iippigen Lebens. 
sind; viele Sorgen und Kummernisse der Reichen sind ihm 
unbekannt. Der wahrhaft Reiche ist nur der, der sjch seines 
Anteils freut, der selbst genieBt, was er erringt, der, wenn 
er ein groBes Vermogen besitzt, es nicht zu tippiger Schwelgerei 
und derlei Dingen, sondern zum Wohle der Mitmenschen ver- 
wendet. „Dann ist das Gold desselbigen Landes gut", dann 
wird der Reiche strahlen in dieser Welt gleich dem Bedolach- 
Steine und in der ktinitigen Welt gleich dem Schoham-Steine, 
der das Brustschild des Hohenpriesters zierte. 

' Nicht derjenige, dessen Herz von der Ehrsucht befangen 
ist, wird die wahrhafte Ehre erreichen. Wer die Lehre unserer 
Mischnah beherzigt, wird haufig auf auBere Ehre verzichten 
imissen. Die Thoraweisheit wird vielfach gering geschatzt. Wie, 
unbedeutend ist ihr Ryhm im Vergleiche mit den Ehren und 
den Lorbeeren, die den Mannern der profanen Wissenschaften 
erbliihen. Kein Konig zeichnet den Thorakundigen aus, keine 
Akademie laBt ihm ein Ehrendiplom uberreichen, nicht werden 
ihm Fackelziige und Serenaden gebracht. Der Ruhm des- 
jenigen, der seine Leidenschaften bezwingt, wird nicht in den 
Btichern der Geschichte verzeichnet: gar oft muB der Lang- 
mutige Hohn und Schmach und Schimpf tiber sich ergehen 
lassen, urid statt mit Ehre wird er mit Schande iiberhauft. 
Ja, die Leute, die seine Langmut kennen, werden sich nicht 
fiirchten, ihn zu beleidigen und ihn zu schmShen. Ebenso muB 
derjenige, der den Reichtum nicht erstrebt, sondern mit seinem 
Teile sich freut, auf all die Ehrerbietung verzichten, die dem 
Besitzer groBer Schatze eiitgegengebracht wird. Und trotz- 
dem ist die Ehre, die ihm zuteil wird, mehr als alle Ehren, 
welche jene erringen. Er wandelt in den Wegen Gottes, forscht 
in der von Gott uns verliehenen Thora, bezwingt seine Leiden- 
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schaften, um stets der Wahrheit und der Tugend treu zu 
bleiben, freut sich mit dem, was Gott ihm beschieden, und durch 
^lles dieses ehrt er die Schopfung Gottes, erhebt sich wahrhaft 
zu der Schopfung Meisterwerk, zugleich den Schopfer ehrend, 
der da verheiBen hat: „Denn die mich ehren, werde ich ehren." 
Was sind alle Orden, Titel, Belohnungen der GroBen dieser 
Erde im Vergleiche mit der sichern Aussicht, geehrt zu werden 
vom Konig der Konige, vom Schopfer des Weltalls? 

Rabbenu Obadja de Bartinora erkl&rt unsere Mischnah ana- 
log dem von uns bereits angefubrten Ausspruche des Propheten 
Jirmijah (9, 22 u. 23): „Also hat gesprochen der Ewige: nicht 
soil sich ruhmen der Weise mit seiner Weisheit, und nicht soil 
sich ruhmen der Held mit seiner Heldenstarke, nicht soil sich 
ruhmen ein Reicher mit seinem Reichtume ; sondern mit diesem 
mag sich ruhmen der sich {luhmendfe, zu verstehen und zu 
erkennen mich, daB ich der Ewige vollbringe Liebe, Recht und 
Milde auf Erden, denn an diesen habe ich Wohlgefallen, spricht 
der Ewige." — Dementsprechend erkl&rt Bartinora den.Aus- 
spruch Ben Somas: Wer ist der Weise, der sich seiner Weis- 
heit ruhmen darf? Derjenige, welcher v6n jedem Menschen 
lernt, nur in der Absicht, Gottes heilige Lehre in sich aufzu- 
nehmen, selbst wenn der Lehrende unbedeutender ist als der 
Lernende. Wer ist der Held, der sich seiner Heldenkraft 
ruhmen darf? Derjenige, welcher seine Leidenschaft bezwingt; 
nicht etwa derjenige, welcher von Natur demiitig und beschei- 
den ist, sondern der, welcher seinen Heldenmut im Kriege 
oder als Eroberer bewiesen hat und dennoch die eigene Leiden- 
schaft bezwingt. Dementsprechend erklart er den angefiihrten 
Bibelvers T? "ote.irma ta»i iiaao O'dk ^i« aiD wie folgt: 
Gut ist die Langmut, von einem Helden, d. h.: wenri ein 
Held sich als langmtitig erklart, und gut ist die Herrschaft 
iiber r den eigenen Geist von einem St&dteeroberer, wenn z. B. 
der Eroberer einer Festung die Besatzung derselben nicht toten 
laBt, sondern verschont. 

Ein ahnlicher Gedanke wird auch in dem heiligen Sohar- 
buche ausgesprochen, anlehnend an das Gebot Dlpn nn^V-^DS, 
welches, abgesehen von seiner wortlichen Bedeutung, folgender- 

3* 
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maBen erkl&rt wird: Bevor das. Alter herannahet und du von 
Natur schwach wirst, sollst du dich aufraffen zum Dienste 
deines Schopfers; schon in deiner Jugend, in den Jahren der 
Kraft, sollst du deine Leidenschaften bezwingen und beherr- 
schen lernen. — Wer ist der Reiche, der sich seines Reichtums 
riihm'en darf ? Der, der mit seinem Teile sich freuet. Da nun 
der, der Weisheit, Heldenkraft und Reichtum besitzt, die Ehr- 
erbietung der Menschen verdient, selbst wenn diese ihm nicht 
entgegengebracht wird, so fugt Ben Soma den Rat, hinzu, wie 
diese Ehrerbietung zu erlangen sei, dadurch namlich, daB man 
die Menschen ehrt, und beweist dieses aus dem angeftihrten 
Bibelverse: „Denn die mich ehren, werde ich ehren." Gott, 
der da ist der Konig der Ehre, der die ganze Welt zu seiner 
Verherrlichung erschaffen, ehrt diejenigen, die ihn ehren, um 
wie viel mehr werden die Menschen dem Ehrerbietung ent- 
gegenbringen, der sie ehrt. — So weit Bartinora. DaB die 
spateren Erklarer gegen diese Deutung manches einzuwenden 
haben, bedarf wohl kaum der Erwahnung. Wir wollen ihre 
Einwendungen hier nicht erortern, sondern eine andere Er- 
klarung hier wiedergeben, die in ahnlicher Weise den Aus- 
spruch Ben Somas an den des Propheten Jirmijah anlehnt. 
Rabbenu Schimeon bar Zemach Duran sagt : Wenn sich jemand 
riihmt, so kann dieses nur den Zweck haben, daB die Menschen 
ihn ehren. Der Prophet warnt, daB sich niemand seiner Weis- 
heit, seines Heldenmuts und seines Reichtums ruhme, wenn 
er nicht im Besitze der tiefinnigsten Gottesfurcht ist J1KT3 OK 'D 
•WK jm h'DVn hhnnnn hhnw „Nur derjenige mag sich seiner 
Weisheit, seines Heldenmutes und seines Reichtums riihmen, 
der aus der Thora ,gelernt hat, mich zu, ftirchten", wie auch 
Jonathan ben Usiel tibersetzt. Ti^m yvnh -«T»Vki D'Dn „Der 
weise ist und lernt zu erkennen die Furcht vor mir", "T. ^K 'D 
"t mi 'nxon n^» 'd pKa.npixi ddv» ion nvy. Es soil der 
Mensch wandeln, in den Wegen Gottes. ion ist die Liebe. 
Wer kann seinen Mitmenschen wohl mehr Liebe bewahren als 
der wahrhafte Weise ? Er kann den Menschen die Wege weisen, 
die zur Tugend und zur Gottesfurcht emporfuhren, er kann 
Frommigkeit auf Erden verbreiten Ton fUKi oy pK 'D, denn 
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der Unwissende vermag nicht wahrhaft fromm zu sein. vmn 
ist das Recht. Die Aufgabe des Starken, des "Helden ist es, 
das gebeugte Recht wieder aufzurichten, den Schwachen gegen 
seine tlberwaltiger in Schutz zu nehmen, einzutreten fur das 
gef ahrdete Recht der Witwen und Waisen. TlpTZ ist das Wohl- 
tun. Zum Wohltun soil der Reiche seine Reichtiimer ver- 
wenden, die Hungrigen sattigen, die Nackten bekleiden, die 
Kranken pflegen, Lehrhauser errichten. „Denn daran habe ich 
Wohlgef alien, spricht-der Ewige." So der Mensch aus der 
Thora gelernt hat, Gott zu furchten, dann mag er sich seiner 
Weisheit, seiner Kraft und seines Reichtums durch Taten 
riihmen, und all das GroBe, was er vollbringt, wird seinen 
Ruhm auf Erden verkunden. Der von der Gottesfurcht ge- 
tragene wahrhafte Weise wird sich bemuhen, von jedem Men- 
schen zu lernen, um seine Weisheit zu mehren. Der wahrhaft 
starke, von der Gottesfurcht getragene Held wird nicht stolz 
sein auf seine physische Kraft, die von vielen Tieren des Waldes 
iibertroffen wird; er wird vielmehr seine Kraft anwenden, die 
eigene Leidenschaft zu bezwingen. Salomo vergleicht den 
Langmutigen mit einem Helden, weil die Bezwingung der Leiden- 
schaft einen immerwahrenden Kampf voraussetzt. Wem es 
aber gelingt, den eigenen Geist derart zu beherrschen, daB er 
ihn immer in seiner Gewalt hat, der ist dem Eroberer einer 
Festung zu vergleichen — der Feind ist vollst&ndig unterworfen 
und vermag den Kampf nicht wieder aufzunehmen. — Auch 
dessen, was man im gewohnlichen unter Reichtum versteht, 
darf der Besitzer sich nicht riihmen, denn darin wird er haufig 
von nichtswurdigen und verachtungswurdigen Menschen tiber- 
troffen; im Gegenteil, groB sind die Gefahren des Reichtums, 
der viele Menschen dazu bringt, in Stolz sich zu uberheben 
und ihres Vaters im Himmel zu vergessen. Nur der darf sich 
seines Reichtums riihmen, der es gelernt hat, geniigsam zu 
sein und sich mit dem zu freuen, was Gott ihm beschieden hat. 
Der wahre Reichtum besteht darin, daB. man imstande ist, 
die notwendigen Bediirfnisse zu befriedigen. So jemand in der 
Lage ist, fur sich und die Seinigen in auskommlicher Weise 
zu sorgen und sich daran erfreuet, so ist er reich. Wenn aber 
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jemand Millionen besitzt, und sein Herz ist von Habgier erftillt, 
er will immer mehr und mehr erringen und besitzen, so ist 
er arm, unau ssprechlich arm, denn unberechenbar sind die 
ungeheuren Summen, die ihm noch fehlen und die er erringen 
mochte ; sie steigern sich stets mit dem Anwachsen des Besitzes. 
„Wer das Geld liebt, wird des Geldes nicht satt", und je mehr 
er hat, desto mehr er will ; so wird er immer armer in demselben 
MaBe, wie seine Reichtumer anwachsen. Denn wie der Reich- 
turn, der wirkliche Reichtum nichts anderes ist als die Fahig- 1 
keit, das zu erlangen, was zur Befriedigung unserer Bedtirfnisse 
notwendig ist, so ist die Armut, die wirkliche Armut nichts 
anderes als die Unmoglichkeit, zu erringen, was man fur die 
Befriedigung fur notwendig halt. Woher soil nun der arme 
Millionar die Millionen nehmen, ohne deren Besitz er nicht 
glticklich, nicht zufrieden sein zu konnen vermeint? Bist du 
aber zufrieden und freust dich mit dem dir zum Teil gewordenen 
Lose, genieBest du die Frtichte deines Miihens, dann heil dir 
und wohl dir, heil dir in dieser Welt und wohl dir in der zu- 
kiinftigen Welt. — So nun jemand die hohen Giiter im Dienste 
und zum Nutzen seiner Mitmenschen verwendet, wenn der 
Weise sich bestrebt, die Unwissenden zu belehren und ihnen 
dadurch den groBten.Liebesdienst zu erweisen, wenn der Starke 
sich der Unterdriickten annimmt und so das gefahrdete Recht 
sichert, wenxi der Reiche von seinem Uberflusse den Armen 
mitteilt und durch Wohltun sich auszeichnet: „Denn an diesem 
habe ich Wohlgef alien, spricht der Ewige." Wer so nach den 
hochsten Gtitern der Menschheit strebt und sie so verwendet, 
der wird geehrt werden von Gott und Menschen. 

Der beruhmte fromme Rabbi Joseph Jabez, von den Spa- 
teren gewohnlich „der ChaBid" genannt, zeichnet sich durch 
eine besonders tiefe Auffassung unserer Mischnah aus. Nach- 
dem er eine ganze Menge. von Einwendungen, die wir bereits 
im Eingange dieser Abhandlurig erwahnt haben, erhoben, legt 
er der Erklarung unserer Mischnah einen erhabenen Gedanken 
zugrunde, durch den alle Schwierigkeiten des Verstandnisses 
beseitigt werden. Der Grundgedanke des Judentums, sagt er, 
ist der, daB wir zum Dienste des Schopfers des Weltalls, der 
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alles zu seiner Verherrlichung erschaffen hat, berufen sind, 
und daB es nichts Erstrebenswerteres gibt als die Erftillung 
seines heiligen Willens. Ein jeder Vorzug, den wir erringen, 
hat nur insofern Wert, als wir durch ihn diesem Ziele naher- 
kommen; wenn dieser jedoch in entgegengesetzter Weise be- 
ntitzt wird, so ist er eitel und nichtig; denn im Lichte des 
Angesichtes des allheiligen Konigs ist Leben, und die Entf ernung 
von ihm fiihrt zum Tode. Wer sich von Gott entfernt, der 
stirbt, wenn er auch anscheinend noch lebt; wer aber zu Gott 
sich halt, der lebt auch noch nach dem Tode weiter. Von 
diesem Gedanken ausgehend, lehrt Ben Soma, daB die von ihm 
namhaft gemachten vier groBen Vorziige nur dann wahrhaften 
Wert haben, wenn man sie im Dienste Gottes verwendet. Wer 
so tut, der wird sie sich fur die Ewigkeit erhalten; wer sie 
aber nicht so verwendet, der wird sie mit seinem physischen 
Tode verlieren, und da sie einmal verloren werdan mussen, 
so sind sie schon jetzt wie nicht vorhanden zu be- 
trachten. Wer sich schamt, von geringeren Leuten zu lernen, 
der zeigt damit, daB ihm sein Stolz hoher gilt als die Weisheit, 
der beweist, daB er die Weisheit nicht zu dem Zwecke erstrebt^ 
um Gott damit zu dienen. So lehrt auch Salomo (Mischle 2, 4) : 
Wenn du sie suchen wirst wie Silber und wie nach verborgenen 
Schatzen ihr nachforschest, dann wirst du begreifen Gottes- 
furcht und Gotteserkenntnis finden. Wie der Kaufmann, der 
dem Gewinne hachgeht, gleichgiiltig dagegen ist, ob er von 
vornehmen oder geringen Leuten Geld verdient, dem die Mark 
des Taglohners gleichwertig ist wie die des Fiirsten, so soil 
auch der, so die Weisheit sucht, von jedem Menschen zu lernen 
sich bemtihen. — Ebenso ist der der wahrhafte Held, der seinen 
Heldenmut dazu verwendet, die eigene Leidenschaft zu be- 
zwingen. Der Eroberer, der Stadtebezwinger wird alt und 
schwach und stirbt — da ist es vorbei mit seiner Heldenkraft. 
Wer aber seine Leidenschaften, sich unterworfen hat, der wird 
im Jenseits den Lohn empfangen fur seine siegreichen Kampfe 
auf Erden. — Alle Reichtiimer muB der Mensch am Ende 
seiner Tage auf Erden zurucklassen, wer aber mit seinem 
Teile sich freuet, d, h. mit den ihm verliehenen Mitteln Gutes 
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tut, von dem heiBt es ( Jesaias 58, 8) :,, Und es wird vor dir vorher- 
wandeln deine Wohltat." So lehren auch unsere Weisen (Bera- 
choth 8 a): GroBer ist derjenige, der die Fruchte seines FleiBes 
genieBt als der Gottesfiirchtige, denn von diesem heiBt es: 
Heil jedem Gottesftirchtigen, der in seinen Wegen wandelt, 
von dem ersteren aber heiBt es: Das Muhen deiner Hande, 
wenn du genieBen wirst, heil dir und wohl dir! — Dieser Aus- 
spruch unserer Weisen erscheint sehr unversttadlich, da an- 
scheinend zwei ganz verschiedene Dinge miteinander verglichen 
werden. Der Sinn ist folgender: es heiBt nicht OK *\>tt JW 
toiK nnK wenn du das Muhen deiner Hande genieBest, sondern 
hzxn 'D "pOD JW wenn das Muhen deiner Hande du genieBen 
wirst, d. h. wenn all dein Muhen den Zweck hat, den GenuB 
fur die Ewigkeit vorzubereiten, wenn wir die uns verliehenen 
Mittel im Dienste Gottes anwenden, und daher erklaren die 
Weisen mit Recht: Heil dir in dieser und wohl dir in der zu- 
ktinftigen Welt. — Auch die Ehre, die dem Menschen entgegen- 
gebracht wird, ist etwas Vortibergehendes, Verschwindendes. 
Wer aber die Geschopfe ehrt, weil sie Zeugnis ablegen von der 
Macht und Herrlichkeit des Schopfers, der bleibt geehrt fur 
die Ewigkeit, wie es heiBt: Denn die mich ehren, werde ich 
ehren. 

Wenn aber jemand diese erhabenen Vorzuge nicht im 
Dienst seines Schopfers verwendet, so sind gerade sie am 
meisten geeignet, dem Menschen hienieden das Leben zu ver- 
bittern und ihn dem ewigen Verderben entgegenzuftihren. Die 
Weisheit f iihrt den Menschen nur zu oft auf Abwege ; er sucht 
mit seinem Verstande das All zu durchdringen, und da ihm 
dies nicht gelingt, so wird sein Gemiit verbittert; all die er- 
worbenen Kenntnisse erscheinen ihm schal und abgestanden, 
unnutz und trostlos. So verflieBt oft das Leben groBer Ge- 
lehrter in Urimut und Traurigkeit; sie finden keinen Trost in 
den ewigen Wahrheiten, gegen die ihr Verstand sich auflehnt; 
so verlieren sie beide Welten, genieBen nicht diese und sind 
verloren fur die zuktinftige Welt. — Der tapfere Held, der 
groBe Krieger, der gewaltige Eroberer, ist seiner Natur nach 
zum Jahzorn und zu Gewaltt&tigkeiten geneigt; sein heiBes 
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Temperament reiBt ihn fort, Unrecht zu begehen und das 
Recht der Mitmenschen nicht . zu achten. Schon hienieden 
wird sein Heldenmut befleckt, und im Jenseits wartet sein 
die Strafe. — Doppelt gefahrlich ist der Reichtum: dessen 
Erringung und sein Besitz. Wer nach Reichtum strebt, ist 
meistens in den Mitteln, ihq zu erlangen, nicht sehr wahlerisch. 
Wie viele gehen in dem Streben nach Reichtum zugrunde, 
enden im Wahnsinn oder durch Selbstmord! Aber auch deri 
wenigen, denen es gelingt, Reichtum auf zuhaufen, ist der Besitz 
keine kleine Gefahr. Entweder werden sie von Geiz und Hab- 
sucht ergriffen, so daB sie in der Fiille ihrer Reichtumer darben, 
oder sie genieBen im UbermaBe alles* das, 4 was ihre reichen 
Mittel an Gentissen herbeizuschaffen vermogen. t)berdruB und 
Ekel wird ihnen bald die Freude am Leben verderben, und 
wie wollen sie sich rechtfertigen ob ihres verfehlten Daseins 
dereinst am Thron des Hochsten? 

Auch die Ehre, die nicht in den Dienst des Schopfers sich 
stellt, ist ein gefahrbringendes Gut. Jemand, dessen Stellung 
eine solche ist, daB er um seiner Geburt, urn seines Amtes oder 
um anderer Ursachen willen von den Mitmenschen geehrt 
wird, ist stets der groBten Gefahr ausgesetzt, von Schmeichlern 
verdorben zu werden. Was er spricht, was er tut, wird stets 
geriihmt und gepriesen, so daB er sich bald als das vollkom- 
menste aller Wesen betrachten wird. Daraus entsprang der 
Gotterwahnsinn, der sich der romischen Imperatoren bemach- 
tigte und sie zu den verabscheuungswtirdigsten Ungeheuern 
gestaltete. Manner, die mit den besten und edelsten Absichten 
den Thron bestiegen, wurden in der Weihrauchswolke, die sie 
stets umgab, zu entsetzlichen Tyrannen, deren Andenken uns 
noch heute mit Abscheu erfullt. 

Wir erkennen daraus, daB diese erhabenen Guter: Weisheit, 
Macht, Reichtum, Ehre oft dazu angetan sind, ihre Besitzer 
unglucklich zu machen, ihnen dieses Leben zu vergallen und 
sie fur die kxinftige Welt zu verderben. Wer aber diese er- 
habenen Guter im Dienste des Allherrn verwendet: der wahr- 
haft Weise, der von jedem Menschen lernt, um Gott zu dienen, 
der wahrhafte Held, der seine Kraft anwendet, um die eigene 
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Leidenschaft zu bezahmen, der wirkliche Reiche, der mit- 
seinem Lose hienieden sich freuet und fur die Erlangung des 
kiinftigen Lebens sich miihet, der wahrhaft Geehrte, der die 
Ehre nur sucht, indem er Gott in seinen Geschopfen ehrt — 
sie genieBen diese Welt, und ihre Seligkeit wird unendlich sein 
im zuktinftigen Leben. ' 

Don Jizchak Abarbanel fiihrt aus, daB der Ausspruch Ben 
Somas den drei St&nden entspricht, denen alle Burger eines 
wohlgeordneten Staates angehoren: Lehrstand, Wehrstand und 
Nahrstand (oratores, defensores et laboratores). Dem Lehr- 
stande gehoren alle diejenigen an, deren Beruf groBtenteils in 
der geistigen Arbeit * besteht : Lehrer, Professoren , Geist- 
liche, Richter usw. ; den Wehrstand bilden die Krieger, die 
Verteidiger des Vaterlandes ; zum Nahrstande werden die Acker- 
bauer, die Handwerker, die Kaufleute usw. gerechnet. Das 
Hauptbestreben des Lehrstandes muB die Erlangung der Weis- 
heit sein, und dementsprechend fragt Ben Soma zuerst: Wer 
ist weise ? — Das Haupterfordernis fur die Manner des Wehr- 
standes ist der Heldenmut; dementsprechend fragt Ben Soma: 
Wer ist ein Held ? — Diejenigen., welche dem Nahrstande an- 
gehoren, streben fast ausschlieBlich nach Reichtum, und in 
bezug auf sie fragt Ben Soma : Wer ist reich ? — sie alle aber 
wollen — jeder in seiner Weise — geehrt sein, die Weisheit, 
der Heldenmut, der Reichtum sollen nur als Mittel dienen, um 
Ehre zu erwerben, und deshalb fragt Ben Soma zum Schlusse : 
Wer ist geehrt? Wir wollen- bei dieser Gelegenheit anfugen, 
daB wir einmal eine ahnliche Deutung in bezug auf den Priester- 
segen gehort haben: dem Nahrstande rufen die Priester zu: 
Er moge dich segnen, der Ewige, und dich b eh tit en. Dem 
Lehrstande sprechen sie den Wunsch aus: Es moge leuchten 
lassen der Ewige sein Antlitz zu dir und dich (mit seinem 
Geiste) begnadigen. Zum Wehrstande aber sprechen sie: Er 
moge zuwenden der Ewige sein Antlitz zu dir und dir geben 
Frieden. 

Von den vielen Einwanden, die Abarbanel gegen unsere 
Mischnah erhebt, haben wir die meisten im Laufe unserer Ab- 
handlung bereits erwahnt; einen jedoch wollen wir jetzt unseren 
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Lesern vorftihren. Im Talmud wird erzahlt, daB Alexander 
der GroBfr auf seinem Siegeszuge an die Weisen des Ostens 
eine Reihe von Fragen gerichtet habe, unter denen sich auch 
die vier Fragen unserer Mischnah befanden; auf zwei davon 
lautet die Antwort ebenso wie hier, wahrend auf die zwei 
iibrigen andere Antworten erteilt wurden. Wer wird weise 
genannt? fragte Alexander, und die Weisen des Ostens ent- 
gegneten ihm: ihMTi T)H ntcnn „Wer voraussieht (und bedenkt), 
was aus seinen Handlungen entstehen wird." — Man sieht, daB 
sich die Antwort der Sikne Kedem ganz bedeutend von der 
Ben Somas unterscheidet. Auf die zwei folgenden Fragen: 
Wer ist ein Held ? und : Wer ist reich ? werden dieselben Ant- 
worten wie hier erteilt. — Die Frage Alexanders, die der 
vierten Frage Ben Somas entspricht, lautete: Was soil der 
Mensch tun, um sich bei den Menschen angenehm zu machen ? 
Hierauf wurde ihm die Antwort zuteil : er moge hassen Regie- 
rung und Herrscher. Alexander aber sprach: Da weiB ich 
einen besseren Rat: er moge.lieben seinen Konig und Herrscher 
ufid moge den Menschen Gutes erweisen. 

Den Widerspruch, in dem sich Ben Soma den Weisen In- 
diens gegenuber zu befinden scheint, sucht Abarbanel dadurch 
zu losen, daB er dem Gesprach Alexanders mit den Sikne Kedem 
einen politischen Hintergrund gibt. Alexander wollte die Hul- 
digung der beruhmten Weisen des Ostens herausfordern, indem 
er ihnen seine Fragen stellte. Wer ist weise? fragte er sie. 
Waren die Weisen des Ostens Hoflinge gewesen, so h&tten sie 
geantwortet : Der Weiseste der Menschen bist du, o Konig ! 
Mit kleiner Schar bist du vom fernen Westen her auf- 
gebrochen, um die groBten Reiche der Welt zu erobern oder 
zu zerstoren. Und es ist dir gelungen wie niemandem zuvbr. 
Zur Kriegfuhrung jedoch ist groBe Weisheit erforderlich, zu- 
mal, um mit wenigen Kriegern groBe Heeresmassen zu be- 
siegen und in die Flucht zu schlagen, starke Festungen zu 
erobern und angestammte Dynastien zu entthronen und zu 
verjagen. Wahrlich, wer ist weise wie du! — Aber sie sprachen 
nicht so; im Gegenteil, sie fuhrten ihm das Unverntinftige 
seines Tuns vor Augen. „Was soil aus all deinen Eroberungen 
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werden, welchen Zweck haben sie, wozu sind sie gut und niitz- 
lich? Das groBe Reich, das du grtindest, wird bald wieder 
zerfallen, und du hast nur heillosen Wirrwarr angerichtet, hast 
Hunderttausende unglucklich und niemanden glucklich ge- 
macht. W&rest du weise, du hattest bedacht, was aus deinen 
Taten entstehen wird. Du warest dann zu Hause geblieben, 
urn deine Mazedonier zu beherrschen und zu beglucken." — 
Ben Soma aber will uns den Begriff der Weisheit auseinander- 
setzen, wie wir es oben des naheren erklart haben. 

Auch auf die Frage: Wer ist ein Held? hatte Alexander 
die Antwort erwartet, daB er der groBte Held aller Zeiten sei. 
Aber die Weisen des Ostens sprachen zu ihm: „Es gibt einen 
groBeren Helden, und das ist der, der die eigene Leidenschaft 
bezwingt." Und wie sehr waren sie mit dieser Antwort dem 
mazedonischen Helden gegenuber im Rechte! Er hat es ver- 
standen, eine Welt zu erobern, aber die eigene Leidenschaft 
hat er nicht zu bezwingen vermocht. Seine ungez&hmten 
Leidenschaften, denen er ohne Widerstand nachgab, machten 
ihn unglucklich und elend, fuhrten seinen frtihzeitigen Tod 
herbei, zerstorten das gewaltige Reich und verursachten die 
Ermordung seiner Kinder. — Wer ist reicher als der Eroberer, 
dem die ganze Welt mit ihren Schatzen zu FtiBen liegt? Und 
doch sprachen die Weisen des Ostens: Nein, du Gebieter uber 
unermeBliche Lander, du Besitzer unermeBlicher Schatze, du 
bist nicht reich; denn die Habsucht wohnt in deiner Brust, 
und alles, was du hast, erscheint dir gering im Vergleiche mit 
dem, was du noch erwerben mochtest. Du bist arm; reich ist 
nur derjenige, der mit seinem Teile sich freuet. 

Auf die Frage, Avie man sich den Menschen angenehm 
machen kann, entgegneten die Weisen: Wenn man die Regie- 
rung und den Herrscher haBt. — Auch diese Antwort hat 
einen politischen Hintergrund. Der Eroberer, der, ohne irgend- 
welches Recht, die Volker unterjocht, kann auf Liebe keinen . 
Anspruch machen. Wer ihn haBt und es wagt, seinem Hasse 
offentlich Ausdruck zu geben, der wird von den Unterdruckten, 
von den unter dem Joche des Tyrannen Schmachtenden geliebt 
und geehrt werden. Diesmal ist der mazedonische Held den 
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Weisen des Ostens iiberlegen, indem er ihnen entgegnet: Wahr- 
haft geehrt ist der, der seinen Mitmenschen Gutes erweist. In 
dieser Beziehung stimmt Alexander mit Ben Soma iiberein, 
der da lehrt: Wer ist geehrt? Wer die Menschen ehrt. Die 
groBte Ehre, die man seinen Mitmenschen erweisen kann, ist 
die, daB man ihr Wohl befordert. 



2. Mischnah. 

Ube das Gute urn des Guten willen, aber das eben ist der Fluch 
der bosen Tat, daB sie, fortzeugend, immer Boses muB gebaren. 

nm* mx&ff nvayn p mini r\hp nixa^ p 'in i»ia wj; p 
•nvay nTay idpi mxa mxa i^w 'Htij; firm nrayi mx» . 

„Ben Asai pflegte zu sagen: Laufe zu einem leichten 
Gebote und fliehe vor der Siinde; denn ein Gebot zieht 
das andere nach sich, und eine Siinde zieht die andere 
nach sich, denn der Lohn des Gebots ist das Gebot, und . 
der Lohn der Siinde ist die Siinde." 

Ehe wir zur Erklarung dieser schwierigen Sentenz schreiten, 
wollen wir die Personlichkeit, der sie entstammt, naher ins 
Auge fassen. Auch Ben Asai hieB, wie Ben Soma, Schimeon 
und wurde, weil er im jugendlichen Alter starb, nach seinem 
Vater genannt. Von alien groBen Gelehrten Israels gilt er als 
der scharfsinnigste, und noch nach Jahrhunderten war sein 
Scharfsinn unter den Talmudisten sprichwortlich. Mit seinen 
groBen Geistesanlagen verband er einen unvergleichlichen FleiB, 
so daB die Weisen sagen: Mit dem Tode Ben Asais hat die 
Beharrlichkeit im Studium aufgehort. Um ganz ungestort sich 
mit der Tbora beschaftigen zu konnen, verschmahte er dfe Ehe, 
obwohl gerade er es war, der deren hohe Wichtigkeit hervorhob 
( Jebamoth 63 b). Zwar wird an einer andern Stelle erzahlt, daB 
er mit einer Tochter des Rabbi Akiba verheiratet gewesen, 
doch wahrte diese Ehe nur kurze Zeit, und Ben Asai zog vor, 
ehelos zu bleiben, um ausschlieBlich der Thora zu leben. Auch 
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seine Frommigkeit wird auBerordentlich gepriesen, so daB er 
/ (Berachoth 57 b) als Symbol der Frommigkeit bezeichnet wird. 
Er gehorte zu jenen vier groBen Forschern, von denen dreien 
das zu tiefe Eindringen in die Geheimnisse der Weltenlenkung 
verderblich wurde; er starb in noch jugendlichem Alter. 
Schimeon ben Asai war in Reiner friihen Jugend ein Schiiler 
des Rabbi Akiba gewesen; durch seine groBen Geistesgaben 
entwuchs er jedoch bald dem Unterrichte des Lehrers und 
wurde dessen Genosse. Sein Wissen wurde ein so bedeutendes, 
daB er ohne Uberhebung von sich sagen durfte, er ubertreffe 
alle Weisen Israels mit Ausnahme des Rabbi Akiba. Die Zu- 
sammenstellung der Machiltha wird ihm zugeschrieben. 

DaB der Ausspruch Ben Asais unmittelbar dem des Ben 
Soma folgt, hat wohl hauptsachlich darin seinen Grund, daB diese 
beiden groBen Manner Zeitgenossen waren. Die Erklarer geben 
aber noch einen andern Grund dafiir an. In der Sentenz des 
Ben Soma wird ausgesprochen, daB derjenige, der seine Leiden- 
schaft bezwingt, groBer ist als ein tapferer Kriegsheld und 
ein siegreicher Eroberer. Daraus konnten nun manche folgern 
wollen, daB es ungemein schwer ist, die Leidenschaft zu be- 
zwingen, und konnten durch ,diese Erwagung dazu kQmmen, 
den Kampf gegen die Leidenschaft als zu schwer und daher 
nutzlos ganz aufzugeben; deshalb lehrt uns Ben Asai, daB die 
Sache gar nicht so schwer, wehn wir sie nur recht anzufangen 
verstehen. Um die Leidenschaft siegreich zu bekampfen, be- 
darf es nur einer einfachen Verhaltungsregel: Beeile dich, stets 
ein auch nur gering scheinendes Gottesgebot zu erfiillen und 
fliehe vor jeder Sunde! Verfahrst du so, dann sind die groBten 
Schwierigkeiten im Kampfe gegen die Leidenschaft uber- 
wunden; denn hast du ein Gottesgebot vollbracht, so veranlaBt 
dich diese gottgefallige Tat, stets mehr solche Taten zu voll- 
bringeft, und bist du einer Sunde entflohen, so wirst du auch 
andern Siinden entgehen, die im Gefolge der ersten unaus- 
bleiblich gekommen waren. So weit w&ren die Worte Ben 
Asais leicht verstandlich ; allein der SchluBsatz: „denn der 
Lohn der Mizwah ist eine Mizwah, und der Lohn der Awerah 
ist eine Awerah*', bedarf der sorgfaltigen Erwagung und Er- 
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klarung. Betrachten wir daher den Ausspruch Ben Asais im 
Zusammenhange. 

„Laufe zu einer leichten Mizwah!" Wie der Held froh- 
lichen Herzens dem Kampfe entgegeneilt, so sollst auch du 
eilen, das Gebot deines Gottes zu erftillen, selbst wenn dieses 
nur leicht und unbedeutend erscheint. Warte nicht, bis die 
Gebote Gottes an dich herantreten; suche du sie auf ; gerade so 
wie der Held, der nach groBen Taten dtirstet, nicht wartet, 
bis die Gelegenheit sich bietet, sondern die Gelegenheit auf- 
sucht. 

„Und fliehe vor der Sunde." Bei der Sunde benimm dich 
in entgegengesetzter Weise. Warte nicht, bis die Stinde ian 
dich herantritt und dich iiberwindet, sondern entfliehe ihr, um 
jeder Versuchung zu entgehen. 

„Denn eine Mizwah zieht die andere nach sich." Ein Haupt- 
faktor im menschlichen Leben ist die Gewohnung. Auf ihr 
beruhet nicht allein die Erziehung der Kinder, sondern auch 
die Selbsterziehung. Wer sich gewohnt, der Erftillung eines 
ihm gering erscheinenden Gottesgebotes nachzueilen, der wird 
gewiB auch denjenigen Gottesgeboten nachzukommen sich be- 
mlihen, deren Austibung groBe Opfer erheischt. 

„Und eine Awerah zieht die andere nach sich." Wie die 
Gewohnung an fortgesetzt guten Taten des Menschen Herz 
veredelt, so tibt jede Sunde einen yerderblichen EinfluB. „Das 
ist, lehren die Weisen, die Eigentumlichkeit des bosen Triebes: 
heute spricht er zu dir, tue dieses, morgen, tue jenes, und so 
verleitet er dich von einer Sunde zur andern, bis er dich endlich 
zur schwersten Stinde, zum Gotzendienste, verftihrt." Den- 
selben Gedanken hat auch ein deutscher Dichter ausgesprochen : 

„Das eben ist der Fluch der bbsen Tat, 

DaS sie, fortzeugend, immer Boses muB gebftren." 

„Denn der Lohn einer Mizwah ist eine Mizwah." Der all- 
giitige Gott hat es so eingerichtet in der Welt, daB es dem- 
jenigen, welcher den Willen hat, Gottes heilige Gebote zu voll- 
bringen, auch gelingt. So lehren auch die Weisen (Machiltha, 
Paraschath Jithro) 'Vipn lj?»t^n Jtt&ff OK nnjtt „Und nun, wenn 
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du nur anfangen wirst zu gehorchen, so wird es dir gelingen, 
auch weiter gehorsam zu sein meiner Stimme, denn nur der 
Anfang ist schwer." Und ferner (Bab$ Bathra 9 b): Rabbi 
Jizchak sagte: Es heiBt in der Heiligen Schrift (Mischle 21, 1): 
Wer da erstrebt Mildtun und Liebestat, wird finden Leben, 
Mildtun und Ehre, d. h. wenn du dich bestrebst, den Armen 
Gutes zu tun, so wird dir der Allgutige stets die Mittel schaf fen, 
diesem edlen Triebe zu geniigen. 

„Und der Lohn einer Awerah ist eine Awerah." So lehrt 
auch Rabbi Jischmael (Joma39a): Die Siinde macht das Men- 
schenherz verstockt, wie es heiBt (3. B. M. 11,43): Und ibr sollt 
euch nicht £n ihnen verunreinigen, sonst werdet ihr durch sie ver- 
unreinigt werden — eine Unreinheit zieht die andere nach sich. 

Rabbenu Obadja de Bartinora, dem wir bisher in der Er- 
klarung unserer Mischnah gefolgt sind, hat es wohl selbst ge- 
fuhlt, daB gegen sie der Einwand naheliegt, daB es hiernach 
nicht heiBen mliBte: Der Lohn der Awerah ist eine Awerah, 
sondern die Strafe fur eine Awerah ist die Begehung einer 
neuen Siinde. Deshalb fugt er eine andere Erklarung hinzu: 
Der Lohn einer Mizwah ist eine Mizwah, d. h. die Bereit- 
willigkeit, die Eilfertigkeit und die Freudigkeit, womit der 
Mensch ein Gottesgebot erfiillt, ist wiederum eine Mizwah, so 
daB er von Gott Lohn empfangt nicht allein fur die guten 
Taten, die er vollbracht hat, sondern auch fur die Wonne und 
die Freude, die ihm die Vollbringung eines Gottesgebotes.ver- 
ursacht hat* — Und der Lohn einer Awerah ist eine Awerah, 
d. h. der GenuB, den der Mensch bei einer Ubertretung emp- 
findet, ist ebenfalls stindhaft, so daB er sich nicht nur durch 
die bose Tat, sondern auch durch die Freude an der bosen 
Tat verstindigt 1 ). 

Auch diese Erklarung scheint uns den tiefen Sinn der 
SchluBworte unserer Mischnah nicht ganz zu erschlieBen; wir 

x ) Das ist nach einer geistvollen Erklarung auch in dem Schrift- 
verse 5. B. M. 28, 47 ausgedruckt: „Deshalb, weil du Gott deinem Gott 
nicht gedient (und wie hast du ihm nicht gedient?) mit Freude 
und mit frohem Herzen." Die angedrohte Strafe gilt also hier fur die 
Freude mit der Siinde. 
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wollen sie daher nunmehr einer naheren Betrachtung unter- 
ziehen. 

&vnp OJV.Ti wnnpnm „ Und ihr sollt euch heiligen, und 
ihr werdet heilig sein" (3. B. M. 20, 7). An diesen Ausspruch 
der Heiligen Schrift kntipft Rabbenu Joseph Jabez die Er- 
klarung unserer Mischnah. Der Inhalt der Gottesgebote ist 
wunderbar und erhaben gar sehr, denn alle sind sie eng mit- 
einander verbunden, und wie Gott einzig ist, so ist auch seine 
Lehre eine einheitliche. Wer daher sagt, er wolle alle Mizwoth 
erfullen mit. Ausnahme auch nur einer, die er zu tibertreten 
beabsichtige, der ist ein Abtrtinniger. Nicht umsonst betragt 
die Zahl der Gebote 248, entspfechend den GliedmaBen des 
Menschen,. und die Zahl der Verbote-365, entsprechend den 
Sehnen (Adern) des menschlichen Korpers; sie gehoren alle 
einem einzigen Organismus an, und keines von ihnen kann ent- 
/ behrt werden. Der Mensch ist ein Mikrokosmos, eine Welt im 
Kleinen, er umfaBt gleichsam alle Welten, denn im Ebenbilde 
Gottes ist er erschaffen worden; ebenso ist die Thora gleichsam 
ein Ebenbild des heiligen Gottesnamens. Der eigentliche End- 
zweck der Thora ist die Mizwah. Von ABa,, dem frommen 
Konige von Juda, wird erzahlt (2. B. der Chronik 14), daB er 
tat, was gut und recht war in den Augen des Ewigen. Und er 
schaffte die fremden Altare und die Anhohen ab und zer- 
schmetterte die Denksaulen und lieB die Gotzenhaine um- 
hauen. Dann befahl er seinem Volke, zu suchen den Ewigen, 
den Gott ihrer Vater, msam miDH nivy^l „und zu vollbringen 
die Thora und die Mizwah". 

• .its it nnwp m»n hm vbx '*rn nn« m» 'di Gibt es denn 
nur eine Mizwah ? Das will vielmehr besagen, daB alle Mizwoth 
eng aneiuander geknfipft sind. Wer daher eine Mizwah ordent- 
lich erfaBt und tibt, der wifd sie alle erfassen und iiben. Daher 
mahnt ben Asai : „Laufe zur Erfiillung eines leichten Gebotes", 
d. h. mit Freudeund mit vergniigtem Herzen. Das ist gerade 
zu verstehen wie die Frage des Rabbon Jochanan ben Sackai: 
Welches ist der gute Weg, dem der Mensch anhangen soil? 
Soil man denn nicht etwa alien guten Sitten anhangen und 
von den bosen sich entfernen ? Aber der Sinn ist der, daB, 

Lehmaun, Sprtiohe der V&ter IV. 4 
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Venn man recht die eine der dort namhaft gemachten guten 
Sitten erfaBt, so gelangt man von ihr aus zu alien andern, 
wie wenn man einen hohen Baum ersteigen will, man sich 
zunachst auf einen der Zweige schwingen muB. In diesem 
Sintie zieht eine Mizwah die andere nach sich. Ahnlich verhalt 
es sich mit der Sunde; sie entfernt dich aus Gottes Nahe lind 
bringt dich zu andern Sunden; daher enifliehe der Sunde so 
schnell und eifrig, wie du vor einem sich heranw&lzenden 
Flammenmeere entfliehen wtirdest. 

mx» H1X& *Dffff „Denn der Lohn der Mizwah ist die Mizwah. " 
Und ihr sollteuch heiligen, und ihr werdet heilig sein! Hier 
hat uns der allgutige Gott verheiBen, daB er uns in der Heiligung 
hilfreich zur Seite stehen will, damit wir sie erreichen, wie 
unsre Weisen lehren imK .pjpoo IHD^ Kan „Wer den Willert 
hat, in Reinheit zu leben, der kann sich der gottlichen Unter- 
stiitzung dabei versichert halten." Jede Mizwah, die wir 
erfiillen, bringt uns unserm Gotte n&her. Kann einen 
herrlicheren Lohn es geben als die Annaherung des Menschen 
an den Allheiligen, den Schopfer des Weltalls? Er ist der 
Konig aller Konige, und in seiner Gnadensonne erbluht uns 
unser wahrhaftes Gliick, der Seligkeiten hochste. Was sind 
Weisheit, Macht, Reichtum, Ehre im Vergleiche mit der Selig- 
keit, die die Gottesnahe zu verleihen vermag ? Die Thora lehrt 
die Erfullung der Mizwoth, und diese ist das Mittel zur Er- 
langung des ewigen Lebens. So hat auch unser groBer Lehrer 
Moscheh gesagt (5. B. M. 4, 1): „Und nun Israel, hore auf die 
Satzungen und Rechte, die ich euch lehre zu tun, damit ihr 
lebet ewiges Leben." 

Unsre Leser werden mi't uns die Trefflichkeit dieser Er- 
klarung und die Tiefe der Auffassung in ihr anerkennen; allein 
sie hat eine groBe Liicke. Rabbenu Jabez erwahnt des SchluB- 
satzes nray m^aj laun „Und der Lohri der Awerah ist eine 
Awerah" mit keinem Worte. Sollte er diesen SchluBsatz in 
seinem Mischnah-Texte nicht vor sich gehabt haben? Auch 
Raschi und Maimonides erwahnen diese drei Worte nicht, 
und doch fordern sie, an sich unverstandlich, daB Ben Asai 
seine Sentenz mit den Worten mxa mxa 1DW geschlossen 
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und daB irgendein Abschreiber das analog scheinende *Dttn 
Tray Tray hinzugefiigt habe. Allein alte Kommentatoren wie 
Rabbi Schimeon ben Zemach Duran, Don Jizchak Abarbanel 
usw. beschaftigten sich schon mit der Erklarung dieser Worte, 
miissen sie also im Mischnah-Texte vor sich gehabt haben. 
Die beiden Genannten erklaren das WortfhDff hier einfach mit 
Vipa ,,Vergeltung" und wollen damit der Frage: es miifite doch 
heifien .Tiny array WJiyi „Und die Strafe der Awerah ist eine 
Awerah" ausweichen. Auch die Erklarung Bartinoras, der, 
wie wir mitgeteilt haben, hier das Wort "Off mit dem Ver- 
gniigen erklart, das der Mensch durch die Siinde genossen, 
und fur das er — aufier fur die Siinde selbst — besonders ge- 
straft wird, ist nicht zutreffend, da es ja dann any oder ntun, 
aber nicht "DW heifien miiBte. Aber auch an und fiir sich 
mufi diese Erklarung bestritten werden. Wohl tut man die 
Mizwah nicht des Vergnugens halber; tut man sie, um Gott. 
wohlgefallig zu sein, mit Freude, so gibt Gott fur diese freudige 
Bereitwilligkeit besonderen Lohn; anders, ganz anders ver- 
halt es sich mit der Siinde, der eigentliche Endzweck der Siinde 
ist der Genufi, und dieser ist — infolge des Reizes der Leiden- 
schaft — als strafmildernd zu betrachten. Wer aber siindigt 
ohne Freude an der Siinde, der ist ein cryDrft 1»1», und sein 
Vergehen ist schwerer als das des von der Leidenschaft Fort- 
gerissenen. 

Wenn wir unsere Mischnah genau betrachten, so finden 
wir, daB sie aus drei, eng zusammenhangenden Teilen besteht : 
„Laufe zu einem leichten Gebot und fliehe vor der Siinde." 
Fiir die Aufforderung wird ein Grund angegeben: „denn eine 
Mizwah zieht die andere nach sich und eine Awerah die andere". 
Nun kommt der dritte Teil; auch dieser ist, wie der zweite, 
nichts Neues, sondern die Angabe eines Grundes, da er eben- 
falls mit „denn" beginnt; aber er enthalt nicht ebenfalls einen 
Grund fiir die Hauptsentenz, denn sonst miifite. gesagt werden 
X 1D1 mx» 1DW1 ,,und ferner usw."; er ist vielmehr ein Grund 
fiir den ersten Grund. „Deshalb zieht eine Mizwah die andere 
und eine Awerah die andere nach sich, weil der Lohn der 
Mizwah die Mizwah und der Lohn der Awerah die Awerah ist." 
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Rabbi Elijahu Michailischak, einst Rahbiner zu Peiser, gibt 
in seinem Kommentare 'Vk my eine von allem Hergebrachten 
abweichende Erklarung, die uns sehr bemerkenswert erscheint. 

Die Erfiillung der Gottesgebote hat erst dann ihren rechten 
Wert, wenn wir das Gute tun, weil Gott es geboten hat. Es 
gibt ja viele Mizwoth, die von uns als an und fur sich gut 
anerkannt werden, wie das GebotMer Eiternehre, der Nachsten- 
liebe usw.; selbst die Austibung dieser Pflichten ist erst 
dann vollkommen, wenn wir sie erftillen, weil Gott sie uns ge- 
boten hat, und so sagen wir auch in der Berachah wrp *WN 
ttltt I'niSM „Der geboten hat usw." Ahnlich verhalt es sich 
mit der Siinde. Das Meiden der Sunde hat erst dann seinen 
vollen Wert, wenn es deshalb geschieht, weil Gott das Siind- 
hafte zu tun verboten hat. Es gibt ja Dinge, die uns an und 
fur sich schlecht erscheinen, wie Mord, Ehebruch, Diebstahl 
Betrug usw.; selbst die Vermeidung dieser Ubertretungen ist 
nur dann, wie sie sein soil, wenn sie geschieht, weil Gott das 
Betreffende zu tun verboten hat. Daher lehren auch unsre 
Weisen: man solle nicht sagen: ich esse deshalb kein Schweine- 
fleisch, weil ich einen Ekel davor habe, sondern weil Gott es 
verboten hat. — Wer diesen Standpunkt auBer acht laBt, der 
wird nur zu leicht dazu kommen, eine Wahl zu treffen unter 
den Mizwoth und Aweroth, wie es seinem Verstaridnisse oder 
seinen Neigungen entspricht. Daher warnt Ben Asai und ruft 
uns zu: Laufe zu einer leichten Mizwah — selbst wenn sie dir 
gering erscheint, sie ist ein Gebot Gottes; und fliehe vor der 
Ubertretung; denn wenn du sie auch nicht verstehst, wie 
Schaatnes usw.; du ubertrittst durch sie den Willen Gottes. 
Stellst du dich auf diesen Standpunkt, so zieht ein Gebot das 
andere und ein Meiden der Ubertretung das andere nach, 
denn der Lohn fur die Erfiillung der Gottesgebote wird 
dir zuteil, da du sie vollziehst, weil Gott sie g v eboten, und 
der Lohn fur die Vermeidung der "Obertretung wird dir, da 
du die Stinden gemieden, um Gottes Gebot nicht zu iiber- 
treten. 

Denselben Gedanken hat auch Konig David ausgesprochen 
(Psalm 18, 21 u. 22): watt >D **> 3'^ 'T niaD ym n 'ater 



Digitized by 



Google 



2. Mischnah. 53 

n^KB *ny«n *6l "T 'DYT „Es wird mir vergelten der Ewige nach 
meiner Gerechtigkeit (da6 ich seine Gebote ausgefuhrt), nach 
der Rfeinheit nieiner H&nde wird er mich belohnen (da ich 
meine H&nde von Stinde rein erhalten); denn ich habe beob- 
achtet die Wege des Ewigen (das Gute getan, weil Gott es 
gebote n), und ha^ nicht gefrevelt gegen meinen Gott (ich 
habe das Bose vermieden, weil Gott es verboten hat)." 

Wir haben demnach zu erklaren: H1X& mx» *DWff „Der 
Lohn ftir die Erftillung eines Gottesgebotes wird namentlich 
deshalb erteilt, weil wir die Tat getan, weil Gott sie gebote n, 
may majMDttrt und der Lohn ftir das Meiden der tJbertretung 
eines gottlichen Verbots wird namentlich deshalb erteilt, weil 
wir die bose Tat als eine Obertretung des gottlichen Willens 
betrachteik" 

Der beriihmte Komiftentator des Pentateuch und anderer 
Biicher der Heiligen Schrift, Rabbenu Moscheh N al Schech, be- 
spricht unsere Mischnah in seinem Kommentar zu Paraschath 
Emor. Er wirft in bezug auf sie sechs Fragen §mf, die wir der 
Vollstandigkeit halber hier wiedergeben wollen, wiewohl wir 
einige bereits erw&hnt haben. Die erste Frage ist die, warum 
Ben Asai sagt "Dl miai "D1 p "nn „Sei ein Laufender usw., sei 
ein Fliehender" ; er h&tte doch sagen sollen '1D1 mai '1D1 p 
„Laufe usw. und fliehe usw." Sachlich ist auBerdem zu er- 
klaren, daB es ja keines Grundes bedarf, warum man zu der 
Mizwah laufen und vor der Awerah fliehen soil; wenn auch 
nicht eine Mizwah die andere und eine Awerah die andere nach 
sich ziehen wurde, so ware es denribch angemessen, zur Er- 
fiillung der Gottesgebote zu eilen und vor der tJbertretung zu 
"fliehen. — Die zweite Frage ist die, warum der Weise nicht 
auch empfiehlt, vor einer geringen (leichten) Ubertretung zu 
fliehen, geradeso wie er auffordert, zu einer leichten Mizwah 
zu eilen. — Die dritte Frage ist die, warum Ben Asai sagt: 
Laufe zu einer leichten Mizwah, und fliehe vor der Awerah, 
mit anderen Worten, warum er zu nTay den bestimmten Artikel 
(njPTfl 71) hinzuftigt. — Die vierte Frage ist, warum es notig 
ist, vor der Stinde «u ent fliehen; es wtirde ja gentigenj sich 
davor in acht zu nehmen, — Ftinftens ist das Wort IDttW zu 
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erkl&ren; ist es etwas Neues, so sollte es ^Dffl heiBen; ist es 
der Grund fur die Sentenz, so sollte es "iDffffl heiBen. — Sechstens 
ist es nicht zu verstehen, warum der Lohn ftir eine Mizwah eine 
Mizwah und der Lohn fur eine Awerah eine Awerah sein soil. 
Zur Beantwortung dieser Fragen sei dir gesagt, daB Ben 
Asai uns lehren will, wie wir unserem Gotte dienen sollen, 
nicht einmal oder hundertmal oder tausendmal, sondern immer, 
immer. Wenn der Mensch von Zeit zu Zeit einer leichten 
Mizwah nachlauft oder vor einer Awerah entfliehet, es kommt 
jedoch vor, daB seine Genossen dariiber spotten, und er es 
dann unterlaBt — das ist nicht der rechte Weg; der Mensch 
muB vielmehr sich so gewohnen, daB es ihm gleichsam zur 
zweiten Natur wird, zu der Mizwah zu eilen und vor der Awerah 
zu fliehen; daher lehrt Ben Asai "Dl mm "Dl p *\r\ „Sei (stets 
und immer) ein Laufender, selbst zu einer leichten Mizwah, 
und ein Fliehender vor der Siinde." Wenn ein Kaufmann eine 
Ware in Aussicht hat, bei der der Verdienst voraussichtlich 
nur gering sein wird, so ist er in ihrer Erwerbung lassig; er 
denkt, vielleicht kommt mir* spater eine Ware vor, durch deren 
Erwerb ein viel groBerer Verdienst zu erzielen ist* Nicht so 
sollen wir verfahren im Dienste Gottes; wir sollen stets zu 
der Erfullung der Gottesgebote eilen, ohne zu unterscheiden, 
ob sie groB oder klein sind, denn eine Mizwah zieht die andere 
nach sich. — Wenn ein Kaufmann voraussieht, daB ihm durch 
irgendeine Sache ein geringer Nachteil erwachst, so verhalt 
es sich gleichgtiltig; soil ihm aber ein groBer Schaden bevor- 
stehen, so trifft er seine VorsichtsmaBregeln, um dem Schaden 
zu entgehen. Nicht so sollen, wir verfahren im Dienste Gottes; 
wir sollen jeder Siinde entfliehen, mag sie uns groB oder klein" 
erscheinen, denn eine Siinde zieht die andere nach sich. Des- 
halb sagt der Weise nrayn mit dem njPTH 'H, das will sagen 
nbp HTay wie oben nbp mXB „Fliehe vor der Siinde, die dir 
dieselbe Eigenschaft zu haben scheint, wie die vorher erwahnte 
Mizwah, namlich nbp ,,leicht und gering". Denn nicht darfst 
du betrachten die Beschaffenheit der Siinde, ob leicht sie sei 
oder schwer; nicht fliehst du da vor dieser, allein, sondern vor 
vielen Siinden, da eine Siinde die andere nach sich zieht. Aus 
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welchem Grunde aber zieht eine Mizwah die andere und eine 
Awerah die andere nach sich ? Wisse, der eigentliche Lohn 
fiir die Mizwoth und die Strafe fur die Aweroth erfolgen nicht 
in dieser Welt. Ein vornehmer Herr, ein Fiirst, ein Konig gibt 
einem Arbeiter einen Auftrag. Fuhrt der Arbeiter die Arbeit 
zur Zufriedenheit des liohen Auftraggebers aus, so beschaftigt 
dteser ihn aufs neue, gibt ihm, was er fiir sich und die Seinen 
braucht, aber den eigentlichen Lohn bewahrt er ihm auf, bis 
er zu einem groBen Kapitale anwachst. So yerfahrt der all- 
giitige Gott mit seinen Frommen; er gibt ihnen stets Gelegen- 
heit zu neuen Mizwoth, deren Zinsen gleichsam der Mensch in 
dieser Welt genieBt, w^hrend das Kapital ihm aufbewahrt wird 
f tir die zukunftige Welt. Da also der Lohn der Mizwoth stets 
eine neue Mizwah ist, so zieht stets eine Mizwah die andere 
nach sich. Gerade so verhalt es sich mit der Awerah; durch 
jede Awerah entfernt sich der Mensch von seinem Gotte, und 
das bringt zuwege, daB er immer neue Sunden begeht, bis er 
hinabstiirzt in das ewige Verderben. 

Noch in einer anderen Weise erklart Rabbenu Moscheh al 
Schech am angeftihrten Orte unsere Mischnah: Eines der 
groBten Ubel ist die Selbstgentigsamkeit. Viele Menschen 
schauen mit Stolz auf ihre guten Taten, auf ihren frommen 
Lebenswandel zurtick. . Ach, wie wenige der guten Taten wur- 
den die Priifung aushalten, wie viele danken ihre Entstehung 
unlauteren Motiven: der Ehrsiicht, dem Stolze, der Eigensucht 
und anderen nichtrtihmlichen Beweggrtinden; aber auch die- 
jenigen guten Taten, die die Priifung aushalten und rein und 
lauter befunden werden, Verschwinden fast den vielen Wohl- 
taten gegenuber, die Gott den Menschen stets erweist. Ganz 
entgegengesetzt verhalt es sich mit den Sunden; diese sind 
meistens stindhaft im Entschlusse und sundhaft in der Aus- 
fiihmng. Daher mahnt uns der Weise: Glaube nicht, daB du 
schon so viel Gutes getan, daB du irgendeine Mizwah, mag sie 
dir auch gering erscheinen, entbehren kannst, sondern eile stets 
auch zur Ausfiihrung einer dir auch gering erscheinenden Miz- 
wah und fliehe vor der nur leicht erscheinenden Ubertretung; 
denn wisse, eine Mizwah zieht die andere nach sich und 
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eine Awerah die anderri bis ins Unendliche. Und wieso kommt 
das? Durch- jede Mizwah. wird gleichsam ein Engel erschaffen, 
der dir hilfreich zur Seite steht, auf daB du andere Mizwoth 
vollbringst, und durch jede Awerah kraftigst du den bosen 
Trieb in der eigenen Brust, der dich immer wieder zu neuen 
Sunden verleitet, wahrend durch jede gute Tat du Kraft ge- 
winnest, immer mehr gute Taten zu vollbringen. 

Wir sehen, daB auch Rabbenu Moscheh al Schech das Wort 
*Dff in dem Satze nray nTaj? iDff mit „Vergeltung" oder 
„Strafe" erklart, was immerhin eine nicht wortgemaBe Deu- 
tung ist; wir wollen daher noch eine andere Erklarunganfiigen, 
in der es in beiden Fallen mit „Lohn" erkl&rt wird. Rabbenu 
Samuel de Oseda nimmt das Wort 1DW nicht als den Lohn, 
den man empfangt, sondern den man ausgibt. So jemand ein 
Ethrog kauft, um die Mizwah zu erfiillen, so ist es doch ein 
bedeutender Unterschied, ob er ein geringes Ethrog fur 2 Mark 
oder das schoiiste, das er bekommen kann, fur 20 Mark erwirbt. 
Hier ist nicht allein die Ausubung der Mizwah loblich, sondern 
der Lohn, den er zahlt, um die Mizwah vollkommen und herr- 
lich auszuftihren, ist wiederum eine Mizwah. Geradeso ver- 
halt essich mit der Awerah. Es gibt Sunder, die ihrer Leiden- 
schaft fronen, um ihre Triebe zu befriedigen; es gibt andere, 
die mit dem groBten Raffinement und unter Aufopferung be- 
deutender Summen die Befriedigung der Leidenschaft ktinst- 
lich stimulieren. In diesem letzteren Falle ist der Lohn, den 
der Sunder fur das Raffinement seiner Geniisse bezahlt, eine 
besondere Stinde. 

So geistvoll diese Erklarung ist, so scheint doch auch sie 
nicht dem Wortlaute der Mischnah zu entsprechen; wir werden 
uns daher noch weiter mit ihr zu beschaftigen haben. 

Der beriihmte Mainzer Rabbiner, Rabbi Herz Scheuer, 
erwahnt in seinem Kommentare zum Hohen Liede ant "HID 
(herausgegeben von seinem Enkel Rabbi Samuel Bondi) unsere 
Mischnah und sucht, indem er sich der Ansicht des Bartinora 
anschlieBt, zu erklaren, warum Ben Asai nicht sagt rrray OTiyi 
HTay; in hochst geistvoller Weise deutet er die Worte IDtt^ 
ms» ms» ,,Der Lohn einer Mizwah ist eine Mizwah", folgender- 
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maBen; „Wenn wir dasjenige tun, was Gott will, daB wir es 
tun sollen, so ist das eine Mizwah. Fur jede Mizwah gibt Gott 
Lohn, und das Empfangen dieses Lohnes ist wiederum eine 
Mizwah; fur diese Mizwah gibt Gott wiederum Lohn, und 
das Empfangen dieses Lohnes ist ebenfalls eine Mizwah, und 
so geht es ins Unendliche fort. Bei der Sunde jedoch findet 
dieses Verhaltnis nicht statt, das Empfangen der Strafe fiir 
eine begangene ^Stinde ist keine Sunde; daher sagt der Weise 
•nicht.iTray nraj? ffnjn „Und die Strafe fur eine Awerah ist 
eine Awerah." Nein, dem ist nicht so; mit der empfangenen 
Strafe sind die Folgen der Sunde abgeschlossen ; dagegen ist 
nray nray IDff, die Lust und das Vergntigen, die der Mensch 
bei der Begehung einer Sunde empfindet, sind stindhaft und 
strafbar. — Rabbi Herz Scheuer lehnt diese Erklarung an 
den SchluBvers an: iMt) D'yun "pll Dynx ym "1 jrm "O „Mit 
liebevoller Sorgfalt begleitet den Weg des Frommen (indem er 
Lohn auf Lohn bis ins Unendliche fort fiir jede Guttat gibt), 
und der Weg der Frevler geht zu Ende (da Gott nicht fur jeden 
Frevel Strafe auf Strafe folgen lafit)." 

• Wir haben bereits oben unsere Bedenken gegen die Er- 
klarung Bartinoras, der auch Rabbi Herz Scheuer sich an- 
schlieBt, ausgesprochen. Diese Bedenken sind nicht nur durch 
den Wortlaut hervorgerufen, sondern auch sachlich. Wir haben 
gesagt, daB es weniger strafbar erscheint, so jemand Lust und 
Vergntigen am Reize der Sunde empfindet, wie wenn jemand, 
ohne Lust und Freude daran, nur sundigt, um zu stindigen, 
um gegen Gott sich aufzulehnen. Ein solcher heiBt 6*]OnV 1010, 
und er ist strafbarer als der, welcher von der Leidenschaft 
sich hinreiBen laBt. 

Vielleicht gelingt es uns, in folgendem die Worte 7W2y IDtt^ 
ni'ay dem Sinne und Wortlaute nach zu erklaren. Wir haben 
bereits mehrfach dargelegt", daB der dritte Satz unserer Misch- 
nah den Grund fur den zweiten Satz abgibt, weTch letzterer 
wiederum den ersten Satz begrtindet. ,,Deshalb zieht eine 
Mizwah die andere nach sich, weil der Lohn der Mizwah eine 
Mizw%h ist", d. h., wie wir oben mehrfach dargelegt haben, 
daB der Lohn fiir eine Mizyah stets Gelegenheit zu neuen 
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Mizwoth bietet. Gott hat uns befohlen, den Armen Gutes zu 
erweisen. Das Almosengeben ijjTTX ist eine von den Mizwoth, 
die Gott schon in diesem Leben belohnt ^ava *wy — iffyn -Hpy 
Iffynn „Gib deinien Zehnten, und Gott wird es dir reichlich 
belohnen, wird dich reich machen." Auf diesem Erwerb, den 
wir dem Segen Gottes verdariken, ruht wiederum der Segen 
Gottes. An diesem Gelde ist, wie man zu sagen pflegt, „Bro- 
choh". Es wird wiederum zu guten, edlen Zwecken verwendet 
werden und stets neuen Segen herbeifuhren. Daher sagt Ben 
Asai mit Recht rmn mxa "Dtp „Denn der Lohn, der fur eine 
Mizwah erteilt wird, fuhrt wiederum eine Mizwah herbei." — 
Ganz ahnlich konnen wir auch , die Worte fiTay rrvay IDff 
erklaren. Was jemand durch Lug, Betrug, Diebstahl, Raub, 
Mord, Verrat, Entweihung des Sabbats usw. erworben hat, 
darauf ruht ein Fluch, und der Siindenlohn wird stets zu neuen 
bosen Taten die Mittel gewahren. Im Buche der Richter (17 
u. 18) wird uns von dem Gotzenbilde des Michah erzahlt. Die 
Mutter des Michah vermlBte 1100 Silberstticke und verfluchte 
den vermeintlichen Dieb. Als Michah das horte, sagte er zu 
seiner Mutter, da8 er selbst das Geld genommen, und gab. es 
ihr zuruck. Um nun den Fluch von ihrem Sohne abzuwenden, 
bestimmte sie das Geld zu einem ihrer Meinung nach heiligen 
Zwecke und lieU daraus ein Gotzenbild anfertigen. Dieses 
Gotzenbild, welches spater viele Israeliten anbeteten, gereichte 
dem ganzen.Volke zum Yerderben. — Nach einer Meinung, die 
Raschi anfiihrt, sei die Mutter des Michah die beriichtigte 
Delilah gewesen, die den groBen Helden Simson verraten und 
ihn den Philistern iiberliefert hatte; aus dem Siindengelde, 
das sie ftir ihren Verrat ^mpfangen hatte, sei das Gotzenbild 
des Michah verfertigt worden. Raschi bestreitet zwar die 
Richtigkeit dieser Tatsache, aber nur aus historischen Grunden, 
weil die Errichtung jenes Gotzenbildes in eine fruhere Zeit 
falle. Sprachen nicht historische Griinde dagegen, so wtirde 
auch Raschi es dem Laufe der Dinge ganz angemessen finden, 
daU das durch Sunde erworbene Geld wiederum zu sundhaften 
Zwecken verwendet wurde. Die Erfahrung lehrt uns in der 
Tat, daG dem meistens so ist. Das Vermogen, das jemand in 
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unredlicher oder siindhafter Weise erworben, gereicht ihm und 
seinen Erben nicht zum Heile. Der ubelerworbene Besitz 
gewahrt stets Mittel zu neuen Sunden, und das ist's, was Ben 
Asai lehrt: nTay HTay *D1P ,,Der Siindenlohn fiihrt wiederum 
zur Siinde." Was du fur die Erfiilluhg eines Gottesgebotes 
opferst, das ist kein Verlust, sondern ein Gewinn. "7 jnr ^D 
ny>71 "fTr. Der allgtitige Gott'sieht auf dein Tun und kennt 
deinen Weg. Er4st reich genug, dir alles, was du in seinen 
Diensten aufwendest, in reichstem MaBe zu belohnen. Ein 
Gottesgebot zieht das andere nach sich, und wenn du auch in 
dieser Welt die Fiille irdischer Schatze nicht erlangst, so wisse, 
daB der Lohn fiir die Erftillung der Gottesgebote in der ktinf- 
tigen Welt dir im reichsten MaBe zuteil werden wird. — Was 
du aber in siindhafter Weise erwirbst und gewinnest, das ist 
in der Tat kein Gewinn, sondern Verlust. Das in siindhafter 
Weise erworbene Vermogen bietet die Mittel zu stets neuen 
Sunden. Und wenn du auch siehst, dafl der Weg der Frevler 
hienieden vom Gliicke begiinstigt erscheint, so wisse, daB die 
Strafe fiir das Bose nicht immer in dieser Welt sich vollziehet, 
1MT) D'yvi "pri daB der Weg der Frevler zur Vernichtung 
fiihrt. Deshalb eile, auch ein leichtes Gebot zu erfiillen, eile 
und saume nicht. Dir erscheint 'die Mizwah gering, aber groB 
ist sie vor Gottes Thron, und wer weiB, wenn du sie jetzt v.er- 
saumst, ob dir sie jemals wieder zu Handen kommt; du wiirdest 
nicht allein diese Mizwah verlieren, sondern auch all die andern, 
die ihr Gefolgschaft leisten. Fliehe selbst vor der Sunde, die 
die gering erscheint, denn jede Siinde ist eine Ubertretung des 
heiligen Gotteswillens. Wenn du dich von ihr erreichen, von 
ihr verfiihren lassest, so wirst du von all den Sunden erreicht, 
dir ihr Gefolgschaft leisten. Was du fiir die Beobachtung der 
Gottesgebote opferst, das bringt dir unendlichen Gewinn ; was 
du aber durch Siinde gewinnst, das gereicht dir zum ewigen 
Verderben. — Wohlan, schreiben wir diese Lebejisregel Ben 
Asais mit Flammenschrift in unsre Herzen; sie ist der Schliissel 
zur,Pforte des ewigen Lebens. 
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3. Mischnah. 
Erkenne das Bedeutende auch in dem scheinbar Unbedeutenden. 

b& jrtoa Tin ton dtx b& ta Tin tor ♦idik «n Kin 
♦Diph i 1 ? paw lai ^ p*n ny* i 1 ? p*w D ™ 1^ r KW '* ia ' 7 

„£r fiSm ^IsaiJ pflegte zu sagen: V-erachte keinen 

Menschen und lasse keine Sache unbeachtet, denn es 

gibt keinen Menschen, der nicht seine Stunde, und kein 

Ding, das nicht seirCen Ort hdtte." 

Ehe wir zur Erkl&rung unserer Mischnah schreiten, mussen 
wir das Wort a^BB erklaren. Im Hebraischen heifit Ji^D „teilen" 
pKn 7\&M 1W3 "»D 1. B. M. 10, 25. Im Piel heiBt es „spalten". 
m^p vmh ^m nbyn *\owb j^d •»» „Wer spaltete dem Regen . 
Grange zur Bahn der Wetterwolken ?" (Ijob 38, 25). Ahnlich 
Psalm 55, 10: Tjra am o»n *nnn ^a 'Miff 1 ? J^b n s^a „Verdirb, 
o Herr, spalte ihre Zunge, denn ich habe gesehen Gewalttat 
und Streit in der Stadt." — In der Sprache unserer Weisen 
hat das Wort zunachst dieselbe Bedeutung wie im Hebraischen,, 
namlich ,,teilen"; dann auch ,,disputieren <c , widersprechen. Im 
Hiphil ist die Bedeutung eine sehr mannigfache: iibertreiben, 
in die weite Feme bringen usw.; dementsprechend im Hophal 
und Pual: hervorragen, glanzen, ausgezeichnet sein. T»Vn 
HDDna j6Din 'Hapta atottD. Infolge dieser mannigfachen Be- 
deutung sind auch die Erklarungen unserer Mischnah ver- 
schiedenartig. Wir sind in unserer Ubersetzung Raschi und 
Bartinora gefolgt, welche erklaren: Halte keine Sache fur zu 
fern, d. h. lasse keine Sache unbeachtet. 

Der Sinn unserer Mischnah ist nach Bartinora ein einfacher 
Rat der Klugheit: Verachte keinen Menschen, indem du denkst: 
Was konnte der mir schaden ? uiid lasse kein Ding unbeachtet, 
indem du meinst, es sei zu fern, um irgendwie seinetwegen be- 
sorgt sein zu mussen; denn es gibt keinen Menschen, der 
nicht seine Stunde hatte, in der er dir niitzen oder 
schaden konnte, und es gibt kein Ding, das nicht seinen 
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Ort hatte, von ' dem aus es dir niitzlich oder schadlich sein 
konnte. 

Gegen diese Erklarung macht Rabbi Herz Wesel mit Recht 
geltend, daB nach ihr der Ausspruch Ben Asais nicht in den 
ftahmen unserer MaBechta hineinpassen wiirde. Nicht Klug- 
heitsregeln will dieselbe uns verktinden, sondern Lehren der 
edlen Sitte, des tugendhaften Wandels, der Gottesfurcht, der 
Menschenliebe, der Frommigkeit und Heiligung. Der genajinte 
Kommentator lehrt uns, diese Mischnah von einem weit hoheren 
Standpunkte aus aufzufassen. Ben Soma hat uns in der ersten 
Mischnah dieses Perek belehrt, daBderjenige der wahrhafte 
Held ist, der seine Leidenschaft bezwingt. Ben Asai hat uns 
in der vorhergehenden Mischnah gezeigt, wie man es praktisch 
anzufangen hat, urn diese HeldengroBe zu erreichen, indem 
man stets zur Erfiillung der Gottesgebote eilt und die Uber- 
tretung flieht. Ben Soma hat uns gelehrt, daB derjenige wahr- 
haft geehrt ist, der die Geschopfe ehrt, und Ben Asai zejgt uns 
in seinem zweiten Ausspruche, wie man es anzufangen habe, 
dieser Lehre seines Freundes und Genossen gerecht zu werden. 
Wer die Geschopfe ehrt, der ehrt den Schopfer, von dem ajle 
wahrhafte Ehre kommt, wie es heiBt: Denn die mich ehren, 
werde ich ehren. In bezug darauf sagt Ben Asai: Verachte 
keinen Menschen und sage nicht, daB man nur diejenigen 
ehren soil, die der EhVe wert sind,' die Frommen, die in Gottes 
Wegen wandeln, aber nicht die Toren, die von den Wegen der 
Tugend und Gottesfurcht abweichen; denn, wie Ben Soma 
dich lehrt, in den Geschopfen den Schopfer zu ehren, so warnt 
dich Ben Asai, irgendeinen Menschen zu verachten, mag er 
sein, wer er will, oder wie er will, denn jeder Mensch ist im 
Ebenbilde Gottes erschaffen. Achten wir wohl auf die Aus- 
drucksweise: Ben Soma r&t uns, die Geschopfe zu ehren, 
insoweit sie Geschopfe Gottes sind; Ben Asai sagt: Verachte 
keinen Menschen; denn es gibt allerdings Menschen, die 
an und fur sich der Ehre nicht wert sind, die man ab^r dennoch 
nicht verachten darf, weil sie trotz allem Gott ebenbildlich 
sind. So begrtindet auch die Heilige Schrift die Fursorge fur 
die Leiche des gefcangten Verbrechers durch den Hinweis auf 
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diese Ebenbildlichkeit. So lehrt auch der weise Konig (Mischle 
11, 12): Wer seinen Nebenmenschen verachtet, ist ein Herz- 
loser; der Verniinftige aber schweigt. Nur der Unverniinftige 
verachtet seinen Nebenmenschen; der Verniinftige aber ver- 
achtet keinen Menschen, wenn dieser ein Verbrecher sein sollte, 
und wenn er ihn nicht ehren, nicht riihmen kann, so schweigt 
er wenigstens. Wohl hat die Thora gestattet, den Sunder zu- 
rechtzHweisen, urn ihn auf den rechten Weg zuriickzufuhren, 
aber nur in dieser Absicht, jedoch nicht, urn ihn ver&chtlich zu 
machen oder ihm Verachtung zu zeigen. So kann m,an auch 
den Ausspihich Salomos (Mischle 27, 5) deuten : nriDin mitt 
THnOB nanKD T\bm ,,Gut ist die offenherzige Zurechtweisung, 
wenn sie der verborgenen Liebe entstammt", d. h. wenn die 
Liebe, welche wir fur unsere Mitmenschen hegen, veranlaBt, 
die Verirrten auf den rechten Weg zuriickzufuhren, die Liebe, 
aber nicht der HaB, die Ehrerbietung, die wir vor dem Eben- 
bilde Gottes haben, aber nicht die Verachtung. 

,,Und lasse kein Ding unbeachtet." Ben Soma hat uns 
geraten, die Geschopfe zu ehren, nicht nur die Menschen; 
Ben Asai lehrt uns, daB wir keinen Gegenstand der Schopfung 
als bedeutungslos und unniitz ansehen sollen. Alles, was der 
allweise Gott erschaffen hat, hat seinen Zweck und entspricht 
den Zwecken der ganzen Schopfung. 

„Denn es gibt keinen Menschen, d6r nicht seine Stunde 
haben konnte." Die Pforten der Riickkehr sind selbst detn 
groBten Verbrecher unverschlossen. Vielleicht wird der Siin : 
der, den du jetzt verachten mochtest, jene Stunde finden, von 
der unsere Weisen lehren, nnN nyva mViy naip v es gibt Leute, 
die das ewige Leben in einer einzigen Stunde erwerben, wenn 
sie namlich ihren bosen Weg verlassen und mit ganzem Herzen 
zu ihrem Vater im Himmel zuriickkehren. Ebensowenig wie 
der Mensch arm ist, in dessen Macht es steht, sobald er nur 
will, ein groBes Vermogen zu erlangen, ebensowenig ist irgend- 
ein Mensch verachtenswert, in dessen Macht es steht, in jedem 
Augenblicke sein Verbrechen zu bereuen und den Weg der 
Tugend und Gottesfurcht einzuschlagen. Lehren doch unsere 
Weisen, daB der aufrichtige BiiBer den Vorzug verdient selbst 
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vor dem, der nie gesiindigt hat; und du wolltest einen Menschen 
verachten, von dessen Willen es abhangt, eine hohere Stufe 
der Heiligung zu erlangen als du selber ? 

,,Und es gibt kein Ding, das nicht seinen Ort hat", d. h. 
einen Zweck, urn dessentwillen es ist erschaffen worden. Mit 
Weisheit hat Gott die Erde gegrundet. Viele Dinge sind uns 
verhohlen, und wir erkennen ihren Zweck nicht und wissen 
nicht, wozu sie gut sind. Viele Dinge, die ehedem achtlos 
hinweggeworfen wurden, sind jetzt infojge des Fortschrittes 
der Naturwissenschaften Quellen des Segens und des Reich- 
turns geword en. Daraus konnen wir die Oberzeugung schopfen, 
daB auch die Dinge, die uns jetzt noch wertlos erscheinen, von 
groBer Wichtigkeit sein konnen. Wozu hat Gott, fragte einst 
der junge David, den Wahnsinn und die Spinne erschaffen? 
Er sollte es erfahren, daB beide ihm von groBem Nutzen wurden, 
Durch den Wahnsinn, den er vorspiegelte, rettete er sein Leben 
am Hofe des Konigs Achisch. Als er spater vor seinen Ver- 
folgern floh, suchte er Zuflucht in einer Hohle. Da kam eine 
Spinne und spann ihr Gewebe, das den ganzen Eingang der 
Hohle umfaBte. Die Verfolger kamen herbei, und einer sprach 
zum andern: Vielleicht hat er in dieser Hohle Schutz gefunden ? 

— Tor, lautete die Entgegnung, ware er in diese Hohle ge- 
stiegen, so hatte er ja das Spinnengewebe zerreiBen mussen! 

— Die Verfolger entfernten sich, und David war gerettet; 
einer Spinne hatte er sein Leben zu danken. 

,,Verachte keinen Menschen!" Unsere Weisen erzahlen im 
Traktat Taanith 20 : Stets soil derMensch biegsam sein wie ein 
Rohr und nicht unbiegsam wie die Zeder. Als Rabbi Elasar 
ben Rabbi Schimeon aus der Schule seines Lehrers in seine 
Heimatstadt zuruckkehrte, da schwoll sein Herz vor Freude, 
weil er soviel gelernt hatte. Der Ruf seiner Gelehrsamkeit war 
in die Feme gedrungen, und er wuBte, daB die Leute seiner 
Vaterstadt ihm entgegenziehen und ihm einen festlichen Emp- 
fang bereiten wurden. Stolz ritt er dahin auf dem Riicken 
seines Esels am Ufer des Flusses, frohen Mutes ob der reichen 
Kenntnisse, die er gesammelt hatte. Da kam ein Mensch von 
abschreckender HaBlichkeit auf ihn zu, gruflte ihn und sprach: 
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Friede sei dir, mein Lehrer. — Entsetzt uber so groBe HaBlich- 
keit, erwiderte Rabbi Elasar den GruB nicht, sondern sprach: 
Du Garstiger, wie haBlich bist du! Gibt es in deiner Vater- 
stadt noch viele so haBliche Leute ? — Ich \yeiB es nicht, sagte 
der.andere, aber du, gehe hin zu dem Meister, der mich ver- 
fertigt hat, und frage ihn, warum er ein so haflliches GefaB 
aus mir gemacht hat. — Da merkte Rabbi Elasar, daB er 
gefehlt hatte; er stieg von seinem Esel herunter und bat urn 
Verzeihung. Der Fremde aber sprach: Nicht verzeihe ich dir, 
bis du den Meister zur Rede gestellt, warum er mich so haB- 
lich gemacht hat. — So schritten sie vorwarts, der Fremde 
voran, Rabbi Elasar hinter ihm, stets um Verzeihung bittend, 
bis sie in die Nahe der Vaterstadt Rabbi Elasars kamen. Und 
die Bewohner der Stadt zogen ihm entgegen und riefen: Sei 
uns gegruBt, du groBer Lehrer! — Wen nennt ihr so? fragte 
der Fremde. — Den, der hinter dir geht. — Der soil ein groBer 
Lehrer sein — moge es nicht. viele geben, die ihm gleichen! 

— Und er erzahlte ihnen, was Rabbi Elasar zu ihm gesprochen 
hatte. Und die Leute sagten zu ihm: Verzeihe ihm, denn er ist 
ein groBer Mann, groB in der Thora. — Um euretwillen, sagte der 
Fremde, will ich ihm verzeihen, nur soil er kunftighin nicht 
wieder so tun. — Rabbi Elasar ben Rabbi Schimeon aber ging 
in das Lehrhaus und lehrte : Stets soil der Mensch biegsam sein 
wie ein Rohr und nicht unbiegsam wie ein Zedernbaumu 

„Verachte keinen Menschen!" Unsere Weisen erzahlen im 
Traktat Berachoth 10 a: In der Nachbarschaftjdes Rabbi Meir 
wohnten einige ausgelassene Menschen, die ihm viel Leides 
taten. Da wiinschte ihnen Rabbi Meir den Tod. Beruria 
aber, die Gemahlin des Rabbi Meir, sprach zu ihm: Es heiBt 
in der Heiligen Schrift (Psalm 104): Es mogen schwinden die 
Siinden von der Erde, dann werden Verbrecher nicht mehr 
da sein. Nicht die Sunder sollen schwinden, sondern die Siin- 
den; dann werden die Sunder selbst aufhoren. Statt jenen aus- 
gelassenen Menschen den Tod zu wtinschen, solltest du dich 
um sie bemtihen, auf daB sie in sich gehen und sich bessern. 

— Rabbi Meir tat so, und sein Bemuhen ward vom schonsten 
Erfolge gekront. 
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„Verachte keinen Menschen!" Einst ging Bar Kapara, so 
erzahlen die Weisen im Midrasch Koheleth 11, am Ufer 
des Meeres in der Nahe von Casarea spazieren. Da entstieg 
ein nackter Mensch dem Meere; sein Schiff war gestrandet, 
und er hatte seine Kleider von sich geworfen und sich durch 
Schwimmen gerettet. Bar Kapara erblickte ihn, lief auf ihn 
zu, fuhrte ihn in sein Haus, gab ihm Kleidung, Speise und 
Trank, hielt ihn . so lange bei sich, bis er sich vollkommen 
erholt hatte, und gab ihm noch Reisegeld. — Viele Jahre 
nachher gelangte von der romischen Regierung irgendeine 
strenge Verordnung gegen die Juden nach Casarea, wie die 
Romer sie zu erlassen pflegten, um Geld zu erpressen. Die 
Bewohner von Casarea ersuchten Bar Kapara, nach Rom zu 
reisen, um die Zurucknahme jener Verordnung zu erwirken. 
— Gem, sprach Bar Kapara, will ich euren Wunsch erftillen; 
aber ohne Gold ist bei den Romern nichts durchzusetzen. — 
Darauf brachten sie ihm ftinfhundert Goldstucke,- und Bar 
Kapara reiste nach Rom. Als er dort ankam, wurde er zum 
Anthypatos x ) gefuhrt, der diese Angelegenheit zu ordnen hatte. 
Als er sein Anliegen angebracht hatte, fragte der Prokonsul: 
WeiBt du nicht, dafi in Rom ohne Geld nichts durchzusetzen 
ist? Und Bar Kapara sprach: Hier sind ftinfhundert Gold- 
stucke, nimm sie und sei uns ein Fiirsprecher. Da sagte der 
Prokonsul zu ihm: Kennst du mich nicht? Ich bin der Mann, 
dem du einst Gutes erwiesen. Die fiinfhundert Goldstucke seien 
dir geschenkt fur das Reisegeld, das du mir einst gegeben, 
und fur die Kleidung, die Nahrung und die anderen Wohl- 
taten, die du mir hast angedeihen lassen, werde ich die gegen 
deine Glaubensgenossen erlassene strenge Verordnung zuruck- 
nehmen. 

„Verachte keinen Menschen!" Es war zu jener Zeit, da 
in Judaa der Hafi gegen die Romer, welche das judische Volk 
unterdrtickten, peinigten und qualten, sehr groB war. Ein 
romisches Schiff strandete an der Kuste von Judaa, und die 
ganze Bemannung desselben kam in den Fluten um, bis auf 

*) Das griechische Wort, Avtivnarog, welches der Midrasch hier ge- 
braucht, entspricht dem lateinischen Wort Proconsul. 

Lehraann, Sprtiche der Vftter IV. 5 
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einen, der seine Kleider von sich geworfen, ein Brett des 
gestrarideten Schiffes ergriffen hatte und sich mit dessen Hilfe 
rettete. Nackt stieg er ans Ufer. Vergebens flehte er die Be- 
wohner der Kiiste urn Erbarmen; sie sprachen: So moge ver- 
kommen deine ganze Nation! — Da kam Rabbi Elasar ben 
Schamua des Weges; eilig schickte er semen Diener nach Hause 
und lieB ein Gewand holen., mit dem er den Romer be- 
kleidete. Dann nahm er ihn mit sich in seine Wohnung, ver- 
pflegte ihn, bis dafi er sich erholt hatte, tiberreichte ihm das 
notige Reisegeld und lieB ihn in seinem Wagen vierzehn Meilen 
weit fahren bis zu dem Landungsplatze, an dem der Romer 
ein Schiff fand, das ihn in die Heimat Zurtickbringen sollte. 
— Viele Jahre nachher starb der bose Kaiser, der die 
Juden so sehr gequalt hatte; noch schlimmer aber schien sein 
Nachfolger zu sein, der sofort nach seiner Thronbesteigung 
alle Juden mit dem Tode bedrohte. Die Geangstigten be- 
schlossen, -eine Deputation, nach Rom zu senden, an deren 
Spitze Rabbi Elasar ben Schamua stand. Man hatte ihm eine 
grofie Summe Geldes tibergeben, die er verwenden sollte, urn 
die Zuriicknahme jenes grausamen Befehles zu bewerkstelligen. 
Rabbi Elasar gelang es, beim Kaiser zur Audienz vorgelassen 
zu werden, und siehe, der machtige Gebieter des romischeii 
Weltreichs war kein anderer als der Schif fbrtichige , der 
einst vergebens das Mitleid der judischen Kustehbewohner 
angesprochen hatte. — Tritt nafter, sprach der Kaiser, und 
hore, was ich dir sage. Eure Thora verfemt die Ammoniter 
und Moabiter auf ewige Zeiten, weil sie nicht Speise und Trank 
euren Vatern gereicht, als diese atis Agypten zogen, und ich 
muBte nackend und verschmachtend das Mitleid deiner Stam- 
mesgenossen anflehen und erhielt nur Hohn und Spott von 
ihnen." Haben sie nicht samtlich den Tod verdient ? — Wohl, 
sprach Rabbi Elasar, haben sie sich an dir verschuldet; ich 
ab'er bitte dich, dafi du dich iKrer erbarmst. — Der Kaiser 
lachelte und sprach: Es ist nicht Romer Art, umsonst Ver- 
zeihung zu gewahren. — Da legte ihm Rabbi Elasar das mit- 
gebrachte grofie Losegeld zu Fiifien. — Und der Kaiser sprach : 
Das Geld sei dir gescheirkt, und deiner Landsleute will ich 
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mich erbarmen um deinetwillen. — Rabbi Elasar ben Schamua 
muBte noch eine Zeitlang in Rom verweilen und wiederholt 
vor dem Kaiser er^cheinen, der ihn reich beschenkte und 
spater mit groBen Ehren entlieB. 



4. Mischnah. 
Denke an den Tod, dann wirst du demiitig. 

•n»*n nax rvipntt mn bm in im tk» 1»ik my ^k w>ih ^m 

„ Rabbi Lewitas aus Jabneh pflegte zu sagen: Gar sehr, 
gar sehr sei demiitig, denn die Hoffnung des Menschen 
ist der Wurm (der naeh dem Tode die Leiche verzehrt)." 

Der Weise, desseji Ausspruch uns hfier tiberliefert wird, ist 
durch weiter nichts als durch diesen bekannt ; unseres Wissens 
wird sein Name nirgendwo anders erwahnt als da, wo dieser 
sein Ausspruch zitiert wird. (Vgl. die Boraitha zu MaBechet 
Kallah 3.) 

* '' Es ist namentlich der groBe Maimonides, der sich mit der 
vorliegenden Sentenz ausfuhrlich beschaftigt. Nach ihm liegt 
die Tugend stets in der Mitte zwischen zwei Extremen, die 
beide als tadelnswert zu bezeichnen sind. Wir wollen das an 
einigen Beispielen klarmachen. Die Feigheit ist ein Laster, 
ebenso die Tollkiihnheit, die sich . ohne Uberlegung in Ge- 
fahren sturzt; in der Mitte zwischen beiden steht der Mut, der 
mit Recht als eine Tugend gepriesen wird. Der Geiz ist ein 
Laster, ebenso die Verschwendung ; die richtige Mitte zwischen 
beiden, weise Sparsamkeit gepaart mit Freigebigkeit gegen die 
Armen, ist lobenswert. Die Demut ist die Mitte zwischen dem 
Stolze und der ganzlichen Nichtachtung der eigenen Person 
min n^Dtf. Nun kommt Rabbi Lewitas und lehrt, daB in bezyg^ 
auf diese Eigenschaften nicht die Mitte zu wahren sei. 
Der Stolz ist etwas so Tadelnswertes, daB man sich bis an 
das auBerste Extrem von ihm zu entfernen habe. „Gar sehr, 
^gar sehr halte dich niedrigen Geistes, denn das, worauf die 
Menschen meistens Stolz zu haben pflegen, wird im Grabe von 

5* 
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den Wurmern verzehrt werden." Ich habe, so erz&hlt Mai- 
monides, in einem ethischen Werke gelesen, daB ein durch 
seinen frommen Lebenswandel beriihmter Mann einst gefragt 
wurde, welcher Tag der glticklichste seines Lebens gewesen. 
Er antwortete: Bei einer Seereise hatte man mir auf dem 
Schiffe den allerschlechtesten Platz angewiesen. Da lag ich 
in meinem Winkel, als einer der reichen Kaufherren, die sich 
auf dem Schiffe befanden, herantrat und mich, wie nicht vor- 
handeii betrachtend, auf das schmahlichste besudelte. Wohl 
wunderte ich mich iiber die Frechheit dieses Menschen; aber 
kein Gefiihl des Unwillens stieg in mir uber die mir gewordene 
Behandlung auf. Als ich dessen innewurde, freute ich mich 
unendlich, daB ich diesen Punkt der Nichtachtung meiner 
selbst, der so unendlich von jedem Stolze entfernt ist, erreicht 
hatte 1 ). Dieses begliickende Geftihl gest#ltete jenen Tag zu 
dem frohesten meines Lebens. — So lehren auch unsere Weisen: 
Siehe wie groB die Demut ist! Was die Weisheit zur Krone 
ihres Hauptes macht, dasselbe ist fur die Demut die Sohle 
ihrSs FuBes — die Gottesfurcht namlich; diese ist die Krone 
der Weisheit, wie es heiBt "7 nKT niton n^Kn und die Schuh- 
sohle der Demut, wie" es heiBt "7 flKT may apy ; es ist demriach 
die Gottesfurcht groBer. als die Weisheit und geringer als die 
Demiit. — In der Thora, in den Propheten und in den heiligen 
Schriften findest du neben der Hoheit Gottes stets seine Demut 
gepriesen. Auch von unserem groBen Lehrer Moscheh, der 
alle Tugenden besaB, wird nur die eine, die Tugend der Demut^ 
hervorgehoben. David, der groBe Held, der machtige Konig, 
der unvergleichliche Sanger der herzerhebenden Psalmen, war 
mehr als alle andern Menschen demtitig. — Dagegen ist der 
Stolz im hochsten Grade verabscheuungswtirdig. So lehren 
auch unsere Weisen (Sota4b): Der Hochmtitige gleicht dem 
Gotzendiener, dem Gottesleugner. Ferner (daselbst 5 a): Der 
Stolz ist verabscheuungswxirdig wie ein todeswtirdiges Ver- 

x ) Wir wollen hier gleich bemerken, daC diese oder eine derartige 
Selbstnichtachtung von den Spateren als zuweitgehend bezeichnet wird ; 
auch unsere Weisen gestatten ein geringes MaB berechtigten Selbst- 
bewuBtseins n^nwaw m^v. — 
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brechen. Die Hochmtitigen werden einst nicht auferstehen, 
wenn Gott die Verstorbenen wiederbelebt. — Der Hochmtitige 
wird durch den Aussatz bestraft, der ihn aus der menschlichen 
Gesellschaft, uber die er sich freventlich erhoben, ausschlieBt. 
So heiBt es auch in der Heiligen Schrift: Ein Greuel ist dem 
Ewigen jeder, der hochmtitigen Herzens ist. — Um nun von 
dieser hassenswerten Siinde des Hochmuts den Menschen ganz 
und gar zu entfernen, lehrt Rabbi Lewitas: Gar sehr, gar sehr 
sei niedrigen Geistes, denn die Hoffnung des Menschen ist der 
Wurm, d,. h. das beste Mittel, um den Stolz zu bekampfen, 
ist die Vorstellung, daB einst der menschliche Korper zum 
FraBe der Wiirmer wird. 

Der Erklarung des Maimonides folgen viele Kommentatoren, 
so R. Schimeon ben Zemach Duran, dann Jizchak Abarbanel, 
Bartinora usw., ohne an der eigentumlichen Ausdrucksweise 
unseres Weisen rwn WUK mpnw „Denn die Hoffnung des 
Menschen ist der Wurm", AnstoB zu nehmen. Auch Raschi 
erklart unsere Mischnah in ahnlicher Weise. Maharam Almosch- 
nino aber und mit ihm viele andere sagen, daB das Wort mpn 
„Hoffnung u hier vollig ratselhaft sei, da wohl niemand „er- 
hofft",' ein FraB der Wiirmer zu werden. Rabbi Lipmann 
Heller in seinen ThoBaphot Jom Tob sucht deshalb fur das 
Wort mpn eine andere Erklarung. Er leitet es nicht von mp 
„hoffen" ab, sondern von ip „MeBschnur <c , ahnlich wie mpn 
wn Oin (Josua 2,18). Wir hatten demnach unsere Mischnah 
etwa so zu ubersetzen: „Gar sehr, gar sehr sei niedrigen Geistes, 
denn die MeBschnur des Menschen, d. h., mit der er alle Ur- 
sachen zum Stolze zu messen hat, ist die Tatsache, daB einst 
die Wiirmer seinen Leib verzehren werden." 
" Rabbi Joseph Jabez scheint ebenso wie Rabbi Samuel 
de Oseda in unserer Mischnah eine andere Lesart gehabt zu 
haben, namlich: nan wax mpnff DTK to ^oa mn hav ^n tk» *nw 
„Gar sehr, gar sehr sei niedrigen Geistes vorjedem Men- 
schen (man vergleiche die 16. Mischnah dieses Abschnittes), 
denn die Hoffnung dieser Menschen ist der Wurm." Die Er- 
klarung ware demnach: Wenn Menschen dich lastern, dich 
verhohnen, dich beleidigen, so entgegne ihnen nicht, sondern 
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schweige dazu ; bedenke doch, daB diesen schlechten Menschen 
keine andere Hoffnung erbluht, als einst von den Wurmern 
verzehrt zu werden, und deshalb braucht ihr Hohn, ihre 
Schmahung, ihre Beleidigung dich nicht zu verletzen. — Nach 
dieser Erklarung spricht Rabbi Lewitas denselben Gedanken 
aus wie der Prophet Jesaias, Kap. 51, 7 u. 8. 'p*tt *jrTP *>*?* ly&tt 
••ma *>d onnn h* onD^»i run noin ikta b* '&a^a ^nn d? 

„Horet mich, die ihr Gerechtiglfeit liebet, mein Volk, das 
meine Lehre im Herzen hat, fiirchtet nicht die Schmahung 
der Menschen, und vor ihrer Lasterung zaget "nicht. Denn 
wie ein Kleid wird die Motte sie verzehren, wie Wolle werden 
Insekten sie zernagen. Meine liebevolle Gerechtigkeit aber 
wird ewiglich dauern und meine Hilfe fur alle Geschlechter!" 

Wenn wir darauf achten, daB auch der Prophet hier das 
Wort W1JK fur „Mensch" anwendet, so wird uns die Erklarung 
des Jabez um so einleuchtender erscheinen, allein die zuver- 
lassigsten Ausgaben unserer MaBechta haben in dieser Misch- 
nah die Worte DTK ^D ^93 nicht, dieselbeh scheinen vielmehr 
aus der 10. Mischnah irrtiimlich eingefiigt zu sein. AuBerdem 
haben wir noch manches andere einzuwenden. Wir werden 
uns daher nach einer anderen Erklarung umzusehen haben. 

Einen von alien Kommentatoren abweichenden Weg geht 
bei Erklarung unserer Mischnah Rabbi Herz Wesel. Zunachst 
wendet er sich gegen die Darstellung- des Maimonides, daB 
n&mlich mxa Stolz das eine Extrem, rmn mta? die Niedrig- 
keit des Geistes im Sinne der Nichtachtung das andere, may 
Demut, Bescheidenheit die Mitte sei, und daB, wahrend sonst 
die Tugend in der Mitte liege, hier es anzuraten sei, bis zum 
auBersten Extrem der Selbstnichtachtung vorzugehen. Wenn 
dem so ware, so hatte die Heilige Schrift unsern groBen Lehrer 
Mosche nicht als lay, sondern als mi Vdw bezeichnen spllen. 
Wie immer sucht Rabbi Herz Wesel die Ausdriicke der hebrai- 
schen Sprache in ihrer Tiefe zu erfassen, und es ist gerade 
diesmal besonders schwierig, das den Lesern darzulegen, weil 
die deutsche Sprache f keine Ausdriicke besitzt, die diedurch die 
hebraischen Worte bezeichneten Begriffe genau wiedergeben. 
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Da aber die in Rede stehende Erklarung fur das Verstandnis 
unserer Mischnah ungemein wertvoll ist, so wollen wir es ver- 
suchen, den Gedankengang des Rabbi Herz Wegel vorzufiihren. 
Rabbi Lewitas sagte: Gar sehr, gar sehr sei rm ^?Dff. Das 
Wort Vfiff ist leicht erklart; es heifit „niedrig"; schwieriger 
ist die Erklarung des Wortes rm. Wir tibersetzen es in der- 
artigen Fallen, wie in dem vorliegenden, mit ,, Geist"; allein 
diese llbersetzung ist nicht zutreffend. In der Heiligen Schrift 
gibt es fur die Gesamtheit der Seelenkrafte fiinf verschiedene 
Ausdriicke : arm, mn, naw, rm, WDJ, die wir gewohnlich 
folgendermaBen tibersetzen: Person, Geist, Seele, die Lebendige, 
die Einzige. Alle diese Ubersetzungen decken die durch die 
hebraischen Ausdriicke bezeichneten Begriffe nicht; sie alle 
auch nur annahernd zu erklaren, wtirde uns hier zu weit f tihren ; 
nur so viel sei gesagt, daB jeder einzelne der angefuhrten 
hebraischen Ausdriicke die Gesamtheit der Seelenkrafte urn- 
faBt, wahrend jedoch jedesmal ein anderer Stanclpunkt der 
Auffassung in den Vordergrund tritt. Wir haben es hier nur 
mit dem Worte rm zu tun. Die llbersetzung ,, Geist", haben 
wir oben gesagt, sei nicht zutreffend. Schon im Anfange der 
Thora heifit es: O'an *>JD >? Mrna QH^K nrn, was die meisten 
Ubersetzer folgendermaBen wiedergeben: „Und der Geist Gottes 
war schwebend iiber der Flache der Gewasser." Es ist das 
eine llbersetzung, bei der man sich absolut nichts -denken 
kann. W 7 as soil das heiBen: der Geist Gottes? Hat denn Gott 
einen Korper, da 6 man von seinem Geiste — im Gegensatze 
zu etwas anderem sprechen konnte? Hirsch tibersetzt: ,,Und 
ein Gottesodem liber den Wassern schwebend." Diese llber- 
setzung kommt allerdings der Wahrheit naher; allein den 
hebraischen Ausdruck genau in der deutschen Sprache wieder- 
zugeben, ist unmoglich, weil die deutsche Sprache kein Wort 
besitzt, welches dem hebraischen mi vollkommen entspricht. 
Das letztere hat verschiedene Bedeutungen; es bezeichnet, 
wie bereits bemerkt, die Gesamtheit der Seelenkrafte, was 
wir gewohnlich „Geist" nennen, \tfie es heiBt (Koheleth 12, 7): 
nana IVH aH^?Kn bK DVT) mini „Und der Geist wird zuruck- 
kehren zu Gott, der ihn gegeben." Ferner heiBt rm die Him- 
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melsgegend, wie es heiBt (Daniel 8, 8): own nimn yam6 „Nach 
den vier Himmelsgegenden". Endlich heiBt m*) „Wind, Sturm", 
wie es heiBt (Jonal, 4): D'n *?H nVru nn V'DH '71 „Und der 
Ewige lieB im Meere einen groBen Sturm entstehen." Die 
Grundform fur alle diese Bedeutungen ist nri (vgl. 1. B. Sam. 
16, 23) „erweitern, Raum gewahren, bewegen". Alle leblosen 
Dinge auf Erden sind ruhende, mit Ausnahme der Luft, die 
in steter Bewegung ist, und die bewegende Kraft, die sich in 
den verschiedenen Luftstromen auBert, nennt der Hebraer mn 
(der Deutsche: Wind). Daher heiBen auch die auBersten Seiten 
des Weltalls mmn mmi ?a*)K, weil eine Ausdehnung dartiber 
hinaus nicht denkbar ist. Dieser Begriff der Bewegung, auf die 
Gesamtheit der Seelenkrafte ubertragen, heiBt in der hebrai- 
schen Sprache ebenfalls nn. Die Seelenkrafte wtirden, wenn 
sie im Stillstand verharrten, nutzlos sein. Da kommt nun 
das, was der Hebraer „Ruach", nennt und macht sie zu dem, 
wag sie wirklich sind und sein sollen. Es ist demnach Ru$ch 
die bewegende Kraft, die das Denken ermoglicht, die Ver- 
gleichung hervorruft, zur Abstraktion anregt, zum Urteil und 
zur SchluBfolgerung herausfordert, der !Phantasie Leben ver- 
leiht, zur Erinnerung drangt und die Begriffe gestaltet. Ebenso 
verhalt es sich mit der Einwirkung des Ruach auf das, was 
wir im Deutschen ,,Gemut" nennen. Wie die Luftstromung 
bald sanft und ruhig, bald heftig und bis zum UbermaBe stur- 
misch, so verhalt sich der Ruach in bezug auf Seele und Ge- 
mut. Wir wollen das an einem Beispiele deutlich mach0n. 
Ein Gatte glaubt AnlaB zum Argwohn gegen die Gattin zu 
haben; es bewegt ihn ein nKJp nil. Die Eifersucht bemdchtigt 
sich alles seines Denkens und Fuhlens, und diese Bewegung 
in seinem Innern wird am Ende so stark, daB er seine Haus- 
ehre vor der groBten Offentlichkeit bloBstellt und seine Frau 
im heiligen Tempel „die bitteren, verfluchten Wasser" trinken 
laBt, um ihre Schuld oder ihre Unschuld zu erweisen. — Nicht 
nur das Gemtit, alle Seelenkrafte beherrscht das Prinzip der 
Bewegung, das der Hebraer „ Ruach" nennt. In diesem Sinne 
spricht die Heilige Schrift von mn "pK und mi IXp, von einer 
langen oder kurzen Bewegung der Seelenkrafte, ferner von 
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rm nna und rm ^?DW, von einer Bewegung der Seelenkrafte, 
die hoch uber das Ziel hinausschieBt, und von einer solchen, 
die niedrig gehalten wird und daher in der Gewalt des Men- 
schen bleibt. ml "pK bedeutet die Verlangsamung der Be- 
wegung der Seelenkrafte durch den Menschen; er merkt z. B., 
daB der Zorn ihn iibermannen will; da bietet er der Bewegung 
gewaltsam Halt und gewahrt der vernunftigen ^berlegung 
Raum. Wer dagegen rrn *isp ist, laBt die Bewegung ungehindert 
sich erstarken, bis der Zorn ihn zu schadlichen und torichten 
Handlungen fortreiBt, wie der weise Konig lehrt (Mischle 14, 
29): nViK 0*n» rm nsp „Wer die Bewegung seiner Seelen- 
krafte nicht zuruckzuhalten versteht, macht Torheit zu seinem 
Anteil." (Vgl. Raschi zur Stelle.) mn naa ist die Bewegung 
der Seelenkrafte, die hoch uber das Ziel hinausschieBt; sie 
auBert sich in Stolz, Hochmut und in torichter Einbildung. 
rm hzw hingegen ist, wer die Bewegung der Seelenkrafte 
niedrig halt und die Herrschaft tiber sie nicht einen Augen- 
blick lang aus der Hand gibt. Niemals lafit er jene Bewegung 
so stark werden, daB sie ihn ubermanne und unterwerfe ; er 
halt vielmehr die Zugel straff in seiner Hand und bemeistert 
selbst den Sturm, der iiber sein Fuhlen und Denken herein- 
bricht. In diesem Sinne lehrt Rabbi Lewitas: Gar- sehr, gar 
sehr halte die Bewegung deiner Seelenkrafte niedrig, damit 
du stets imstande seiest, dich zu beherrschen, dem Sturme des 
Lebens zu widerstehen, die Leidenschaften jiiederzukampfen 
und so dem erhabenen Berufe des wahrhaften Menschentums 
vollkommen zu entsprechen. 

„Gar sehr, gar sehr suche die Bewegung der Seelenkrafte 
zu bemeistern und glaube niemals, daB du diese Herrschaft 
iiber dich selbst schon vollkofrimen erlangt habest, sondern 
fahre stets fort, dich in der Beherrschung deiner selbst zu 
uben, denn diese Eigenschaft ist die Schatzkammer aller kost- 
lichen Kleinodien. Durch sie wirst du erlangen die Gottes- 
lehre und die Weisheit, durch sie wirst du sie bewahren in 
deinem Herzen, durch sie wird die Weisheit Wurzel fassen in 
deinem Innern und dich lehren, all dein Tun den Vorschriften 
der Weisheit zu gestalten, bis du so glucklich sein wirst, ein 
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Weiser, ein Vernunftvoller, ein Gottesfiirchtiger zu werden. 
Es gibt keine kostbarere Eigehschaft, und die ihr entgegen- 
gesetzte, da6 namlich die Bewegung der Seelenkrafte un- 
gezugelt und ungehindert die Herrschaft iiber dich gewinnt, 
ist die schlimmste, die Quelle des Hochmuts, des Stolzes, des 
Ubermuts, des Ehrgeizes, der Habsucht — die Ursache aller 
bosen Taten. Um nun die kostliche Eigenschaft der Selbst- 
beherrschung zu erlangen, zu vervollkommnen und zu erhalten, 
muB man stets bedenken: n»1 VMH nipntt." 

Wir konnen nach Rabbi Herz Wesel auch diese SchluB- 
worte unserer Mischnah nicht ohne weiteres ubersetzen, son- 
dern miissen sie erst erklaren. Gewohnlich ubersetzt man: 
,,Denn die Hoffnung des Menschen ist der Wurm." Wir haben 
bereits erwahnt, daB die Kommentatoren unserer MdBechta 
an dieser Ausdrucksweise AnstoB nehmen, denn welcher Mensch 
wird erhoffen, daB sein Leib von den Wtirmern verzehrt 
werde? Wir haben ferner erwahnt, daB Rabbi Lippmann 
Heller das Wort mpn in der Bedeutung „MeBschnur" ge- 
nommen wissen will. Rabbi Herz Wesel belehrt uns, daB die 
Grundbedeutung des Wortes mpn, das wir gewohnlich mit 
„ Hoffnung" und Josua 2, 18 mit „Me6schnur" ubersetzen, eine 
und dieselbe sei. Die Be'griffe mpn und ,, Hoffnung" decken 
sich nicht vollstandig. Das hebraische Wort bedeutet viel- 
mehr die Vergeltung, die man ftir sein Tun erwartet, was man 
allerdings vielfach mit „hoffen" wiedergeben kann. DaB dem 
so ist, gebt deutlich aus I job 7, 2 hervor: I^JD mp* TDW1 
,,Und. wie ein Tagelohner erhoffen wird sein Tun", d. h. wie 
ein Taglohner erwartet den Lohn fur seine Arbeit. In diesem 
Sinne kann man auch den von Rabbi Lippmann Heller an- 
geftihrten Vers (Mischle 11, 23) erklaren: '31D yn Q^pHS man 
may D'srcn mpn. 

Die Sehnsucht des Frommen ist, Weisheit, Erkenntnis und 
Gottesnahe zu erringen, der Bosewicht hingegen will nur ge- 
nieBen und seine Leidenschaft befriedigen. Beide erlangen, 
was sie wollen: der Fromme die ewige Seligkeit im kunftigen 
Leben, der Frevler den Zorn des allgerechten Gottes und die 
Strafe ftir das frevle Tun. Wir konnen demnach den Aus- 
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spruch des weisen Konigs tibersetzen: ,,Die Sehnsucht der 
Frommen ist dae ewige Gut, die Bosewichter durfen nur Zorn 
erwarten." So hat auch unser Vater Jakob gesprochen (1. B. 
M. 49, 18): "T Wlp injw^ „Ich habe all meinTun mein ganzes 
Leben hindurch derart zu gestalten mich bemiiht, dafi ich 
deinen Beistand, mein Gott, erwarten durfte." 

Alle irdischen Gtiter, alle Freuden, alle Vergntigungen, alle 
Neigiingen mid Leidenschaften horen auf mit dem Tode, wie 
es heifit (Mischle 11, 7): mpn 12HT\ 5NH DTK man „Mit dem 
Tode des frevelhaften Menschen wird verloren der Endzweck 
seines Strebens"; denn weil sein Tun nur darauf gerichtet 
war, die Geniisse dieser^Welt zu erlangen, so ist der Tod fur 
ihn das Ende, wahrend der Fromme im Gegenteil im Tode die 
Grenze erreicht, jenseits der er die Vergeltung fur sein edles 
Tun erwarten darf. 

Die hebraische Sprache hat fur die deutschen Worte Mann, 
Mensch vier Bezeichnungen : t^K oaa 'WISH 'DTK. Das Wort 
DTK, von JW7K, bedeutet „Erdensohn"; ttttK, von 1P3K „schwach 
sein", ist der schwache Mensch; 13}, von "Da „stark sein", 
ist der starke Mann; B^K, der vollkommene Mann, wie es 
heiBt: "fll vrm nvn, ferner QhVkh tf*K „der Mann Gottes". 
Und nun werden wir den Ausspruch des Rabbi Lewitas ver- 
stehen: „Gar sehr, gar sehr suche die Bewegung der Seelen- 
krafte zu bemeistern, denn was der schwache Mensch, der 
die Bewegung seiner Seelenkrafte nicht zu bemeistern ver- 
steht, sondern alien Leidenschaften die Zugel schiefien laBt, 
im gtinstigsten Falle als Entgelt fur sein verfehltes Tun hienieden 
erwarten darf, ist, daB sein Leib nach dem Tode von den Wtir- 
mern verzehrt wird." 

Einst, so erzahlen die Weisen 1 ), hatte ein jugendlicher Held 
den Thron seiner Vater bestiegen und war der Beherrscher 
eines groBen Reiches geworden. Alles, was er unternahm, 
gelang, und er verstand es, seine Feinde zu unterwerfen, ja 
noch mehr, er wuBte die Unterworfenen und Besiegten durch 
Gtite und Milde in treue und ergebene Freunde umzuwandeln. 

*) Aus n»-o man nach ,,Mecholath Hamachanjim" aus einem hand- 
schriftlichen Werke des Rabbenu Moscheh Kordovero. 
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In Weisheit lind Gerechtigkeit herrschte er tiber seine Unter- 
tanen, so da8 sie ihm in Liebe anhingen, und ihm von alien 
Seiten die groBte Verehrung entgegengebracht wurde. So nahm 
er taglich zu an Ruhm und Ehre, an Macht und Reichtum. 
Da bemachtigte sich der Stolz seines Herzens, und er sprach 
in seinem Innern: „Wer gleicht mir auf dem ganzen Erden- 
runde? Ich bin mehr als ein Mensch, ich bin ein gottliches 
Wesenl" In einsamen Stunden jedoch bemerkte der Konig, 
dafi der Hochmut, der ihn WfaBt hatte, eine Krankheit sei, 
die ihm gefahrlich werden konnte. Er suchte dagegen an- 
zukampfen, allein der Schmeichler Schar gab der Krankheit 
stets neue Nahrung. — In dem Reiche dieses Konigs lebte 
fern von der Residenz ein beruhmter Weiser. Zu ihm schickte 
der Konig einen vertrauten Boten. und bat, ihm die Mittel 
anzugeben, wie er dem aufkeimenden Stolzeentgegentreten 
konne. Der Weise lieB ihm sageu: Vermindere deinen Hof- 
staat und verbanne die Schmeichler aus deiner Nahe. Der 
Konig tat also; allein die Krankheit hatte bereits zu sehr 
Wurzel gefaBt. Der Konig schickte abermals zu dem Weisen, 
und dieser gab ihm den Rat, die koniglichen Gewander abzu- 
legen und auf jede Pracht zu verzichten. Der Konig befolgte 
auch diesen Rat, jedoch wiederum ohne Erfolg. Als er zum 
dritten Male die Hilfe des Weisen erbitten lieB, entschloB sich 
dieser, nach der Residenz zu gehen, um personlich mit dem 
Konige zu reden. Der Konig empfing den Weisen mit groBer 
Freundlichkeit. Es war ein schoner, aber heiBer Fruhlingstag, 
und der Konig forderte den Weisen auf, mit ihm im SchloB- 
garten zu lustwandeln. War das ein herrlicher Park I Bliihende 
Baume und prachtvolle Blumen fiillten die Luft mit Wohl- 
geruch, kostbare Springbrunnen, Meisterwerke der Kunst, ver- 
breiteten angenehme Ktihle, m&chtige Baume gewahrten er- 
quickenden Schatten, wahrend die Vogel des Himmels, die 
lieblichen Sanger der Ltifte, ihr frohliches Gezwitscher er- 
schallen lieBen. Der Konig und der Weise schritten durch 
den Garten, und die Zeit verflog schnell bei dem Austausch 
der Gedanken. So waren sie unvermerkt in einen entlegenen 
Winkel gelangt, den der Gartner zur Aufnahme von Dingen 
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bestimmt hatte, die dem Moder anheimgegeben wurden und 
spater als Dunger benutzt werden sollten. Hier blieb der 
Weise stehen und blickte gedankenvoll auf die modernden 
Uberreste. Der Konig aber wurde ungeduldig und sprach: 
„Warum verweilst du an diesem Orte, dessen Anblick Ekel 
erregt und der dieJLuft mit iiblen Geriichen erfullt ?' c „Mein 
Herr und Konig," antwortete der Weise, „ich habe an die 
vermodernden Stoffe eine gewichtige Frage gerichtet: warum, 
fragte ich t seid ihr so umgewandelt, ihr Stoffe, die ihr noch 
vor kurzer Zeit die Menschen durch euren herrlichen Anblick 
und durch euren kostlichen Duft erfreut habt?" „Oh," rief 
der Konig, „du brauchst mir die Antwort nicht mitzuteilen, 
ich weiB, wie sie lautet; wahrlich, auch ich in aller meiner 
Pracht und Herrlichkeit werde eines Tages der Vermoderung 
und Verwesung anheimf alien." „Wohl dir," sprach der Weise, 
„daB du selbst, o Konig, diese SchluBfolgerung gezogen!" So 
hat auch Rabbi Lewitas aus Jabneh gesagt: Gar sehr, gar 
sehr halte niedrig deinen fur den Hochmut empfanglichen 
Geist, denn es wird der Tag kommen, an dem Wurmer und 
Maden deinen Leib verzehren. Beherzige diese Lehre, o Konig, 
und du bist von deiner Krankheit genesen. — So geschah es, 
und zu all den guten Eigenschaften des edlen Herrschers 
gesellten sich nunmehr die der Demut und der Bescheidenheit. 
So blieb er begluckt bis in das hochste Alter und durfte am 
Ende seiner Tage das ewige Leben erhoffen. 

Unsere 1 ) Weisen behaupten, daB in der in Paraschath Ki 
Thobo enthaltenen Drohung mro K 1 ? IffK HDD *?D1 *>Vn *?D Da 
unter andejem auch die Q^pnxn nn^, (fer Tod der Frommen 
enthalten sei. (Vgl. VYi miy) Ein groBer Lehrer in Israel 
wurde gefragt, wieso man gerade ein derartiges Ungltick aus 
der erwahnten nbbp deuten konne. Die Antwort ist folgende: 
Die fortschreitende Kultur, der nie rastende Geist und die 
nimmer ruhende Tatigkeit der Menschen lassen auch in reli- 
gioser Hinsicht stets neue Fragen entstehen, deren Entscheidung 
oft nicht direkt aus der uns tiberlieferten schriftlichen und 



*) Einleitende Worte von L. Prins. 
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mtindlichen Lehre ersichtlich ist, und zu welchem Zwecke es 
, daher einer grofierf Gelehrsamkeit, einer tiefgehenden Weis- 
heit und Menschenkenntnis bedarf, urn deren Beantwortung 
aus ihr zu folgern. Bei jeder neuen Erfindung, die irgendwie 
in das praktische Leben eingriff, wurden auch an den Mafnzer 
Rabbiner hierdurch neu entstandene religiose Anfragen ge- 
richtet; wie oft war ich zugegen, als man sich von ihm die 
inneren Griinde des Verbots der Eisenbahnfahrt am Sabbat 
erklaren liefi. Als das Telephon seine Drahtnetze liber Deutsch- 
land zog, kamen hunderte von Anfragen an ihn, ob das Spre- 
chen in die Feme durch den Draht am Sabbat zu verbieten 
sei. Wie gleitete er dann mit sicherem Steuer uber das un- 
absehbare Meer des Talmud dahin, benutzte, verglich und 
erwog die DM WTU m\T\TW nn», die Methoden und Systeme, 
durch die unsere heilige Thora erklart wird, um die Ttobn 
TiokV den Lehrsatz der Wahrheit gemafi auszuforschen. Und 
da6 solche byns, und speziell in unserem Falle, solch ein 
Frommer und Gelehrter wie Dr. Lehmann uns entrissen~wurde, 
das ist eben eine mnD *6 It^K nb»; ein Schlag ist es, daB so 
vieles, was Dr. Lehmann noch imstande gewesen ware, zu 
schreiben, ungeschrieben blieb. Auch die Erklarungen zu 
den Sprtichen der Vater waren ihm weiterzuftihren nicht ver- 
• gonnt, und es ist doch so iiberaus notwendig, gerade in unserer 
Zeit darzutun, daB die vieltausendjahrige jiidische Sittenlehre, 
zu welcher die Pirke Aboth so vieles beitragen, hinter der Ge- 
sittung Andersglaubiger nicht zuriicksteht. Wird es mir. ge- 
lingen, die geschatzten Leser dieses Werkes zu befriedigen ? 
Auch auf diese Frage konnen wir die Antwort aus dem un- 
erschopflichen Born unserer heiligen Literatur schopfen. Im 
Traktat Beza (38 a) wird uns erzahlt, daB Rabbi Abba, bevor 
er seinen Vortrag begann, den Himmel anflehte, auf daB seine 
Worte ein williges Ohr finden mogen. Als er hierauf eine Ent- 
scheidung liber eine Halacha traf — mVy 'DTlK — , da lachte 
man ihn aus. Warum, sprach er, lacht ihr, habe ich etwa 
eure Mantel genommen und mich durch Bekleidung mit Ge- 
wandern, die mir nicht passen, lacherlich gemacht ? Da ant- 
wortete ihm Rabbi Osia: Nicht deine Kleidung, dein Gebet 
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hat es bewirkt, daB man dich verlachte. Derjenige, der die 
Wahrheit zu erforschen sucht und sie andern mitteilen will, 
muB sich von alien Einfliissen freimachen, und selbst der 
Himmel kann ihm fur den Fall, daB er etwas Unrichtiges 
lehrt, seine Bitte, bei seinen Zuhorern ein geneigtes Ohr zu 
finden, nicht gewahren. 

Will man ein Gebet vor Beginn seines Vortrages und Stu- 
diums emporsenden, so bete man wie Rabbi Chaniha ben Dosa : 
mhn nm hWM *6l Es moge des Heiligsten Wille sein, daB 
ich bei der Entscheidung wichtiger Fragen nicht strauchle. 
Rabbi Chanina fugt auch noch hinzu: Auf daB sich meine 
Genossen nicht liber mich freuen. Dieser Zusatz erscheint 
uns nicht recht verstandlich. 1st es denn denkbar, daB die 
Genossen eines so groBen Mannes, wie Rabbi Chanina ben 
Dosa, die doch auch bedeutende Leute waren, sich freuen 
sollten, wenn ihr Freund nicht die richtige Halacha ver- 
kiindet ? 

Doch der Wunsch Rabbi Chanina ben Dosas wird uns 
durch einen andern Vorgang, der uns im Traktat Baba Bathra 
(133a) berichtet wird, klar werden. Dort wird uns erzahlt, 
daB in defn Augenblick, als Rabbi Acha ben Abia im Begriffe 
stand, einen Rechtsspruch zu fallen, der mit der Mehrheit der 
Ansichten unserer Weisen nicht im Einklange stand, Rabba 
zu ihm kam, ihn davon uberzeugte, daB er sich im Irrtume 
befinde und ihn so zu Rabbas groBer Freude vor dem 
Ausspruch eines falschen Urteils bewahrte. In diesem Sinne 
ist der Wunsch Rabbi Chaninas aufzufassen: Nicht will ich 
meinen Genossen die Freude bereiten, daB sie sagen konnen: 
es ist uns gelungen, Rabbi Chanina von seinen Irrtumern zu 
uberzeugen und ihn auf den rechten Weg zu fiihren, sondern 
der Allgutige moge mich so erleuchten, daB ich stets sofort 
das Richtige treffe. 

So moge auch den Schreiber dieser Aufsatze der Allmachtige 
begnaden, daB es ihm gelinge, den echten Geist unserer heiligen 
Thora zum Verstandnis der geehrten Leser zu bringen. 
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5. Mischnah 1 ). 
Wie Entweihungen Gottes bestraft werden. 

• d«ki ^rri vtb inm uw inx ^an una pjnw 

„Rabbi Jochanan ben Berokahs Spruch ist: Wer den 
Namen des Himmels (Gottes) heimlich entweiht, den 
trifft die Strafe offentlich — aus Versehen oder aus 
Mutwillen, gleiehviel lei Entweihung des Namens." 

Den Namen dieses Weisen treffen wir haufig in der der 
Erforschung unserer heiligen Religion geweihten Literatur. 
Er war ein Freund von Rabbi Eleasar ben Chisma (letzterer 
bekannt durch sein allumfassendes Wissen, sowie durch seine 
grenzenlose Armut) und lebte zu jerier Zeit, in der die Leitung 
der Hochschule zu Jabne abwechselnd zwei Wochen Rabbi 
Gamliel und eine Woche Rabbi Eleasar ben Asarjah unter- 
stellt war. Es wird von ihm erzahlt, dafi er ein einziges Mai 
und zwar an Rosch Haschanah als Vorbeter in der Stadt 
Uscha fungierte. Nach der Ansicht einiger Kommentatoren 
soil die Sentenz einen Zusatz zu der vorhergegangenen des 

*) Die nun folgenden Kapitel haben Herrn L. Ph. Prins*) zum 
Verfasser, der ihnen folgende Einleitung vorausschickt: Mir ist der 
ehrenvolle Auftrag zuteil geworden, die.Fortsetzung der maK ■'p-is-Er- 
klarungen, die der unvergeBliche Dr. Lehmann V'*t in so wunder- 
barer Weise seinen Lesern darbot, zu uberriehmen. Wenn man auch 
hierbei mein Wissen, sowie meine Fahigkeit, vor itreise zu treten, welche 
berechtigt sind, groCe Anforderungen zu stellen, iiberschatzt hat, so 
wage ich es dennoch, dem an mich ergangenen Rufe zu folgen, in denv 
hohen BewuCtsein, an einem Werke mitarbeiten zu dtirfen, das schon 
so viel Gutes und GroCes gestiftet hat. Auch glaube ich das Andenken 
des Verfassers dieses Werkes in keiner anderen Weise besser ehren zu 
konnen, als wenn ich mit den Erklarungen der mak *»p-iD in seinem Sinne 
fortfahre. Zuvor gestatte man mir jedoch eine kleine Einleitung. 

*) Rabbi LiepmannPhilipPrins s. A. 1835 — 1916 aus Arnheim, spater 
in Amsterdam und zuletzt viele Jahre in Frankfurt a. M. lebend, war ein be- 
deutender jiidischer- Gelehrter und Verfasser vieler wissenschaftlich-jiidischer 
Arbeiten. 



Digitized by 



Google 



5. Mischnah. 81 

R. Lewitas, der tiber die Demut spricht, bilden. Bei naherer 
Betrachtung des Spruches erscheint uns mancherlei auffallend. 
D'aw OW W»n, die Entweihung des gottlichen Namens ist gewiB 
das groBte Verbrechen, dessen der Jude sich schuldig machen 
kann, ebenso wie nwn WVTp, das freudige Hingeben von Besitz 
und Leben ftir die Heiligung Gottes eines der hochsten Ver- 
dienste bildet, die zu erwerben man imstande ist. Es erscheint 
uns daher nattirlich, da6 own blhn mit Strafe belegt wird. 
Wir sind aber gewohnt, mit dem Begriff nwn ^n stets die 
Austibung dieser Stinde inderOffentlichkeitzu verbinden, 
entsprechend dem Thorawort: mtKn p nan TO nwyn WK ttsnm 
nay mpa *onn wain nmDii *paa am n r\x nan pi „Die Person, 
die mit hocherhobener Hand, das ist vor aller Welt, eine (Jber- 
tretung sich zuschulden kommen laBt, eine solche lastert 
den Ewigen." (4. B. M. 15, 30.) 

. Was bedeutet demnach „nnon" O'att nw V?na, der „im 
geheimen" den Namen Gottes entweiht? Sollte Rabbi Jo- 
chanan ben Berokah es fur seine Pflicht halten, gerade weil 
wir uns den own blbn meist offentlich denken, darauf hinzu- 
weisen, daB auch im geheimen eine Entweihung des gottlichen 
Namens statthaben kann? Alsdann mtiBte er doch wenig- 
stens nnon l^DK selbst im geheimen sagen. Einer allzu knappen 
Ausdrucksweise scheint sich dieser Tanna ja ohnedies nicht 
zu befleiBigen, sonst wiirde er wohl nur einfach own b*\bn ohne 
Zusatz des Wortes D'aw gesagt haben, wie er ja auch schlieBt 
own W»nn. Auch daB der Autor unseres Spruches das Zeit- 
wort pjHDl in die Mehrzahl gestellt, will uns nicht einleuchten. 
Raschi zur Stelle mochte allerdings die Lesart in n"npn jntttl 
liaa, also in die Einzahl verbessert sehen, doch wollen wir 
uns mit dieser einfachen Korrektur nicht begntigen, vielmehr 
zu ergrtinden suchen, 'ob in dieser Mehrzahl pjnwi nicht ein 
tieferer Sinn liegt. DaB ftir nwn bihn eine Strafe bestehen 
muB, haben wir oben schon gesagt, doch wozu muB die Strafe 
*lVan, offentlich, ftir eine nnon im geheimen begangene Stinde 
sein ? Wir finden doch sonst bei jeder Strafe das ma 1WD ma, 
das „MaB ftir MaB" angewendet, wie auch Jithro, der sah, 
wie die Agypter die Sohne Israels in das Wasser warfen und 

Lehmann, Sprttche der Vftter IV. 6 • 



Digitized by 



Google 



82 4. Abschnitt. 

sie deshalb im Wasser umkommen muBten, zu seinem Schwie- 
gersohne Moscheh sagtel nm *D D'ntan *?M "T ^m 'D 'njrr nny 
DiT^JT HT -WK „Jetzt weiB irch, daB Gott groBer ist als alle 
Gotter, denn das, wodurch die Agypter gesiindigt haben (das 
Wasser), Dirt? das kam liber sie." (2. B. M. 18, 11.) 

Wenn also die gottliche Eigenschaft m» tod nro ist, so 
sollte der, der den gottlichen Namen im geheimen entweiht, 
auch daftir im geheimen seine Strafe erhalten; weshalb will 
ihn der Tanna offentlich bestraft wissen? Betrachten wir 
endlich den SchluB unseres Ausspruches: TTM 7n*0 IXW2 TJlK 
own Vi^m, so scheint uns dieser an den eigentlichen Spruch 
nur lose angeheftet, gerade so, als wenn dem Verfasser dieser 
Gedanke erst nachtraglich gekommen sei. Wenn es uns uber- 
lassen bliebe, die Gedanken des prrp "l in hebraischer Sprache 
wiederzugeben, so wiirden wir wohl sagen: O'BW DW ¥?mn Vd 
•*itoa una pjnoa ttm "mm aawa ina nnoa 

Bei Beginn dieser Abhandlung sprachen wir schon davon, 
daB mehrere Mischnaherklarer den Spruch, mit dem wir uns 
hier beschaftigen, als zu dem vorhergegangenen des Rabbi 
Lewitas gehorend betrachten. Versuchen wir zuerst eine 
Erklarung nach dieser Seite. Ein Zusammenhang scheint zwi^ 
schen den beiden Spriichen nach oberflachlicher Durchsicht 
nicht zu bestehen. 

Mit wehmutsvollen Gefiihlen lesen wir noch einmal die 
Erklarung nach, die unser leider so friih heimgegangener, 
allseits so tief betrauerter Freund wjntto U 1 ? TOJP WDT TOK 
zu Rabbi Lewitas Ausspruch gegeben. Wie steht dieses treuen 
Hirten Bild uns so lebendig vor Augen ! Wohl niemand mochte 
ahnen, daB der bedeutungsvolle Spruch run ttnJK mpnw „Denn 
die Hoffnung des Menschen ist der Wurm, der nach dem 
Tode an der Leiche nagt", der Spruch, 'den er im vergangenen 
Jahre noch im Vollbesitz seiner Geistes- und Korperkraft be- 
handelte, seine letzte Arbeit uber mnK ^p^D sein wtirde! 

Der groBe Lehrer V'XT entwarf in seinem Aufsatze das Bild 
eines Heldenkonigs, der selbst seine Gegner durch Giite und 
Milde in treue und ergebene Freunde umzuwandeln wuBte. 
Er beschreibt, wie es dem edlen Fursten gelang, sich zu alien 
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guten Eigenschaften noch diejenigen der Demut und Be- 
scheidenheit zu erwerben und wie er, so ausgestattet mit 
alien Tugenden, das ewige Leben erhoffen durfte. UnbewuBt 
schildert der Meister sein eigenes Erdenwallen so treffend, 
wie wir es besser zu zeichnen nicht imstande sind. 

In den lichten Hohen weilt jetzt die reine Seele des groBen 
Mannes, der hienieden so viel Gutes gewirkt, den Abglanz der 
gottlichen Majestat genieBend. Moge sie ein Fiirsprech sein 
fiir ganz Israel! D"nn hnxn trm* 1WD31. Uns aber geleite der 
Geist, in dem er seine edlen Taten vollbracht, auf unserem 
ferneren Lebensgange. 



„Seid bescheiden und demtitig", ruft uns Rabbi Lewitas zu, 
und Rabbi Jochanan ben Berokah fugt die Bemerkung hinzu, 
daB selbst der kleinste Funke Hochmut, der in den geheimsten 
Kammern des Herzens aufglimmt, zu dem groBten Verbrechen, 
zu own blbn ftihreri kann; nicht nur den Mutwilligen, den an 
der schlimmen Tat mit Absicht Beteiligten, sondern auch den 
willenlos auf Irrwege Geleiteten bringt der Hochmut, der ein- 
mal im Herzen Wurzel gefaBt, zur offentlichen Bestrafung. 
Unwillkurlich. erinnert man sich hierbei an die Rotte Korachs. 

Stolz. Hochmut, Selbstiiberhebung lieBen in Korach die 
Gedanken Wurzel fassen, daB er eher wie jener Elizaphan ben 
Usiel berufen sei, Oberer der Levitenabteilung nnp "Un zu wer- 
den. Mutwillig wollte er sich der gottlichen Fiihrung unter 
Mosche entziehen, und unter dem Rufe: ,,Denn die ganze 
Gemeinde ist heilig, und in ihrer Mitte thront der Ewige", 
wuBte er die Ftirsten der Gemeinde, die zum Vorsitz Be- 
rufenen, sowie die Manner von Bedeutung fiir seine Umwal- 
zungsideen und seine Revolutionsplane zu begeistern. Dieser 
Stolz, dieser Hochmut bildeten den Schltissel, mit dem der 
Erde Mund geoffnet wurde, und eine ganze Familie in Israel 
sank in die Tiefe. Zweihundertftinfzig sonst edle Manner wur- 
den verzehrt von dem Feuer, das von Gott selbst ausging, 
wahrend sie sich mit der Darbringung von Raucherwerk be- 
schaftigten. 
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Stolz und hochmutig sein, heiBt nnoa WW nw ^oVn, den 
Namen Gottes im geheimen entweihen. Wenn man stolz ist 
auf die Taten, die man vollbracht, wenn man hochmutig auf 
das Vermogen hinweist, das man erworben, sprechend : TD 
mn b*>m TW **? nwy T DSjn, so leugnet man hierdurch, daB 
doch der groBere Anteil am Erfolg der gottlichen Vorsehung 
zuzuschreiben ist, und entweiht auf diese Weise den gottlichen 
Namen. ^ naa anmaa Kr^TKp mn inn man nan na na nan naa 
pDi kj> mm 'yta nn mn ^tk nnpn *jntt ^ ^nm xn «?"& mnn 
mnan wna iranun ma n"waa majn aaaa *?pw in»ia. rwp 
''an naKp YiiTr rpjwwn nyaw na msK m 1 ? naa ^n^x ann -iTifcmn 
wro in 1 ? mnna par prtn *?a m 1 ? naa •pirn jm r\m imim ,to 
•jnna jm naa imim ,wa 'an nam rm*?j> Tina waa 

Ein erfahrener Reisender, so erzahlt der Talmud (San- 
hedrin, 110a), wollte dem Rabba bar Bar-Chana die versunkene 
Rotte Korachs zeigen, da fuhrte er ihn an zwei Erdspalten, 
aus denen Rauch emporstieg, nahm ein Biindel Wolle, tauchte 
es in Wasser und steckte alsdann dieses Biindel an einen 
SpieB. Als er den SpieB liber den Abgrund hielt, wurde das 
Biindel versengt. „Merke jetzt auf, was du horen wirst", 
sagte der Reisende zu Rabba bar Bar-Chana, und der W.eise 
horte die Worte: Sie sind Lligner, obgleich sie sagen, Mosche 
und seine Lehre ist Wahrheit. 

Wir wollen*Versuchen, den Sinn dieser merkwlirdigen Er- 
z&hlung zu ergrlinden. 

Um die menschlichen Leidenschaften in ihren Ursachen 
und Wirkungen richtig zu begreifen, bedarf es der Erkenntnis 
der hochsten Gesetze, unter denen Natur und Geschichte 
stehen. Es ist nur ein von dem hohen Ernste unserer heiligen 
Religion tief Durchdrungener, nur ein hochgelehrter und hoch- 
begabter Denker, nur ein durch morgenlandische Glut begei- 
sterter Dichter, nur ein Mann reich an Erfahrungen imstande, 
den Stolz und seine FQlgen wahrheitsgetreu zu s^hildern. Die 
Erzahlung Rabba bar Chanas in obiger Agadastelle ist nichts 
anderes als die Kennzeichnung dieser menschlichen Untugend. 
KnTiKa KJ^TKj? mn. Auf dem Pfade des gewohnlichen Lebens 
mag ihm wohl das Erzahlte begegnet sein! Auf dem Pfade 
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des gewohnlichen Lebens wurden ihm zwei Erdrisse gezeigt, 
Dampf und Rauch emporsendend, dieselben Risse, in die 
Korachs Rotte versank. Die Heilige Schrift spricht von nur 
einer Offnung, die sich den Korachiten auftat, wieso gewahrte 
der Rabbi deren zwei? 

Unser Amora fiihrt sich Mosche, Israels Lehrer und Ftihrer, 
vor Augen. Er fragte, auf welche A/Veise sich dem bescheidenen 
Hirten das Walten der gottlichen Vorsehung zeigt. Und er 
sucht sich in die Seelenstimmung, in der Mosche sich damals 
befunden haben mochte, zu versetzen. Mit ganzem Herzen 
an den Leiden des gequalten Israels teilnehmend, ftihlte der 
in den Hallen des agyptischen Residenzschlosses Erzogene, 
nunmehr in einsamer Wuste Dahinlebende, den Beruf in sich, 
Heifer und Retter dem Gottesvolke zu werden. Doch wie 
sollte er dazu gelangen, dieser Regung Folge leisten zu 
konnen, er, der nach Mid j an gefluchtet, um den Angriffen 
seiner Gegnerzu entgehen, jener Gegner, die ihn schon in 
Agypten seines Standes und seiner Stellung halber beneideten ? 
Da fuhrte ihn sein Weg nach dem Berge Gottes, dem Horeb, 
und da sah er eine wunderbare, eine gottliche Erscheinung. 
Ein flammender Dornbusch! Erleuchtende, erwarmende Strah- 
len, die aber das sohst so leicht entziindliche Dorngestriipp 
nicht verzehrten. Eine solche Flamme, die nur spendet, zu 
ihrer Nahrung aber nichts bedarf, muBte Mosche klarmachen, 
wie ein von Gott gesandter Befreier, wie ein Leiter und Lehrer 
eines Volkes seine hohe Aufgabe zu vollfiihren kat. Seine 
Worte, seine Tateh sollen immer leuchtend und erwarmend, 
nie aber verzehrend wirken. Mit diesen Vorsatzen handelnd, 
hat Mosche immer und immer wieder der seiner Fuhrung 
anvertrauten Herde den richtigen Weg su zeigen gewuBt, 
wuBte sie zu bereden und zu beruhigen, wenn Hunger und 
Durst sie gequalt, schiitzte sie vor schadlichen Einfliissen, zog 
aber stramm die Ziigel an, wenn UberfluB sie zur llppigkeit 
und zum Ungehorsam fiihren. wollte. Und Rabba bar Bar- 
Chana lkBt nunmehr Bilder aus der Geschichte der Nationen 
vor seinem geistigen Auge vortiberziehen. Er sieht sich um 
nach jenen Herrschern, die mit Selbstiiberhebung und Hochmut, 
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durch Haschen nach Ehre die hohen Stufen der Throne er- 
klommen haben. Nicht als erwarmende, leuchtende Strahlen 
erscheinen ihm jhre Regierungstaten. Die Selbstsucht war. 
meistens der Beweggrund fur ihre Handlungen, das Wohl des 
Volkes aber stand ihnen fern. Auch die mp "Ti^a, auch die 
versunkene Rotte Korachs zieht er mit in seine Betrachtungen 
ein. Sie kommen ihm vor wie zwei Risse in der Erde, wie ein 
SpieB, an dem ein in Wasser getauchtes Biindel Wolle be- 
festigt ist. Ein merkwurdiges Bild, nichtf wahr ? 

Stolz und Hochmut haben drei weitere Leidenschaften im 
Gefolge. Sie heiBen TQDl, man, niup Eifersucht, GenuBsucht 
und Ehrsucht. Eifersucht und GenuBsucht sind zwei Laster, 
die nur am Irdischen haften; es sind diejenigen Leidenschaften, 
mit denen der Mensch die schone Erde, wie von finsterer 
Macht gehalten, zerreiBt, es sind die Leidenschaften, die 
Familienbande sprengen, die Menschen auseinanderjagen und 
sie sich zum mannermordenden Kriege gegentiberstellen lassen. 
Neid und Gier sind die zwei ^n, die zwei Risse, in denen 
Korach und sein Anhang untergingen. Und die Ehrsucht, der 
Ehrgeiz, die immer hervorragen wollende TQD, wie treffend 
wird sie durch einen SpieB bezeichnet, an dem ein in Wasser 
gefeuchtetes Biindel Wolle befestigt ist. Zwei hohe Amter 
gab es in Israel. Das Amt des Hohenpriesters und das des 
Konigs. Bei dem Amt des Hohenpriesters bestand das Zeichen 
der Wurde in einer Kleidung, die sich von derjenigen der 
iibrigen Priester dadurch unterschied, daB deren ^Jto, Ober- 
gewand, aus Wolle verfertigt war, die iibrigen drei Kleidungs- 
stiicke hingegen entweder mit Wollenfaden eingewebt waren 
oder mit einem solchen gehalten wurden. 

In dem non oder mn sehen wir das Wiirdezeichen des 
obersten Befehlshabers. (Vgl. 4. B. M. 25, 7 und Sam. 1, 13, 22.) 
Nach diesem SpieBe und nach dieser Wolle haschten jene Ehr- 
siiGhtigen. Unter dem Deckmantel der Wissenschaftlichkeit 
glaubten sie der Menge imponieren zu konnen. In Wasser 
wollten sie die Wolle tauchen (die Wissenschaften werden von 
den Propheten mit dem Wasser verglichen D'&D njn pKn ntttal 
O'ODfc 0^), um sie dann dem SpieBe anzuheften, aber ihr 
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Streben war Rauch, der die Augen blendet, ihre Tatigkeit 
ging in Dampf auf, der die Blicke trtibt. Wenn ihnen auch 
der Spruch, da6 Mosche und seine Lehre Wahrheit ist, auf 
den Lippen schwebte, im Herzen blieben sie Heuchler und 
Liigner. In jedem Geschlecht tauchen solche Korachhelden 
auf. Fast monatlich fiihrt uns die „Synagoge des Satans" 
solche vom Hochmutsdtinkel Besessene entgegen. Wie unser 
Leibgericht gleichsam, kommen sie mit uns zu Tische. Was 
sie im Herzen denken, sagen sie nicht, selbst dann wenn sie aus- 
rufen: flBK imim WB „Moscheh und seine Lehre ist Wahrheit." 
'l^a waa pjnw „Offentlich trifft sie die Strafe." • 
Gehen wir auf den Ausspruch etwas naher ein, so finden 
wir, daB uns Rabbi Jochanan ben Berokah eigentlich gar 
nichts Neues hiermit berichtet. Schon die Heilige Schrift 
(5. B. M. 13, 7 — 12) lehrt uns, und im Traktat Sanhedrin wird 
es naher erlautert, wie bei Gericht mit einem heimlichen Ver- 
fiihrer zu verfahren ist, selbst wenn dieser zu unseren besten 
Freunden oder nachsten Verwandten gehort. Doch wenn auch 
R. Jochanans Spruch mit den Vorschriften der Thora tiber- 
einstimmt, so ist damit die Frage, warum eine im geheimen 
begangene Tat offentlieh bestraft werden^muB, noch nicht 
beantwortet. 

nnon D^at^ UW b^n „Den Namen Gottes im Geheimen ent- 
weihen!" Gibt.es wohl etwas Schlimmeres? Kann es wohl 
etwas VerwerfHoheres geben, als zum Gotzendienste zu ver- 
fiihren, zum Abf all vom Dienste des allein-einzigen Gottes ? 
Unser intimer Freund, das Mitglied unserer Familie, ein Mann, 
mit dem wir taglich zu verkehren gewohnt sind und der von 
alien fur einen frommen, edlen und gottesftirchtigen Mann 
gehalten wird, will uns auf einmal das Beste, das wir besitzen, 
rauben, er sucht uns in unserem Vertrauen auf Gott wankel- 
miitig zu machen, er will unseren Glauben an die ewige Wahr- 
heit erschuttern. Wie wiirde es die Welt beurteilen, wenn wir 
einem solchen im dunklen Gemach hinterriicks den Dolch in 
die Brust stoBen wiirden? Wiirde man uns glauben, wenn 
wir den Hergang wahrheitsgetreu schilderten? Ware nicht 
jedermann geneigt, sich auf die Seite des Verbrechers zu stellen, 
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wShrend man gegen uns auf das heftigste erbittert ware? 
Man wiirde einfach die Tatsache in Abrede stellen, uns dagegen 
als Fanatiker, Zeloten, Obereiferer zu brandmarken usw. suchen. 
Aus diesem Grunde muB ein heimlicher Verfiihrer erst vor 
aller Welt entlarvt werden, bevor durch Menschenhande eine 
Strafe an ihm vollzogen werden kann. 'I^a UBB pjpiMl. Die 
menschliche Gesellschaft soil erkennen, in welcher Gefahr sie 
sich befand, und sie wird die Strafe als gerecht finden. Das war 
auch des ersten Hohenpriesters Zweck, als er das goldene 
Kalb anfertigte. Er nahm wahr, daB man gegen das gottliche 
Gesetz heimlich untreu geworden, und daB man das Volk 
im Verborgenen zum Abfall vom Ewigen zu verleiten suchte. 
Da wollte er Verfiihrer und Verfiihrte an den Pranger stellen, 
auf daB Mosche erkennen sollte, nyn JHD 'D daB das Volk 
verwildert war. 

OiT»j?n mmb fin* njnD 'D. Denn: Ahron hatte die Heimlich- 
tuerei unter den Umsttirzlern und Gotzendienern an das Tages- 
licht gebracht. 

rhxi iiiaa.f jnoi nnon ww otr^ hhmn to. Wir wollen nunmehr 
versuchen, den Spruch des Rabbi Jtfchanan ben Berokah als 
einen selbstandigen, von dem vorhergegangenen des Rabbi 
Lewitas unabhangigen zu erklaren. 

Wir haben bereits wiederholt bemerkt, daB die Hingabe 
des Lebens fur unsere heilige Religion von unseren Weisen 
nicht nur als das hochste Verdienst, sondern auch als das 
hochste Gluck, das dem Juden widerfahren kann, bezeichnet 
wird. So wird uns von Rabbi Akiba erzahlt (Traktat Berachot 
61b), daB er, als er von romischen Henkersknechten an einen 
Pfahl gebunden wurde und man ihm mit gliihenden Zangen 
das Fleisch vom Leibe riB, auf die Frage seiner Schiiler, wann 
eigentlich seine Aufopferung fiir den Glauben ihren Hohepunkt 
erreicht haben werde, erwiderte (vgl. «]0'' f»«): Achtzig Jahre 
lang sehne ich mich darnach, mein Leben fiir die Heiligung 
des gottlichen Namens hinzugeben, und wie konnte ich nun 
die unendliche Liebe zu dem Ewigen besser bezeigen, als daB 
ich selbst die Seele, selbst das Leben zur Heiligung seines 
Namens hingebe? 
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Einen derartig hohen Grad der Liebe zu seinem Gotte zu 
erlangen, ist nur wenig Sterblichen vergonnt. 

Doch wie es uns geboten ist, wenn die Notwendigkeit an 
uns herantritt, unser Leben fur unsere Religion freudig zu 
opfern, ebenso ist es fur uns heilige Pflicht, solange eine solche 
Notwendigkeit nicht vorliegt, mit alien uns zu Gebote stehenden 
Mitteln fiir die Erhaltung unseres Lebens und unserer Gesund- 
heit besorgt zu sein. In welchen Fallen man das Leben opfern 
und in welchen es zu erhalten man sich bemuhen soil : fur beides 
sind uns Ausspriiche der Thora maBgebend, die von unseren 
Weisen. entsprechend interpretiert werden. Fiir die Erhaltung 
des Lebens spricht das Gotteswort: *DDWa TWl 'flpm rw omwi 
"T >JK DH3 Til own DflK .wjp WK „Hiitet meine Gesetze und 
meine Rechte, die der Mensch zu erftillen hat und Leben 
durch sie gewinnt. Ich der Ewig^e" (3. B. M. 18, 5). Wir 
folgern hieraus DM n&'MP K^l, durch das Beobachten der gott- 
lichen Gebote soil der Mensch sein Leben nicht einbuBen. 

Die Pflicht der Opferung des Lebens' fiir Gott erfahren wir 
aus der Bibelstelle: ten 1&M ^Dai "[22b tea yibx n r\X nanm 
rjwa „Und du sollst lieben den Ewigen deinen Gott mit deinem 
ganzen Herzen, mit deiner ganzen Seele und mit deinem ganzen 
Vermogen" (5. B. M. 6, 5). Zeige deine Liebe zu Gott, *]t^Dl tea 
fttDl m tell Kin I^BK wenn dir auch das Leben dadurch 
genommen werden sollte. Wir wissen nun durch tJberlieferung 
(Sanhedrin 74a, b), daB diese Forderung nur in drei Fallen 
an uns gestellt wird, und zwar wenn es sich um die Verbrechen 
des Gotzendienstes, der Blutschande und des Mordes handelt. 
Von diesen drei furchtbaren Vergehen heiBt es, 7)W> tel yiiTV 
man soil sich lieber toten lassen, ehe man sich eines derselben 
schuldig macht. Da ferdern die Pflicht des Kiddusch Haschem 
und das Verbot des Chillul Haschem, mit Freude das Leben 
zu lassen. 

Nicht so verhalt es sich mit den tibrigen Geboten, da gibt 
es Umstande und Verhaltnisse, wo deren Nichtbeachten ge- 
stattet, ja geboten ist, wo das Wort ona Til „Er lebe durch 
sie" zu seinem vollen Rechte gelangt. Wenn es gilt, ein Men- 
schenleben zu retten, und selbst wenn es fraglich ist, ob es 
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gerettet werden kann, in diesem Falle darf man nicht nur, 
man muB sogar das Gesetz ubertreten, wenn die Rettung 
dadurch herbeigefiihrt werden kann. So sind wir beispiels- 
weise bei einem Kranken, dessen Leben gefahrdet erscheint, 
verpflichtet, wenn es der Arzt verlangt, am Sabbat Feuer 
anzuziinden, zu kochen usw. (vgl. fny ]T\bw § 328b). Es hat 
sich der Mensch gar sehr in acht zu nehmen, daB er von dieser 
Erlaubnis und von diesem Gebote der Gesetzesubertretung 
nur da Gebrauch macht, wo es unbedingt notwendig ist. Es 
gibt in unserer Zeit so manche Dinge, durch die die Er- 
kenntnis, daB das Nichtinnehalten der Gottesgebote in ge- 
wissen Fallen gestattet ist, nur zu leicht zum zweischnei- 
digen Schwerte namentlich im Besitze derjenigen werden 
kann, deren Wissen auf dem Gebiete der Halachah sonst nicht 
allzu grofi ist. 

own W»m TTM inKl Miwa ina. Wie leicht nehmen wir es 
oftmals mit own Vi^n, mit der Entweihung des gottlichen 
Namensl Nicht wollen wir das oft andachtslose Hersagen der 
Segensspriiche anfuhren, auch wollen wir nicht erwahnen, wie 
weit verbreitet die Unsitte ist, den gottlichen Namen in das 
Alltagsgesprach zu flechten, ohne daB man daran denkt, daB 
hierdurch vielleicht das Gebot von KWD *6 (du sollst den Namen 
des Ewigen deines Gottes nicht vergeblich aussprechen) tiber- 
treten wird. Von etwas ganz anderem wollen wir reden. Es 
gibt Falle, in denen die nana der Segensspruch mit groBter 
Andacht vollzogen wird und in denen man sich trotzdem 
own blfpn einer Entweihung des gottlichen Namens schuldig 
machen kann. Wir fragen die Synagogenvorstande, die Minjan- 
vereine, ob sie gentigend dafiir gesorgt haben, daB die 'HSO 
■TYin die Gesetzesrollen den Vorschriften des nnwa entsprechen ? 
Sind sie von vertrauenswiirdigen O'HDIO erworben ? Versichert 
man sich zuweilen, daB kein Buchstabe in der Thorarolle ab- 
gesprungen; weiB man auch allenthalben, daB selbst das Fehlen 
eines Striches an einem Buchstaben das ganze 1D0 untauglich 
macht und daB jede nana jeder Segensspruch,' den man iiber 
solch eine Thorarolle ausspricht, eine nbuib nana, ein own Vf?n 
eine Entweihung des gottlichen Namens ist? 
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Und wie sieht es ferner mit unseren Tefillin, Zizioth und 
Mesusoth aus! Besitzt man diese heiligen Gegenstande in 
makellosem Zustande, werden sie auch beim Gebrauch in 
richtiger, vorgeschriebener Weise verwendet, legt man die 
Tefillin auf die richtigen Stellen? 

Wie oft sahen wir, daB man die Tefillin auf die , Stirne 
zwischen die Augen legte, wahrend der richtige Ort doch nur 
1JN& QlpM auf den Haaren ist. ?"TK» snjNM ramo,. bemerkt in 
geistreicher Weise der flnpn nbw. Achte darauf, daB das rpn 
wn b& Gehause der Tefillin, das zum Anlegen an das 
Haupt bestimmt ist, ringsum mit dem Kopfhaar umgeben ist. 
Und fragen wir endlich, ist es keine Entweihung des Gottes- 
namens, den Segensspruch liber die Tefillin zu sagen, wahrend 
man solche an eine Stelle legt, an der es nicht geboten, die 
Stelle aber, an der es geboten, ohne Tefillin laBt? Solche Ver- 
stoBe gegen den # Kiddusch Haschem beachten wir kaum. Auf 
welche Art von Kiddusch Haschem wir dagegen sehr bedacht 
sind, das zu erortern wollen wir nun versuchen. 

own *rf?m ttm thiii aaiwn ina „Sowohl unabsichtlich, wie 
mutwillig bei Entweihung des Namens." 

Wir haben davon gesprochen, wie leicht wir dazu kommen 
konnen, D'W OW V?m zu sein und daB wir lange nicht geniigend 
darauf achten, O'fclP OW ^l^n zu vermeiden. Und doch nehmen 
wir so groBen AnstoB an einem DWfi ^l^n, an einer Namens- 
entweihungl Der geehrte Leser folge uns, und er wird bald 
erfahren, von welchem own b&n wir reden. In Masecheth 
Derech Erez erzahlt uns der Talmud ein kleines Geschichtchen : 
Simeon der Sohn Antipatras war beruhmt durch seine Gast- 
freundschaft. Einst kehrten einige Fremde bei ihm ein, die 
er zu Tische einlud. Diese aber lehnten dankend ab, und als 
der Hausherr sie wiederholt aufforderte, sein Mahl mit ihm zu 
teilen, schwuren sie bei der Heiligkeit der Thora, seine- Gast- 
freundschaft in dieser Beziehung nicht in Anspruch nehmen zu 
wollen. Sei es nun, daB der Anblick der prachtvoll auf- 
getragenen Speisen sie verlockte, oder daB der kostliche Duft 
des Weines sie gereizt: als die Familie des Gastwirts sich zu 
Tische begab, nahmen auch sie an der Tafel Platz und lieBen 
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es sich wohl schmech^en. Als sie sich kurze Zeit darauf von 
ihrem Gastgeber verabschiedeten, da lieB Simeon seinen Knecht 
ruf en und befahl ihm, die Gaste tiichtig durchzuprtigeln. Erst 
nachdem dies geschehen, lieB er sie ihres Weges ziehen. 

Man kann sich denken, da6 die also Bewirteten dies nicht 
ruhig hinnahmen. Im hochsten Grad aufgebracht uber eine 
derartige Behandlung, begaben sie sich zu Rabbi Jochanan 
ben Sakai und anderen Weisen und fuhrten bittere Klage uber 
das, was ihnen bei Simeon widerfahren. Als die Weisen er- 
f uhren, welchen Verstofi gegen die gute Sitte sich einer der 
ihrigen zuschulden kommen lieB, da erftillte sich ihr Herz mit 
groBer Betrtibnis, und sie beschlossen, uber Simeon eine Strafe 
zu verhangen. Rabbi Josua erbot sich, ihn von dem BeschluB 
der Weisen in Kenntnis zu setzen. 

Als der Gelehrte sich der Wohnung des Simeon naherte, 
fand er diesen vor seiner Tur sitzend. „Kann.ich bei dir liber- 
nachten., mein Freund", redete ihn Rabbi Josua an. „Es 
wird mir zu Ehre gereichen," entgegnete Simeon, „wenn ein 
Mann wie Rabbi Josua mein Gast sein wird." Der Weise kam 
dieser so giitig an ihn ergangenen Einladung nach und betrat 
die Wohnung des Freundes. Der Hausherr zeigte sich auBerst 
liebenswurdig. Sie unterhielten sich auf das angenehmste bis 
zum Eintritt der Nacht, worauf Simeon seinem Gaste sein 
wohlvorbereitetes Lager anwies. Als tags darauf Simeon seinen 
Gast auf das beste bewirtet, dieser sich an Speise und Trank 
gelabt hatte und sich verabschieden wollte, begleitete ihn der 
Hausherr n^ch damals tiblicher Sitte noch eine kurze Strecke. 
Rabbi Josua, welcher glaubte, daB auch er nicht ungestraft 
die Gastfreundschaft Simeons in Anspruch nehmen dtirfe, 
erwartete schon seit einiger Zeit die obligaten Priigel. Bereits 
wahrend seines ganzen Auf enthaltes konnte er sich in Erwartung 
der unangenehmen Dinge, die da kommen sollten, eines ner- 
vosen Prickelns auf Schultern > und Riicken nicht erwehren. 
Als er mit seinem Wirte vom Hause fortging, ohne daB das 
Erwartete eingetroffen, dachte er, daB der Knecht Simeons 
vielleicht am Rande des Weges stiinde, um ihn da hinter- 
listigerweise zu iiberf alien. Als sich nun aber Simeon von 
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ih'm aufs herzlichste verabschiedete, ohne daB das Vermutete 
erfolgt war, da konnte Rabbi Josua sich nicht langer Schweigen 
auferlegen, und er richtete an seinen Begleiter die Frage: , 7 Ist 
es wahr, daB du deine Gaste, nachdem du ihnen Speise und 
Trank aufgewartet, vor der Abreise auch noch mit Prtigel 
traktierst, und wenn es wahr ist, warum unterlieBest du solches 
bei mir?" ,,Du bist im Irrtum, Freund, ich lasse meine Gaste 
nicht prugeln; nur an jenen Fremden wurde ausnahmsweise 
die Strafe der GeiBelung vollzogen, weil sie bei der Heiligkeit 
der Thora schwuren, nichts bei mir genieBen zu wollen, diesen 
Eid aber kurz darauf brachen." 

Wenn wir, wie dies ja der Fall ist, fast taglich Gelegenheit 
haben, unsdavon zu iiberzeugen, wie sehr uns ein VerstoB 
gegen den Anstand emport, wenn wir beobachten, wie jah 
der Zorn uns tiberkommt, wollte sich jemand unterfangen, 
unsern guten Ruf in irgendeiner Weise zu besudeln, so konnen 
wir wohl begreifen, wie jene Weisen aufs hochste erbittert 
waren, als sie erfuhren, in wie hohem Grade Simeon der Sohn 
Antipatras gegen die gute Sitte verstieB und wie er seinen 
Gasten eine die Menschenwiirde so sehr verletzende Behand- 
lung angedeihen lieB. Der gute Ruf der so viel gertihmten 
patriarchalen Gastfreundschaft war geschandet. Man beklagte 
sich dartiber, daB ein Weiser, ein Gelehrter seine Gaste riick- 
sichtslos behandelt hatte. Das verlangte Suhne; einem der- 
artigen Benehmen muBte die Strafe auf dem FuBe folgen, 
und deshalb hatte man beschlossen, ohne die Einleitung eines 
• Rechtsverf ahrens abzuwarten, auf die bloBe Anklage hin an 
dem Ubeltater die Riige vorzunehmen. 

Diese Beobachtung des Anstandes, die Pflege des guten 
Tone$ sind Dinge, die im Leben durchaus erforderlich sind, 
der Verkehr von Mensch zu Mensch ist ein so unendlich mannig- 
facher, daB es undenkbar ist, ohne die Gesetze, die sich fur 
die verschiedenen Verkehrsarten im Laufe der Zeiten heraus- 
gebildet haberi, auszukommen. Das Gesetz nun, das sich auf 
den gesellschaftlichen Verkehr bezieht, nennen wir Anstand, 
guten Ton. Er ist, wie sich ein deutscher Schriftsteller treffend 
ausdrtickt , die ins Festgewand gekleidete Moral , der ins 
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praktische Leben ubertragene Sinn fiir das Schone,das verfeinerte 
Verkehrsgesetz. Dem Unhoflichen bleibt das letzte Wort, dem 
Hoflichen der Sieg. Besitzen wir ein sicheres, weltgewandtes 
Auftreten, so haben wir die Meinung anderer schon halb fiir 
uns gewonnen und es wird uns leichter gelingen, uns auch in 
anderer Beziehung einen guten Namen zu erwerben. Auch der 
Gelehrte, der Erforscher der Thora, soil sich eines guten Tones 
befleiBigen. Es klingt dies vielleicht paradox; doch wie manche 
fuhlen sich weit erhaben iiber die kleinlichen Regeln der Eti- 
kette und glauben, da8 sie mit ihrem Konnen und Wissen 
auch ohne jene durch die Welt kamen. Und trotzdem fehlt es 
ihnen bei all ihrer Gelehrsamkeit an der fcinfachsten Kenntnis 
der Welt und Menschen. 

Dem Wohlgesitteten offnen sich alle Wege zum Eintritt 
in -die gute Gesellschaft ; soil der Gelehrte diese Wege nicht 
auch der Thora, die in ihm vertreten, erschliefien? 

Wie hoch unsere Weisen Anstand und Hoflichkeit schatzten, 
geht aus dem Midrasch Rabba Wajikra IX hervor, nach 
welchem die Gesetze der Hoflichkeit bereits 26 Menschenalter 
vor der Offenbarung der Thora am Sinai bestanden haben. Und 
was sie von dem Wert des guten Nameris hielten, das ergibt 
sich .aus der Tatsache, da6 sie die Krone des guten Namens 
noch iiber die Krone der Wissenschaft, der Priesterwiirde und 
des Konigstums stellten. 

Fiir die groBe Welt allerdings bedarf es dieser Ermahnung 
kaum, ja sie legt oft der Erfiillung der Gebote des Anstandes 
mehr Beachtung als weit wichtigeren Dingen bei, oft ist ihr 
Verkehr mit Menschen minutioser wie der mit Gott, wie der 
Verkehr im Gotteshause. Man konnte glauben, daB dies ganz 
unmoglich sei, da Menschen, die sich iiberhaupt dem All- 
vater zu nahern suchen, schon durch ihre Frommigkeit und 
die religiose Erziehung vor dem Angesichte des Hochsten die 
groBtmogliche Schicklichkeit bewahren, und doch ist dem 
so. Wir finden unter den Besuchern des Gotteshauses nicht 
nur Personen, denen es ein Herzensbediirfnis ist, ihre Andacht 
zu verrichten, sondern auch solche, die aus Gewohnheit dem 
Gottesdienste beiwohnen und es mit der Feierlichkeit des Ortes 
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nicht so genau nehmen; auBer ihnen finden sich auch noch 
viele, die lediglich kommeri, urn ein Stundchen zu verplaudern 
oder Neuigkeiten zu horen. Wohl ist es traurig, diese Tat- 
sachen eingestehen zu miissen, doch sie machen sich leider 
nur zu oft fuhlbar. Der Ordner unseres Ritualkodex sah sich 
aus diesem Grunde veranlaBt, im ersten Paragraphen des 
Schulchan Aruch, Orach Chajjm, die folgende Bemerkung zu 
machen: „Sehet, welche unendliche Aufmerksamkeit schenken 
wir alien unseren Bewegungen, wie peinlich regulieren wir 
unsere Umgangsformen, wenn wir uns in Gesellschaft einer 
hochgestellten Person befinden, o, mochten wir doch auch 
auf uns achten, wenn wir Gott gegentiberstehenl" 

Jetzt wird uns der Zusatz, den Rabbi Jochanan ben Be- 
rokah zu seinem Spruche machte, verst&ndlich: iron IXW2 TriN 
Otfn b)br\2 TTM. Wie sehr sind wir emport, wenn auf unseren 
Namen irgendein Makel f£llt, ob mit, ob ohne unsere Schuld, 
und wir sollten uns einer Entweihung des gottlichen Namens 
schuldig machen? 

6. Mischnah. 
In welcher Absicht man Thora lernen muB. 

• niwjrtn *n»ttrt> n»Wi toW ira pp^soo rwjrt> m» by noiVm 

„ Rabbi Ismael, Sohn des Rabbi Jochanan ben Bero- 
kah, sagte: Wer in der Absicht lernt, um zu lehren r 
dem gelingt es zu lernen und zu lehren; wer aber lernt 
in der Absicht, um auszuuben, dem gelingt es zu lehren, 
zu lernen, zu hiiten und auszuuben" 

Die vierzig Wanderjahre in der Wiiste waren zu Ende. 
Israel lagerte in den Ebenen Moabs, und mit dem Ende der 
Wanderschaft sollte auch die Leitung des in seiner Art ein- 
zigen Propheten Mosche aufhoren. Noch einmal versammelte 
er seine ganze Herde um sich, die Alten und die Jungen, die 
Haupter und die Arbeiter, die Frauen und die Kinder, die als 
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Israeliten Geborenen und die Gott anerkennenden Hinzu- 
getretenen. Von alien, alien wollte er sich verabschieden. 
Und nachdem er seinen Abschied von der ganzen Nation mit der 
Begeisterung, die dem Gottesmanne eigen, in das unvergleich- 
liche Lied Wtxn gekleidet, dieses Lied, in dem unsere Weisen 
alle Aufgaben Israels, seine ganze Sendung auf Erden, seine 
Vergangenheit, seine Gegenwart und seine Zukunft lesen, da 
sprach er: 031 T?» 'DJK wk tvxm hlh nndh Wff bn^K n»*Pl 
min mwn nm Vd m nwyb *vzwh dd^i m dixn wk nvn 
„Richtet euer Herz aiif alle die Worte, durch die ich euch 
heute verwarne, auf daB ihr sie anbefehlet euren Kindern, 
um alle Worte dieser Thora (fur ajle Zeiten) zu bewahren 
durch ihre fortwahrende Ausiibung. Dieser Sache kdnnt ihr 
euch nicht entziehen, denn dieses Wort ist euer Leben." 

mxn "iffK. Das Wort TOK deutet auf Gltick hin. Ihr Gluck- 
lichenl Euch meinen Dank, so soil Mosche nach der Er- 
klarung des Sifre gesagt haben, daB ihr nach meinem Tode 
die Thora ferner halten werdet und eure Kinder in ihr unter- 
richtetl Mtiget ihr auch einmal es euren Kindern Dank wissen, 
daB diese die Thora fur die kommenden Geschlechter bewahren. 
Einst kam ein Weiser aus Laodicea nach der heiligen Stadt. 
Da kamen R. Jose und R. Elasar, Sohne des R. Juda, ihn zu 
begruBen. „Setzet euch in meine Nahe", sprach der Weise 
zu seinen Gasten, und nachdem sie naher getreten, sagte pr: 
„Nach mir sollt ihr die Thora halten. Daftir spreche ich euch 
schon im voraus meinen Dank aus. Moget ihr euern Kindern 
Dank sagen, daB sie nach euch die Thora beobachten." Wie 
groB Mosche auch war, wenn er keine Nachfolger gehabt 
hatte, besaBe schon lange die Thora ihren eigentlichen Wert 
nicht mehr. T\wyh ivswh. Die Bewahrung der Thora fur alle 
Zukunft liegt in der Ausfiihrung und dauernden Beobachtung 
der von ihr gebotenen Pflichten. Die nT»tt der Thora liegt 
nicht in der Aufbewahrung der Gesetzesrollen hinter SchloB 
und Riegel. Nicht in eine Sammlung von Altertiimern gehort 
sie, nicht wie eine Reliquie aus alten Zeiten soil sie angestaunt 
werden, sondern nwyb in der Fortsetzung ihrer Aufgaben liegt 
die nT»V, die Behtitung. DDM^ inn* Leget euer Herz darauf: 
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Lernet, lernet! Machet euch mit vollem Herzen die Kenntnis 
der Thora zu eigen, T\wyh um zu wissen, wie die gottliche 
Lehre den Dienst fur Gott vorschreifct, wie wir seine Gebote 
erfiillen sollen, welche unsere Aufgaben sind; lernet, um die 
TVIXD, die uns obliegen, richtig und piinktlich aus eigener Uber- 
zeugung, die nicht nur der Macht der Gewohnheit folgt, aus- 
iiben zu konnen: darin liegt Israels Leben und seine Zukunft, 
darin lag Israels Trost in den Tausenden von Jahren seiner 
Leidensgeschichte. GewiB wurde diese traurige Vergangenheit 
ertotend auf Israel gewirkt haben, wenn es nicht immer neues 
Leben, neue Kraft durch das stets neu belebende und kraf- 
tigende Wort der Thora erhalten hatte. 

Das wuBten die Feinde Israels aller Zeiten, und die Klugen 
unter ihnen, die eine Auflosung des Gottesvolkes herbeifiihren 
wollten, suchten nicht mit dem Schwerte Israel zu vernichten, 
sondern sie gaben sich Mtihe, Israel seiner Thora zu berauben. 
Das Bestehen des Gottesvolkes in seiner Thora bildet einen 
lebendigen Protest gegen die Neuerungshelden aller Zeiten, 
die durch hinfallige Hypothesen und materielle Bestrebungen 
eine Umwalzung der bestehenden Zustande ersehnten. Aber 
erst mtiBten Israels Grundsatze und seine Trager von der Buhne 
der Welt verschwinden, bevor die Reformatoren ihre Plane 
zur Verwirklichung bringen konnen; denn Israels Grundsatze 
stiirzen die Pfeiler, die Scheinwahrheit und Materialismus auf- 
zustellen versuchen. 

wo* "pai wn an "»d T»pna nw iwipni laaD^a. Wenn wir 
uns niederlegen und wenn wir aufstehen, wenn wir als Parias 
der menschlichen Gesellschaft betrachtet werden, und wenn 
wir uns eines aufrechten Ganges erfreuen diirfen im Verkehr 
mit der Welt, immer sollen wir uns unterhalten mit den 
Gottessatzungen, denn diese allein berechtigen uns zum Dasein 
und verlangern unsere Tage. 

iraipai und wenn wir aufrecht gehen diirfen! Wenn 
Israels Lehre Anerkennung findet, wenn die Erben dieser 
Lehre geachtet werden von den Volkern, in deren Mitte sie sich 
befinden, wenn nach Wahrheit gestrebt, wenn Liebe gepflegt, 
wenn Mildtatigkeit geubt, wenn das Gefuhl fur Idealismus 

Lehma'nn, Sprllche der V&ter IV. - 7 
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vorhanden, wenn Wissenschaft gefordert, wenn Forschung 
untersttitzt, wenn Recht und Gerechtigkeit herrschen, dann hat 
Israel zu zeigen, daB die Thora die Mutterlehre aller Sitten 
ist. Und wenn Israel in solchen Zeiten seiner Lehre und ihren 
Satzungen untreu wird, dann glaubt das fur Wahrheit stre- 
bende Geschlecht, da8 die liberlieferten sinaitischen Gesetze, 
so wie sie in Mischnah und Talmud gelehrt werden, Makel 
enthalten, im Gegensatz zu dem Guten, wonach dieses Ge- 
schlecht mit Eifer sucht und forscht. Aber leider schlossen 
sich zu alien Zeiten Juden~ den -Bestrebungen der von dem 
Zeitgeiste gefiihrten Masse an, und dann wurde entweder der 
Thora der Rucken gekehrt , wurden die j iidischen Gesetze anf angs 
vernachlassigt und spater ganz tiber Bord geworfen, oder man 
legte sich darauf, das sinaitische unumstoBliche Gesetz nach 
eigener Willkur zu kritisieren und zu verunstalten. Das immer 
sich verjungende und immer griinende Gotteswort, die ewig 
wohlriechenden Blumen des Gottesgartens, sie wurden als 
diirres Gras, als verwelkte Bluten betrachtet, aber irp^K nm 
thtyb dip' das Gotteswort wird ewig bestehen. 

Der Autor unsres Spruches wendet sich xiicht gegen jene 
Kritiker, die die Heiligkeit der Thora nicht anerkennen. Er 
ist tiberzeugt von ihrer Nichtigkeit, sowie davon, dafi ihre 
Tatigkeit keine Spur hinterlaBt, er weiB, daB das Wort Gottes 
ewig dauern wird. Er zieht vielmehr zwei Arten pflichttreuer 
Juden, die sich dem Studium der heiligen Gotteslehre gewid- 
met, in den Bereich seiner Betrachtung. Er sieht zwei Ab- 
teilungen: in der einen wird gelernt mb 1 ? na» Vy, in der andern 
T\wyb n3» by. Die eine lernt Thora, um aus dem Lernen einen 
Erwerbszweig zu machen. Die Schuler wollen Lehrer werden, 
sie wollen sich zu Rabbinen ausbilden; sie mochten wohl 
belehren, aber nur, um sich selbst dadurch zu ernahren. Solch 
ein Beruf ist edel und ehrenhaft. Stand und Stellung des 
Lehrers und des Rabbiners fordern Ehrerbietung, und unser 
Autor verspricht ihnen, daB sie das Ziel ihrer Wiinsche er- 
reichen werden TaWl IMS 1 ? 1 ? 1T3 pp'SOO, man wird ihnen die 
Gelegenheit bieten, zu lernen und zu lehren.. Rabbi Ismael 
glaubt, daB viele in Israel, die sich auszeichnen durch Herz 
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und Gemtit, die durch ihre Liebe und ihr Wohlwollen wahre 
Muster von Milde und Giite sind, sich diese Eigenschaften aus 
den Werken nicht jiidischer Sittenlehrer erworben, er glaubt, 
daB sie nicht geschopft haben aus dem Urquell alles Schonen 
und Guten. Er begriifit daher freudig die ktinftigen Lehrer 
der Gotteslehre, und er hofft, daB sie, wenn auch durch selbst- 
siichtige Gedanken geleitet, jtidisches Wissen verbreiten und 
manches Auge, das fur jtidisches Wissen geschlossen ist, offnen 
werden. Er verspricht sich mvb *D n»ttrt> *6ff "]in», daB die un- 
lauteren Motive dem reinen Gedanken, die Thora nur um ihrer 
selbstwillen zu lernen, weichen werden. 

Wir mussen hier aber erwahnen, daB unsere Lesart nicht ' 
von alien Kommentatoren anerkannt wird. Ihrer viele spre- 
chen die Ansicht aus, daB der Thorabeflissene keinen Neben- 
gedanken, -keinen Wunsch nach materiellem Vorteil, kein Ver- 
langen nach Ehre hegen darf. Das Gottesgeschenk, die heilige 
Thora, soil nur gepflegt und geh-utet werden wegen des hohen 
Wertes und der hohen Wurde der Thora selbst, und Raschi 
meint, daB R. Ismael dem inbh ma by Wi^ nie die Hoffnung 
gegeben hat, daB er erreichen werde, wonach er strebt. flaschi 
glaubt, R. Ismael musse gesagt haben: yn na^ ma by nai^n 
na^l Ttohb ITn ]*p*DOB. Nicht einmal zum Lernen gelangt 
solch ein Selbstsuchtiger, wie viel weniger zum Lehren. 

Eine andere Lesart ist: TiaW ITn pp*DOB TiaW rua by 1W\bn 
la^Vi* Wer in der Absicht lernt, um zu lernen, dem gelingt 
es zu lernen und zu lehren. 

TaW> rua by nai^n. Die Thora muB gelernt werden Ta^fll 
IdVd TUD min, und keine andere Aufgabe uberwiegt die des 
Thoralernens. Hffya *vb IPMV Tia^ Vm Friih oder spat fuhrt 
das Lernen zur Tat. Von solchen Gedanken e'rfullt ist der- 
jenige, den unser Autor vor Augen hat, y\nf?b ITn pp^soa 
laWi, denn es wird ihm gelingen, daB er lernt und lehrt. 

Eine schone Erklarung auf diese Lesart gab uns ein her- 
vorragender Rabbi unserer Zeit. Der Prophet Maleachi 
schildert die Eigenschaft des Lehrers wie folgt: ]nn TStP 'D 
Kin niKns n i*6a *d irrsa wpw mini njn natr (Maleachi 2, 7). 
Diese Stelle wird durch die Erklarung R. Jochanans im 
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Talmud wie folgt erlautert : 13*0 vm min WpT yiM? mn 7VZW QK 
1*M tvy\T\ WpT ^K 1*6, d. h. wenn den Lippen des Priesters 
Erkenntnis- entstromt, wird Lehre von seinem Munde ge- 
fordert, denn er ist ein Engel Gottes. Nur wenn der Lehrer 
einem Gottesengel ahnlich ist, ist es erlaubt, Thora von ihm zu 
horen, wenn nicht, so ist es nicht erlaubt. 

Die Engel haben nur eine Sendung Gottes zu vollftihren, 
darin gehen sie vollstandig auf. nirrttf 'n wy in* 1*6» p*, 
Doppelsendungen werden einem Engel nicht aufgetragen. Der 
Mensch, der sich ganz und gar dem Lernen widmet, der seine 
ganze Peisonlichkeit im Lernen aufgehen lafit, IT! pp'BOfi 
inhV\ imV? dem gelingt das Lernen, aber auch nur einem 
solchen gelingt das Lehren. 

Noch eine vierte Lesart haben wir zu verzeichnen: IDlVn 
Ti»y? vra ppwa *mbb rua by „Wer lernt, in der Absicht zu 
lehren, dem gibt man Gelegenheit zu lernen." 

Jedem ist heutzutage Gelegenheit geboten, zu lernen, aber 
wenige nehmen diese Gelegenheit wahr! Wie oft wird" die 
fflSa des Thoralernens in einer Weise erfiillt, die auch bei der 
Erfiillung anderer mxa f ast charakteristisch geworden ist! Wie 
oft ist das Unterlassen eines Verbots, die Ausfiihrung eines 
Gebots so zur leidigen Gewohnheitssache geworden, da8 weipler 
Geist noch Herz, weder Seele noch Gemiit dabei beteiligt sind! 
Automatisch, wie eine Maschine, erfiillt mancher infolge der 
Gewohnheit die gottlichen Gebote. Der Mensch aber soil sich 
dessen bewuBt sein, was er tut. Es ist freilich etwas Herrliches, 
wenn das Pflichtgefiihl in uns so stark ist, wenn wir so daran 
gewohnt sind, die Gebote unserer heiligen Religion zu erfullen, 
daB wir uns unbehaglich ftihlen, solange wir nicht unserer 
Pflicht hinsichtlich der msa Gentige getan, daB es uns, wir 
mochten sagen, ein Lebensbediirfnis wird, die nixa, wo sie 
auch an uns herantreten mogen, freiwillig und gerne zu er- 
fullen. Aber dieses gewohnheitsmaBige Erfullen der mxa darf 
unseren Geist nicht abstumpfen. Wir mussen uns bei der 
Auslibung einer msa stets an deren Inhalt und Bedeutung 
erinnern. Man darf beispielsweise nicht friihstiicken, ehe man 
in fP*?tt gehiillt, mit )^sn an Hand und Stirn sein Morgen- 
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gebet zum Schopfer aller Welten gerichtet hat ! Warum wartet 
man mit dem Essen bis nach dem Gebete ? J a, wartim ? Weil 
man es so vor sich gesehen hat. weil man es seit seiner fruhesten 
Jugend nicht anders gewohnt ist. Gar mancher weifi nicht, 
da8 sich dieses Verbot unserer Weisen auf den Vers sttitzt: 
tnn by l*?DKfl vb. Ihr sollt nicht essen, ehe ihr Gott fur euer 
Leben gedankt habt, denn das Blut ist das Leben (s. Berachoth 
Fol. 10 b, Rambam by Msnw iy iVdnd vh nimn *iso *jhwi mv 
DDOT). Das Essen wtirde ihm zuvor auch gar nicht munden! — 
Einst lobte ein Mann aus dem Volke die Klugheit unserer 
Weisen, die nach seiner Meinung das Anlegen der ybsfi am 
neunten Ab nur untersagt hatten, um uns zu erinnern, da8 
wir es mit dem Fasten an diesem Tage ja nicht leicht nehmen, 
denn, fuhr er fort: „Wie kann man essen, bevor man fhsfi 
gelegt hat!" Der gute Mann dachte ganz richtig, die Gewohn- 
heit wtirde zur Erfiillung einer mx» zwingen, iiber die sich 
mancher in Riicksicht auf seinen Magen leichter hinwegsetzen 
konnte. Ja, die Gewohnheit! Sie ist es auch, die unserem 
Gebete die notige Andacht raubt. Wir werden spater auf 
die Andacht bei der Ausiibung der mx» zunickkommen und 
erwahnen sie hier nur, um zu begrunden, da8 wir auch gar 
zu oft ohne Andacht, ohne Aufmerksamkeit, selbst ohne zu 
wissen, wovon die Rede ist, nur aus Pietat und alter Ge-. 
wohnheit sogar ,,lernen". 

Wir wollen hier nicht schildern, wie man auf diese Weise 
nnoyo und d^nn hersagt, ohne da8 man sich bemtiht, deren 
Inhalt, der fiir unser sittliches Leben doch so wissenswert 
und wertvoll ist, griindlich zu erfassen; wir wollen nicht be- 
schreiben, wie selbst ^*1J7 )rtfw und nra^D auf diese Weise oft 
heruntergelesen werden, ohne da8 die Leser eine Ahnung von 
dem haben, was sie lesen. Und doch enthalten alle Para- 
graphen, enthalt jede Zeile fur uns wichtige Lebensregeln. 
Viele glauben, daB diese Art des Studiums ein Lernen natP*? 
sei. Wir dtirfen derartige mm ll^n-Ubungen nicht ganz ver- 
werfen und konnen ihnen einen gewissen Wert nicht ab- 
sprechen. In ihnen zeigt sich ein hoher Grad von Pietat 
und angestammter Liebe zur Religion und zur Thora. Der 
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Mann aus dem Volke, der vielleicht nie Gelegenheit hatte, 
in unserer heiligen Lehre unterrichtet zu werden, will auch 
diese mx» erfiillen und widmet seine Zeit, seine oft kostbare 
Zeit der Ausfiihrung einer Aufgabe, deren Wert er nur aus 
der tlberlieferung kennt; ihm ist die Erfiillung dieses Gebotes 
eine ebenso heilige Pflicht, wie die Erfiillung des Gebotes der 
Sabbatruhe; er fuhlt sich gehoben, nachdem er seine Psalmen 
gelesen, und glaubt, der Sabbat und die Feiertage wlirden von 
ihm nur dann richtig gefeiert, wenn er an ihnen das vorge- 
schriebene Pensum gewissenhaft absolviert. 

Schon der Talmud scheint von der Existenz solch „frommer 
Unwissenden" oder „unwissender Frommen" gewuBt zu haben, 
und auch er schatzt den Wert der aus der Pietat entspringen- 
den Erfiillung dieser mx». Menachoth 99 b behauptet R. Jo- 
chanan, von seinem Vorganger R. Schimeon ben Jochai gehort 
zu haben, da8 derjenige, der morgens und abends das JDtf 
liest, damit gleichzeitig die Pflicht des Thoralernens erfiillt 
habe. Doch fiigt er hinzu, darf man dieses dem pKH lay nicht 
sagen; Rabba hingegen meint, es sei sogar Pflicht, ihn darauf 
aufmerksam zu machen. Beide Gelehrte legen also Wert darauf, 
daB der Unwissende, trotzdem er nicht versteht, was er liest, 
taglich die heiligen Bucher zur Hand nehme und sich mit 
deren Lektiire beschaftige, und beide versuchen, ihm die Er- 
fiillung dieser ms» noch mehr ans Herz zu legen. Darum 
spricht R. Jochanan das soeben genannte Verbot aus; er 
befiirchtet, daB der pKH d? die mx» vielleicht unterlassen 
wiirde, wenn er wiiBte, daB er mit y»tP rWHp die Pflicht von 
min ll»Vn erfiillt habe. Rabba aber glaubt, sein Eifer fur 
die heilige Sache wird noch erhoht, wenn man ihm sagt, daB 
er durch das Lesen des JJDtf eine doppelte Pflicht erfiille. 
Er-wird daher noch eifriger in der Erfiillung dieser mXD sein 
und mit noch groBerer Andacht und Sorgfalt taglich das JDtf 
lesen. 

Wenn wir auch diesem Bestreben, das min Ti»Vn-Gebot 
richtig auszufiihren, unsere Hochachtung nicht versagen kon- 
nen, da^es Zeugnis von einem redlichen Streben, Gottes Gebote 
bis ins kleinste zu erfullen, ablegt, konnen" wir doch nicht 
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umhin zu erklaren,- da8 derartige Bestrebungen keinen dauern- 
den Wert haben. Ein alterer Mann kann durch solche religiose 
Ubungen eine gehobene Stimmung in sich wachrufen; die 
Erinnerung an seine in fernen Zeiten liegende Kindheit, an 
seinen eigenen Vater kann ihn wohl erheben und ihm Be- 
friedigung dartiber gewahren, daB er es geradeso halt, wie es 
seine Eltern gehalten haben. Unsere Kinder jedoch kann 
eine solche Erffillung dieser mXD nicht befriedigen. Wie oft 
hort man auf die Frage: Sind die Leute in der oder jener 
Gegend noch religios? die tiefverstimmende Antwort: Ja, unter 
den alteren d'M ^JD finden sich noch viele, die taglich die 
Synagoge besuchen, ja sogar noch alle Tage ihren nvatPD pB 
lernen, die jiingere Generation aber weifi nichts mehr vom 
Judentum. Fragen wir uns, woraus diese traurige Tatsache 
resultiert, und wir miissen ehrlich bekennen, da8 die gegen- 
wartige Zeit, in der die Gefahr fur die Erhaltung des tiber- 
lieferten Judentums viel groBer ist als je, ein anderes „Lernen" 
verlangt als ein bloBes Hersagen. Auf das Gemtit unserer 
Kinder iiben solche Lesetibungen keine Wirkung aus. Aber auch 
die Hochachtung, die wir dem alteren Manne zollen, ist nicht 
immer ungeteilt. Sehr oft fiihlen wir anstatt der Hochachtung 
Mitleid mit einem Manne, der mit eiserner Konsequenz und 
Beharrlichkeit starr an den Ausfiihrungen gewisser Gebote 
festh&lt, ohne dafur Griinde angeben zu konnen. Er hat es 
,,so vor sich gesehen", halt die Art seiner Frommigkeit fur 
die einzig richtige; seine Kinder sollen es einst ebenso halten, 
wie er es halt. Ach, er bedenkt nicht, daB seine Kinder die 
Kinder einer anderen, neueren Zeit sind, daB er verpflichtet 
ist, sollen die zarten Pflanzchen vor dem taglich sie ura- 
wehenden Gifthauche des Unglaubens bewahrt bleiben, den 
Kindern einen Unterricht angedeihen zu lassen, durch den sie 
befahigt werden, in deri erhabenen Geist unserer heiligen 
Thora einzudringen, ihre Lehren zu verstehen, ihren kostbaren 
Inhalt zu begreifen. Es ist eure Pflicht, ihr Vater unserer 
Kinder, diese m*» mit euren Kindern zu erftillen. Euer 
Tun ist falsch, wenn ihr euch nicht bemiiht, Belehrung anzu- 
nehmen. Wenn ihr einen Brauch jahrelang — einem Vorbilde 
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nachstrebend — getibt habt, allerdings ohne euch nach seiner 
Ursache und Begrtindung zu fragen, und es kommt jemand, 
der die Heiligkeit dieses Brauchs in Frage stellt, so seid ihr 
argerlich und geht lieber den seitherigen Weg des „Nicht- 
wissens" als den, der euch auf Grand unserer heiligen Religions- 
gesetze von unseren Weisen vorgeschrieben ist. Eirist traf 
ich einen Mann, der taglich sein trtnn sagte, ohne ein Wort 
davon zu verstehen; auch dem Talmud widmete er taglich 
einige Stunden, obschon er kein Wort richtig lesen konnte 
und an ein Verstandnis des Gelesenen nicht zu denken war; 
trotzdem meinte er, die min Ti»Vn fllXD richtig zu erfullen. 
Um ihn von der Verkehrtheit seiner Ansicht zu tiberzeugen, 
sagte ich zu ihm: ,,Stelle dir einmal vor, der liebe Gott '7m 
hatte uns anstatt min Ti»V etwas anderes geboten. Sagen wir, 
wir miifiten z. B. taglich einen Tisch verfertigen, wie wurdest 
du dich deiner Aufgabe entledigen ? Du hast doch die Tischlerei 
nicht erlernt." „Wohlan," erwiderte mein biederer Freund, 
,,ich wurde bei einem ttichtigen Meister in die Lehre gehen 
und von diesem Fachmanne die Anfertigung des Tisches er- 
lernen." „Und zu mm Ti»^ bedarfst du keines Meisters?" 
Wie niancher, der sich selbst Meister dtinkt, bedarf noch recht 
sehr des Fachmannes, der ihm helfend, erlauternd und unter- 
richtend zur Seite steht! Das eigentliche Lernen mwh ver- 
langt zu gleicher Zeit das Lernen inV? n:» Vy, in der Absicht, 
es wieder zu lehren, und wer sich bemtiht, erlangt bald die 
Fahigkeit zu lehren, und erst dann erfullt er das i^isfff richtig, 
denn lehrend lernt man. Daher die Lesart ixbb nJD by wfrn 

ru» by lai^m mbb) ti»W ira i^sod inhh ru» by i^bn bs 

•rwjrtn tiopV inMn toW ira ppn>oa r\wyb 
Wie einleuchtend uns auch die verschiedenen Lesarten er- 
scheinen mogen, mit welcher Berechtigung auch die Richtigkeit 
des ersten Satzes dieser natPD bestritten wurde — in unseren 
Buchern wurde die obige Lesart beibehalten. Dafur mussen 
unsere Weisen ihren triftigen Grand gehabt haben; wir haben 
uns bemtiht, diesen Grund zu erforschen und haben dem 
Gaon Rabbenu Elijahu aus Wilna die Erklarung dieser Misch- 
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nah und den Grund, weshalb diese Lesart beibehalten wurde, 
zu verdanken. 

In dem Talmud (Traktat niD» 10 b) finden wir folgende 
Stelle: „Aus dem Pentateuch, den Propheten und den Hagio- 
graphen ist bewiesen, dafi der Mensch auf den Weg gefuhrt 
wird, den er sich selbst erwahlt hat." Die Freiheit des Willens, 
die das kostlichste Geschenk des Schopfers ist und wodurch 
die Tugend erst ihren Wert, das Laster seinen Unwert erhalt, 
wodurch sich der Mensch ganz vorziiglich von dem Tiere 
unterscheidet, sie ist es, die uns sowohl auf die Hohen der 
Weisheit und* Tugend wie auch in den Abgrurid des Lasters 
und der Siinde fuhrt, sie ist es, wodurch der Mensch sich sein 
Schicksal selbst bereitet. Das Tier folgt seinem Instinkte; 
die Biene muB ihre Zelle heute noch bauen, wie sie sie vor 
tausend Jahren baute; der Storch muB beim Herannahen 
des Winters andere Gegenden, sonnigere Fluren aufsuchen, 
andere Tiere mussen den Winter in einem Zustand der Er- 
starrung verbringen — der Mensch allein ist frei, frei, und ware 
er in Ketten geboren. Der Bose muB nicht das Bose tun, 
ebensowenig wie der Tugendhafte durch irgend etwas ge- 
zwungen wird, auf dem Wege der Tugend zu wandeln. Mit 
freiem Willen entscheidet jeder, welchen Weg er fur sich er- 
wahlt. Auf diesen von ihm selbst erwahlten Weg wird der 
Mensch geftihrt. Der Pentateuch liefert uns einen Beweis 
fur diese Behauptung in der Geschichte Bileams. Als der 
Konig Balak sah, daB er Israel mit physischer Gewalt und 
mit Heeresmacht nicht beikommen" konnte, denn das Volk 
der Gottesstreiter eilte von Sieg zu Sieg, da sagte er: „Kann 
ich euch auch nicht in offener Schlacht besiegen, da ihr mir 
zu stark seid, so bleibt mir doch ein Mittel, ein heimtuckisches 
und verwerfliches freilich, aber ein um so sicherer wirkendes 
Mittel. — Wann ware Amalek um ein Mittel, Israel zu schaden, 
verlegfen gewesen ! — Ich will euren Geist vergiften, hinter- 
rticks, ohne daB ihr es ahnt, euch fluchen und lastern, daB 
mit dem sinkenden Geiste auch eure Korperkraft ermatte!" 
Und er schickte Gesandte zu Bileam, die ihn einluden, mit 
ihm zu gehen, um Israel zu verwtinschen. Bileam war zu 



Digitized by 



Google 



106 * 4. Abschnitt. 

solchem Tun sofort bereit, doch bedurfte er dazu der gott- 
lichen Zustimmung. Ohne Gottes heiligen Willen fallt kein 
Blatt vom Baume, ohne Gottes heiligen Willen kann Bileam 
weder segnen noch fluchen. Gott erlaubte jedoch nicht, daB 
Israel auf soiche Weise Schaden erleide. „Du sollst nicht mit 
ihnen gehen," lautet die gottliche Botschaft, „nicht ver- 
fluchen sollst du das Volk, denn gesegnet ist es." Ja, Israel 
ist gesegnet und wird gesegnet bleiben, trotz aller Anstren- 
gungen Bileams und seiner Nachfolger! Wie gerne hatte er 
den Wunsch Balaks erfullt! Welch spitzfindige Antwort gab 
er den Boten: „Denh es verweigert mir der Ewige die Erlaubnis, 
mit euch zu gehen", sagt er. Mit euch darf ich nicht gehen, 
aber wenn vielleicht andere Boten kommen, gibt Gott seine 
Zustimmung. Bileam hatte gar zu gerne den Willen des 
machtigen Fursten erfullt; er suchte Gottes Wort zu um- 
gehen, beharrte bei seinen bosen Planen, er wollte groB da- 
stehen, beriihmt werden, fur einen antisemitischen Propheten 
gelten — und Gott fiihrte ihn auf den selbst gewahlten Weg. 
DAK *]b Dip. „Wenn diese Manner gekommen sind, dich zu rufen, 
und du willst mit ihnen gehen, so gehe", also tont ihm das 
Wort Gottes entgegen. 

Die Propheten selbst verkunden, dafi der Mensch auf den 
Weg gefiihrt wird, den er gehen will. Denn in Jesaias 48, 17 
lesen wir: „Ich der Ewige, dein Gott, der dich lehrt zu deinem 
Frommen, der dennoch dich leitet den Weg, den du gehen 
willst." Er gibt uns die Vernunft, zu unterscheiden zwischen 
wahr und falsch, zwischen recht und unrecht, zwischen gut 
und bose — bei uns steht es, zu wahlen. Und endlich schlieBen 
wir es aus den Spriichen Salomos (3, 34). Dort heiBt es: „Wer 
es mit den Spottern halten will, wird selbst zum Spotter wer- 
den. u Damit beweist der Gaon unsere rw». Wer lernen will, 
um zu lehren, wird dieses Ziel erreichen; wer lernen will, um 
die niXD gehorig iiben zu konnen — auch ihm wird es geHngen. 
Denn auch in der Ausubung der groBten HISO, der min Ti»^, 
gibt es verschiedene Wege; uns bleibt die freie Wahl, welchen 
Weg wir in bezug auf min Ti»V gehen wollen — wahlen wit* 
den besten! 
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% In unserer Lesart ist auch das Wort Ti&tfV im zweiten 
Satz der nw» beibehalten, wahrend es in manchen Schriften 
fortgelassen ist. Es scheint auch ganz iiberfliissig im Texte 
zu $ein. Die gewohnliche Bedeutung von Ti&tfV ist: „sich 
htiten vor etwas (Ubertretungen)"; diesen Sinn kann das 
Wort hier nicht haben; das entspricht nicht denrWorte fiwyh. 
Der zweite Satz der Mischnah spricht von demjenigen, der 
im Sinne der Thora tatig sein und wirken will, und er wird 
sein Wollen in Konnen und Vollbringen umsetzen (s. D'" niSOlh). 
Das Wort *H»tP^ steht da, um uns die Bedeutung des Wortes 
T\wyb zu erkl&ren. T\wyb heiBt sowohl eine Sache anfangen 
zu tun, als auch eine angefangene Arbeit fortsetzen, z. B. 
T\wyb d'p^N inn WK, die Gott erschaffen hat, um fortzuwirken, 
so auch nwyb nnffn m bvnw ^a na«n, die Kinder Israel 
sollen darauf achten, da8 der Sabbat fortdauernd gehalten 
werde. Das Sabbatgebot hatten die Israeliten schon emp- 
fangen; darum mu8 eine Wiederholung dieses Gebotes bei 
dem Gebot der Errichtung des Heiligtums (ptPB) einen tieferen 
Grand haben. Dieser Grund ist leicht zu finden. Israel hatte 
glauben konnen, die Erfiillung eines solchen Gebotes, wie das 
der Errichtung des ptP», befreie von der Befolgung der Sabbat- 
gesetze oder hebe sie auf. Das ist aber nicht der Fall. 
Selbst der Bau des Heiligtums bot keine Veranlassung, die 
Sabbatruhe zu unterbrechen. (Siehe auch Mechilta zur Stelle.)' 
Wir lernen die Thora IWjrtn TiOtfV, von einem Lernen, um die 
mm zu prtifen, um sie zu beurteilen, von einer sogenannten 
kritischen Methode * ist in unserer rw» keine Rede. Diese 
Methode ist so entfernt von dem Wesen unserer mx», wie der 
Himmel von der Erde entfernt ist. Sie muB, da ihr die Haupt- 
sache, das ernste Wollen, die mso zu erfullen, fehlt, auf Ab- 
wege fiihren, auf Abwege, wie sie uns die liberale Richtung 
im Judentume taglich illustriert. Unsere HISD verlangt ein 
Lernen, rwj?^, um das Wort der Heiligen Schrift zur Tat 
werden lassen zu konnen, darum mu8 der Lernende fiwyb 
in dem Geiste und nach den Vorschriften der heiligen Lehre 
leben; sein ganzes Leben muB das zur Tat gewordene Gottes- 
wort verkorpern, und erst dann wird er das Ziel seines Lernens, 
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den Inhalt der Gottesgebote zu erforschen, erreichen.. — Ein 
Sadducaer nannte die Juden ein „Volk der Ubereilung" und 
begriindete seinen Ausspruch durch das Bibelwort: *m WK Vd 
y»ffn wjtt n (2. B. M. 24, 7). Als Israel das Gotteswort er- 
hielt, sprach das ganze Volk: „Alles, was der Ewige gesprochen, 
wollen wir tun und horen"; Israel versprach die Erfullung der 
Gesetze Gottes, ehe es sie kannte; ist das nicht eine Uber- 
eilung ? Das Volk sagte erst ntPJtt und dann erst y&WJ ! — Rab- 
ban gab ihm die richtige Antwort. „Unsere Vorfahren", sprach 
er, „haben, wie auch wir, unser ganzes Vertrauen auf Gott 
gesetzt. Er kann in seiner Heiligkeit nichts Unrechtes wollen 
und von uns verlangen, und ,,die Pflichttreue der Frommen 
fiihrt auf den richtigen Weg, aber der Gottlose fallt durch 
seine Gesetzlosigkeit" (Spruche 11, 5). 

Wir haben das Gotteswort nicht erst einer Priifung durch 
unseren schwachen menschlichen Verstand zu unterziehen ; 
uns geziemt es nicht, da wir ja als Menschen so oft irren, die 
gottliche Lehre beurteilen zu wollen. Glauben, vertrauen sollen 
wir unserem himmlischen Vater, und dieses felsenfeste, un- 
begrenzte Vertrauen, dieser unerschtitterliche, nie wankende 
Glaube lehren uns, seine Befehle, auch ohne da8 wir sie kennen, 
zu befolgen, und ohne daB wir daruber nachgriibeln, seine 
Gebote zu erfullen und zu beobachten. Wenn wir also den 
Sinn unserer nw» erfassen und auf diese Weise sie zu lesen 
verstehen, werden wir uns bemuhen konnen, die Erfullung 
der ubernommenen Pflichten richtig fortzusetzen. 

7. Mischnah. 

Ube Gemeinsinn und laB die Thora nicht der Eitelkeit 
oder dem Eigennutze dienen. 

Van pnn wijd "pxy wyn V*o Tinxn p wnsn hx nam pnx n 

wanwan n»iK V?n '\n pi nn ^anV amp nVi na himnb may rwyn 

•atoyn p i»n torn mm nra runan *?d mob an *]Vn nana 

„ Rabbi Zadok sagt: Sondere dich nicht ab von der 
Gemeinde und mache dich nicht zum Sachwalter im 
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Richteramte. Mache sie (die Thora) nicht zu einer 
. Krone, um damit zu prangen, und nicht zu einem 
Spaten, um damit zu ,graben. So pflegte IJillel zu 
sagen: Wer die Krow (als Mittel) benutzt, verwechseU 
fihren Zweck). Daraus magst du lernen: Jeder, der 
aus den Worten der Thora einen Vorteil zieht, entzieht 
der Welt sein Leben." 

Der obige Text wurde als der richtige erkannt und in 
unsere Siddurim anfgenommen. R. Schlomo ben Isaac Halevi 
der Altere erwahnt ihn in seinem Kommentar npK lb. In 
unseren Mischnajoth jedoch hat der Text eineandere Fassung. 
Dort fehlen die beiden ersten Spriiche. Sie scheinen weggelassen 
worden zu sein, weil sie von verschiedenen Autoren stammen. 
Der erste Spruch wird Hillel zugeschrieben (Pirke Aboth 2, 5), 
und den zweiten verdanken wir dem R. Juda ben Tabai (eben- 
da 1, 8). 

Diese Mischnah, so einfach sie erscheint, so verschieden 
wird sip erklart. Die Kommentatoren der Mischnah glaubten 
(und folgen wir zuerst dieser Erklarung), daB R. Zadoks 
Spriiche an die Vertreter der religiosen Interessen, an die 
Vorsteher, Rabbiner und Lehrer gerichtet sind. Ein hohes 
und heiliges Amt ist das eines Vorstehers, ein wiirdiger und 
heiliger Beruf ist der des Rabbiners und Lehrers in einer 
Gemeinde. Welche Sorgen und Muhen, Pflichten und Lasten 
haben sie fur den in ihrem Gefolge, der es ernst mit ihnen 
nimmt! Da mussen die Eigenliebe und Bequemlichkeit, die 
j a da in jedem Menschen verborgen sind und auf Gelegenheit 
warten, hervorzutreten und Besitz von dem Menschenherz 
zu ergreifen, zurticktreten, da muB der Egoismus, der ihn an- 
treiben mochte, nur fur sich zu sorgen, schweigen, und das 
Streben, nur das Wohl der Gemeinde und das Gliick ihrer 
Mitglieder zu fordern, muB das ganze Herz erfullen. Heil 
der Gemeinde, die solche Vorsteher, Rabbiner und Lehrer 
besitzt, heil den Gemeinde- Interessen, die solch.e Vertreter 
finden, denen das wurdevolle Amt, das sie verwalten, der 
hohe Beruf, den sie sich erwahlt haben, heilige Pflichten 
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_ sind! Ohne Rticksicht darauf, ob man ihnen von seiten der 
Gemeinde, an deren Spitze sie stehen, die ihnen gebtihrende 
Anerkennung, Achtung und Verehrung zollt, ohne zu erwagen, 
ob ein materieller Vorteil oder Nachteil ihnen erw&chst,, er- 
fiillen sie die iibernommenen Pflichten. Sie sagen sich: "TIKI 
dDDK T&W W7\7\ nya n m* „In dieser Zeit gebot mir der Ewige 
euch zu lehren" (5. B. M. 4, 14). Die Tradition erzahlt, als 
Mosche dieses Wort ah die Gesamtheit der Kinder Israels 
richtete, fugte er noch hinzu: „aam ^K *]K mm Kin n» Der All- . 
giitige hat mich ohne Anspruch auf Vergeltung belehrt, des- 
halb verlange auch ich keinen Lohn." 

Drei Schatzkammern eroffnet die Thora dem, der sich mit 
ihr beschaftigt. Es sind: Lebensdauer, Reichtum und Ehre. 
Zur Rechten der Thora liegt die Lebensdauer; Reichtum und 
Ehre sind auf ihrer Linken. Israel verdankt seine Lebensdauer, 
sein Fortbestehen dem Festhalten an den Geboten der Heiligen 
Schrift. Es ist statistisch festgestellt, und alle Autoritaten 
erkennen die Tatsache an, daB die Kinder Israels, die das 
jiidische Speise- und Ritualgesetz halten, die langste Lebens- 
dauer besitzen, von manchen Krankheiten ganz frei, gegen 
andere unempfanglicher sind als andere Menschen, dW 1*11K 
fUW „Langes Leben ist in ihrer Rechten." Und darum ist 
es eure Aufgabe, ihr Rabbinen und Lehrer Israels, die Herzen 
zu gewinnen fur die Thora; ihren Lehren Eingang zu ver- 
schaffen, Schiiler heranzubilden, die in ihr forschen bei Tag 
und Nacht, Institutionen im Geiste der Thora zu griinden 
und die bestehenden zu stiitzen und hochzuhalten, Israels 
Lebensdauer auf diese Weise zu verlangern fur immer und 
ewig. nrwn aw "piK — na ]ww>xh (nhw 63 a), die mit 
der Rechten nach der Thora greifen — d. h. sich mit ihrer 
vollen Kraft in den Dienst der Thora stellen — sie erreichen 
die Lebensdauer, die sich zur Rechten der Thora befindet, 
aber auch die andern Schatzkammern, Reichtum und Ehre, 
offnen sich ihnen, ohne daB sie danach streben. Aber d^XBttB^ 
TDDl iwy jrt>Kawn — na Jene, die nach der Linken streben, 
sie suchen nur Reichtum und Ehre und finden darin ihr 
ganzes Lebensgluck, die Verblendeten ! Eitelkeit benebelt ihre 
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Sinne, Gewinnsucht ist die Triebfeder ihrer Handlungen, der« 
SinnengenuB der Zweck ihres Strebens. Finden sie Zeit, sich 
ujoi Israels Lebensaufgabe zu bekiimmern, Jeschuruns Lebens- 
dauer in den Kreis ihres Denkens zu ziehen? 

Wer die Thora zur Krone macht, um selbst damit zu pran- 
gen, oder zum Spaten, um fur sich nach Reichtiimern damit zu 
graben, der strebt nach den Schatzkammern der linken Seite 
der Thora, der strebt nach Reichtum und Ehre, und ^n er 
verwechselt, er ist auf dem falschen Wege. Er verwechselt 
Ursache und Wirkung, Mittel und Zweck dViyn p l"n ^BUl 
und entzieht der Welt sein Leben. 

dHWa sollen Israels Lehrer und Rabbinen sein. Das Wort 
a'K'TW hat eine zwiefache Bedeutung. Die segenbringenden 
Wolken heiBen awttj, und auch die Edelsten des Volkes, 
die Ftirsten werden damit bezeichnet. Gleich den Wolken 
sollen die Fursten auf der Hohe iiber jeglichem irdischen 
Interesse stehen, segenspendend, befruchtend und aufrichtend 
sei ihr Wirken fur die, welche zu ihnen emporblicken. Sie 
sollen die Thora nicht machen msn^ amp ViXRTJ? may zu 
einer Krone, um damit zu prangen, zu einem Spaten, um da- 
mit nach Reichtiimern zu graben. Jedes Streben, die Thora 
zur Erlangung irdischer Vorteile, als da sind Ehre, Reichtum 
usw. zu benutzen, sei ihnen fern, und das BewuBtsein, in der 
hohen Stellung des heiligen Berufs ihre Pflicht erfiillt zu 
haben, .sei der hochste Lohn, den sie erwarten (s. Hirsch 
Kommentar zu 1. B. M. 17, 20). 

Wir wagen jedoch zu behaupten, daB die Spriiche R. Za- 
doks vielleicht doch keinen Bezug auf das Rabbineramt und 
den Lehrberuf haben, und unsere Lesart, wo in allererster 
Stelle auf liasn p ttmsn ^K hingewiesen wird, ist ein Beleg 
fur die Richtigkeit unserer Behauptung. Von dem Lehrer 
und Rabbiner, dessen Arbeitsfeld und Wirkungskreis ja in 
der Gemeinde liegt, ist ja nicht zu erwarten, daB er sich von 
der Gemeinde absondere. Mit einer solchen Absonderung 
wiirde seinem Wirken als Lehrer und Rabbiner der Boden 
entzogen sein, auf dem er wirkt, deshalb kann R. Zadok 
seinen Ausspruch nicht auf Rabbinen und Lehrer bezogen 
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, haben. AuBerdem ist noch zu bemerken: R. Zadok gehorte 
einem der ersten Tannaiten-Geschlechter an, da R. Lewitas 
aus Jabne und R. Jochanan ben Berokah zu den spateren 
Tanna'im gezahlt werden. Weshalb hat der Ordner unserer 
Mischnah die Sprtiche des R. Zadok erwahnt, nachdem er 
die Ausspriiche spaterer Gelehrten vorangestellt hat? Ferner 
konnen wir nicht, wie die obenerwahnten Mischnahkommen- 
tatoren, den Ausspriichen des R. Zadok die erwahnte Be- 
deutung beilegen. Begegnen wir denselben doch als Sentenzen 
des R. Elieser, Sohn des R. Zadok (ohne daB diese Ausspriiche 
als Sentenzen R. Zadoks bezeichnet werden) in dma 62 a 
und Kap. II KBIT pK 1T7. Dort aber lesen wir twrf? QHIp 
in TTiy und pa bnti? aimp. 

R. Zadok mag wohl zu den popularsten Tannaim gehoren, 
und das mit Recht. Er war ein liebenswiirdiger, biederer 
Charakter. Seine Begeisterung fur Israels Wohl, seine Teil- 
nahme an Leid und Wehe seines Volkes im Vereine mit dem 
hohen Alter, das er erreichte, mogen dazu beigetragen haben, 
daB man ihm naherzutreten suchte und gerne seine Meinung 
vernahm. Schon als junger Mann scheint er eine beruhmte 
Personlichkeit gewesen zu sein, denn man nannte seinen 
Vater nach ihm pVTS "l bw VM, und auch der Vater war ein 
Tannaite 1 ). 

R. Zadok wird m der Mischnah nur dreimal als Disputant- 
genannt. Zweimal auBert er seine Meinung in einer Um- 
schreibung, woraus wir schlieBen, daB seinen Ausspriichen 
noch eine Nebenbedeutung beigelegt werden muB. Wo unser 
Autor sonst in der Mischnah erwahnt wird, geschieht dies in 
der Form pVTS "l Tjrn, oder die Mischnah kniipft seine Meinung 
in der Halachah an ein Beispiel an, und es heiBt: j?VT2 it mpy». 



x ) Wir erwahnen hier ein Versehen von 'a nvrnn -no. Er nennt die 
verschiedenen Mischnahs, in denen von R. Zadok die Rede ist, und er- 
wahnt 'si to mv. In dieser Mischnah ist aber die Rede von pvrx "i bv yok 
und nicht von R. Zadok. Auch Dr. Braunschweiger hat in seinem 
sonst trefflichen Buche „Die Lehrer der Mischnah" diesen Fehler gemacht. 
-my Von -my Vtwi. In pom*' 'o wird Schlagwort pvre '-i — D*»j6a nnsoin erwahnt. 
Dies muB heiBen: a*D a"a D^a 'o». 
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Auch aus der Tosephta geht hervor, daB der genannte 
Rabbi nicht als Dezisor gelten wollte; so stellte man einige- 
mal Fragen an ihn (Till Perek 4), und anstatt sie selbst und 
direkt zu beantworten, d'DDn^ biw zog er zuerst die Weisen 
zurate. 

Obwohl R. Zadok zur Schule Schammais gehorte, trug er 
doch den Lehrsatzen Hillels Rechnung. (TftnT MOD 15 b, 
n"B nny 'n*D HD10 KflBOlfl.) Allgemein bekannt diirfte es ferner 
sein, daB R. Zadok vierzig Jahre vor der Zerstorung Jeru- 
salems schon den Untergang des jtidischen Staates voraussah 
und diese Zeit trauernd und fastend verbrachte. 

nhnwa TiKm ron a*toiT by ^nanan bo „Jeder, der trauert" 
um Jerusalem, wird das Gltick haben, die heilige Stadt in 
ihrer Freude zu sehen." 

# Wenn wir seither nachzuweisen uns bemtihten, daB die 
Aussprtiche Rabbi Zadoks nicht gut auf das Rabbineramt 
und den Lehrberuf zu beziehen seien, so versuchen wir nun- 
mehr eine Erklarung auf andere Weise. 

Denjenigen Staat mtissen wir gliicklich preisen, in dem 
ein Gesetz liber alle herrscht, in dem der gerechte Willedes 
Gesetzgebers die alleinige Form ist, nach welcher sich jeder 
Staatsbtirger richten muB. Nationaler Wohlstand und seliger 
Friede sind die Fruchte eiiies Gesetzes, das ftir alle und fur 
alles gleiche Gultigkeit hat. Ausnahmegesetze fiihren nie zum 
Frieden; sie erregen immer und uberall, wann und wo sie 
auch gegeben und ausgefiihrt werden, eine Disharmonie, die 
ein einheitliches Zusammenwirken aller Staatsbtirger unnioglich 
macht. Gleiches Recht fur alle, das ist eine Forderung der 
Gottheit an die Menschheit, eine Forderung, der die jtidische 
Religion, das jtidische Gesetz, unsere heilige Lehre ganz und 
voll entsprechen. Im judischen Staate jedoch hatten sich Par- 
teien gebildet, von denen jede einzelne ftir sich und ihre An- 
hanger ein Vorrecht beanspruchte. Jedes einheitliche Schaffen, 
jedes harmonische Zusammenwirken wurden dadurch gestort, 
und der alles zersetzende Parteigeist fraB an den Stammen 
des jtidischen Staates und untergrub dessen Selbstandigkeit. 
Wehe dem Gemeinwesen, in das Streit und Hader seinen 

Lehman n, Sprttche der Vftter IV. 8 
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Einzug halten ! Was Liebe und Vertrauen geschaffen, das wird 
von jenen zerstort! 

Man fragte einst die Weisen und Prediger: mnK rra *is» 
pKH (fint 81 a). Warum wurde der israelit^ische Staat zer- 
stort, weshalb ging das jiidische Reich zugrunde? Aber nie- 
mand konnte Antwort geben. Die menschliche Kurzsichtigkeit 
suchte nach &uBeren Griinden, die keine befriedigende Ant- 
wort auf die Frage zu geben vermochten. Da sprach der 
Allgerechte, vor dessen Blick alles klar liegt, der die geringsten 
Ursachen erkennt und die geheimsten Griinde offenbart; er 
sprach: 'nun fiK inry by „Weil sie meine Thora verlassen 
haben. Mein Gesetz ist es, das sie nicht mehr befriedigt.*' 
Diese Antworf erklarte R. Juda im Namen von Raw mit den 
Worten: nbnr\ miM pnaa pa. Der erste Lobspruch „Das 
Gesetz vereint die Burger eines Staates" konne auf den jtictt- 
schen Staat keine Anwendung mehr finden. Seitdem die ver- 
schiedenen religiosen Sekten in Israel entstanden waren, die 
sich nur in der Frommigkeit, besonders aber in dem Zurschau- 
tragen ihres Gottvertrauens unterschieden (Kai* 9b: diinM )bn 
"T3> und diese mifl *m by mnrt rPOJtfi ihre Ansichten hoher 
stellten als die Worte der Thora selbst, seit dieser Zeit war 
die Harmonie zwischen Gesetz und Recht gestort, die tJber- 
einstimmung zwischen den Ansichten der Menschen und dem 
Gesetze des Schopfers war voruber, das den Staat einigende 
Band war zerschnitten — und Israel ging zugrunde, Jerusalem 
wurde zu Schutt und v Asche. 

Wir wollen nur eine dieser Sekten naher betrachten; sie 
entstand zur Zeit R. Zadoks und verdankt ihre Entwicklung r 
und den Ausbau ihrer Satzungen Juda dem Galilaer. 

Die wichtigsten Sekten jener Zeit waren die Pharisaer, 
die Sadducaer und die Baetoeseaner. Neben diesen Haupt- 
" sekten bildeten sich kleine Vereine, deren Mitglieder, obschon 
sie des Gesetzes unkundig waren, , sich durch Frommigkeit, 
Mildtatigkeit oder auch durch auffallende Tracht und Zere- 
monien auszeichnen wollten. Nur die Form war ihnen Haupt- 
sache, und es bewahrte sich an ihnpn der Ausspruch unserer 
Weisen : Ton pKH djr *6. Der Unwissende kann sich nie so 
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hoch liber das Niveau der Alltaglichkeit erheben, daB er 
durch auBere Formen das ersetzt, was ihm an Verstandnis 
des inneren Wertes fehlt; er muB auf Abwege geraten, und 
die Mitglieder jener Vereine, die ihre religiosen Gefiihle und 
Satzungen in solche Formen gieBen wollten, verlieBen, wenn 
sie auch die besten Absichten hatten, ohne daB sie es wuBten 
oder wollten, den Boden des^gottlichen Gesetzes. 

Einer dieser Vereine war die Gesellschaft der Nasiraer. 
Ihre Mitglieder yerpflichteten sich, Dinge, die sonst zu ge- 
nieBen gestattet sind, zur Ehre Gottes zu meiden. Wir haben 
aber nicht die Berechtigung, Dinge, deren Gebrauch uns 
gestattet ist, willktirlich ftir unsern Gebrauch auszuschlieBen 
und sie uns gleichsam zu verbieten (vgl. Hirsch Choreb § 471). 
Wie wenige verstehen es, nb Tinb sich zur fihre Gottes die 
Nasirweihe zu gebenl Und selbst sie miissen nach Ablauf 
der Entsagungsfrist ein Siihneopfer bringen, 1»SJ? DK IJPStf "»s^ 
pn p, da er sich des Weines enthalt (n^yn 11a). Wie sinnig 
1st doch die Diskussion zwischen Mar Samuel und R. Elieser 
(ebenda) iiber die Frage, ob der freiwillig Fastende ein Heiliger 
oder ein Unreiner sei. Nur der sich seiner hehren und heiligen 
Aufgabe vollst&ndig bewuBte Mensch darf sich vielleicht zeit- 
wieise aus dem Kreise des sozialen Lebens-zuriickziehen und 
sich eine Pflicht, eine Heiligung auferlegen, wenn er glaubt, 
dadurch seiner Aufgabe als Mensch und Mitglied des Gottes- 
volkes klar zu werden. 

Von den Locken des jugendlichen Nasiraers, der von Eitel- 
keit befallen, sein Haupthaar der Schere iiberlieB, haben wir 
fruher schon erzahlt (vgl. Tosephta Nasir IV). Ein Geliibde, 
wie es dieser Jtingling getan, ist erlaubt. 

Davon spricht die Thora, wenn sie sagt (4. B. M. 6, 2): «PK 
'Th Tirf? Til ma *imh xh& ^ nv* IK „Ein Mann oder eine Frau, 
die es sich versprechen, das Geliibde eines Nasirs zu halten, ein 
Nasir zur Ehre Gottes zu sein" usw. Rambam fugt (filTU 'n 14, 10) 
hinzu: „Wer auf solche Art ein Geliibde tut, dessen Haupt 
schmiickt die Gotteskrone, denn er ist heilig dem Ewigen." 

Deshalb ist der Talmud auch den Vegetarianern, die, trotz- 
dem es erlaubt ist, Fleisch zu essen, keines genieBen, nicht 
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besonders wohlgesinnt. So sagt Raw Chisda: „Nicht als ich 
arm war, ernahrte ich mich von Gemiise allein, und nicht als 
ich bessere Zeiten hatte, denn in meiner Armut dachte ich, 
die Gemiise regeh nur den Appetit an, und als ich reich war, 
sprach ich, da ich nur Gemiise essen sollte, Fische und Fleisch 
moge man mir vorsetzen, denn diese sind weit nahrhafter" 
(Mtt 140 b). 

Viele Nasir&er enthielten sich auch der Ehe und lebten 
entweder ehelos oder lieBen sich kurz nach der Ehe von ihren 
Frauen scheiden, um ehelos weiterzuleben, ein Brauch, der 
mit den Rechtsanschauungen un&erer Tradition im Wider- 
spruche steht. Sie befolgten das Beispiel des R. Simeon ben 
Asai. Dieser Gelehrte hatte die Tochter R. Akibas geheiratet 
und sich nach kurzer Zeit von ihr scheiden lassen, um ehelos 
weiterzuleben. Trotzdem eiferte er gegen die Ehelosigkeit und 
predigte, welches Unrecht es sei, wenn ein Mann, der in der 
Lage ist, eine Familie ernahren zu konnen, nicht heirate. 
Man warf ihm vdr, daB seine Taten seinen Lehren wider- 
sprachen, daB er ja selbst ehelos sei. „Sagt," antwortete er, 
„was soil ich tunl Meine Beschaftigung mit der heiligen Thora 
nimmt mich so in Anspruch, daB ich meine Frau nicht ge- 
biihrend ehren konnte." Auch den Nasiraern war ihre Be- 
schaftigung so heilig, daB sie in keinerWeisegestort seinwollten, 
und deshalb blieben sie ehelos. Fur ihre Auffassung bildete 
der biblische Satz: mV dTKH ni'n aiD xb „Es.ist nicht gut, 
daB der Mensch allein sei" kein Hindernis, noch weniger 
kehrten sie sich an das rabbinische Verbot : *6n Tl»jrt> TIOK 
WK „Es ist verboten, in Ehelosigkeit zu leben." 

Unsere Weisen kannten den veredelnden EinfluB einer. 
guten Ehe und die sittenverderbende Wirkung der Ehelosig- 
keit. Deshalb eiferten sie mit aller Macht gegen sie. 

Eine andere Sekte waren die Essaer. Seinen Namen will 
das Essaertum von dem chaldaischen Worte K'OK (Arzt, hebr. 
KS1) ableiten. Ihr Streben, der leidenden Menschheit Hilfe 
und Heilung zu bringen, war wohl edel, aber dieses Streben blieb 
hinter dem Erfolg zuriick, denn das Urteil der Patienten war 
keineswegs giinstig fur sie. nw pa pan pan K'OK (K»p Kaa 85 a) 
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„Der Arzt, der keine Vergtitung fiir seine Miihe erh£lt, dessen 
Hilfe ist nicht viel wert." In einem dem babylonischen Talmud 
zugefugten Mischnahteil (Kidduschin Perek 4, 14) teilt uns 
ein Satz die Wertlosigkeit jener Arzte mit: dlTA^ d'KD'nntt aiD 
„Der beste dieser Arzte (EssSer) gehort in die Holle" (s. nns 

lb mm maiBI ISO m ">pm „Der Koriig Chiskia verschloB 
die medizinischen Biicher, und unsere Weisen wuBten ihm 
Dank dafiir." Er sah ein, daB die Religion nicht der Wissen- 
schaft zum Opfer gebracht werden diirfe. Ist man doch auch 
heute gewohnt, Religion und Wissenschaft als Dinge zu be- 
trachten, die sich gegenseitig ausschlieBen. Meiht man doch, 
der wissenschaftlich gebildete, gelehrte Mensch h&tte die 
Religion nicht notig, ihm gentige die Wissenschaft, und sie 
erhebe ihn tiber die Religion. Die Religion, so lehrt man, 
konne den kritischen Forschungen der modernen Wissen- 
schaft nicht standhalten, und die einfachen heiligen Lehren 
der Bibel seien durch die Ergebnisse dieser Forschungen l&ngst 
widerlegt. Toren, die ihr dieses lehrt. Betreibet die Wissen- 
schaften mit der Uberzeugung eines festen Glaubens, und ihr 
werdet in ihnen die Beweise fur die Religion, fiir die Wajir- 
heit des Bibel wortes finden. Gerade jene wissenschaftlich ge- 
farbte Anschauungsweise der Essaer war es, die einen so nach- 
teiligen EinfluB auf das in festem Gottvertrauen aufgewachsene 
Volk ausubte ; wir dtirfen uns nicht wundern, wenn die Essfier, 
die nach der t)berlieferung auch Geheimmittel anwandten, 
eine mSchtige Einwirkung auf die groBe Masse ausiibten. Der 
Mensch glaubt ja so gerne an das Mystische, Wunderbare und 
zahlt fiir wertlose Dinge oft hohen Preis, wenn diese Dinge 
ihm geheimnisvoll wirkend erscheinen. Welche Miihe kostet 
es, das Volk von der Wertlosigkeit all dieser Geheimmittel 
zu iiberzeugenl Und trotz aller Miihe, die die Gelehrten sich 
geben, ist es noch nicht gelungen, diese Mittel zum Ver- 
schwinden zu bringen. In dieser Hinsicht gleicht die medizi- 
nische Wissenschaft der theologischen ; auch hier maBt sich 
der Laie oft ein Urteil an, das, obschon es falsch ist, den 
Beifall der Menge findet, und auf das die Menge schwort, 



Digitized by 



Google 



118 4. Abschnitt. 

trotzdem die* Gelehrten seine Unrichtigkeit nachgewiesen 
haben. 

Eine dritteSekte bildete der Verein der Bescheidenen: d'jnaX; 
Die Bescheidenheit ist eine der schonsten Tugenden. Der Be- 
scheidene erwirbt sich leicht die Liebe seiner Mitmenschen, 
und wenn die Bescheidenheit mit wahrer Frommigkeit ge- 
paart ist, ftlhrt sie den Menschen sicher den rechten Weg, 
seine Bestimmung zu erreichen. Ein unerreichbares Muster 
der Bescheidenheit ist unser Lehrer Mosche, von dem es heiBt : 
„Der Mann Moses war.sehr bescheiden." Aber jede Tugend, 
auch die Bescheidenheit, wird wertlos, sobald sie zur Schau 
getragen wird. Deshalb sagte auch der Konig Alexander Janai 
hinsichtlich dieses Vereins zu seiner Gemahlin: „Hiite dich 
vor den O'jms (ntno 22 b) Gefarbten, vor den Heuchlern." 
Diese O'jm* sind zum groBten Teile D'jnas, das bewuBte 
Zurschautragen einer Tugend ist Heuchelei. 

Ein vierter Verein war der der DTOTi. Die Mitglieder 
dieses Vereins legten das Hauptgewicht ihres religiosen Lebens 
auf AuBerlichkeiten. Sie trugen weiBe Ge wander, und wo 
sie gingen, ftihrten sie als Bild der Reinheit einen Spaten 
bei sich; das Geh&use der Tefillin vergoldeten sie und trugen 
es auf den Kleidern. Den Spaten ftihrten sie mit sich, weil 
es in der Thora (5. B. M. 23, 14) heiBt: . . . "pTK by 'f? ">nt\ 1W1 
xnsm „Die Krieger miissen, wenn sie zum Krieg ausziehen, 
einen Spaten mit sich fiihren, den sie zum Ausgraben benutzen 
sollen" usw. (Rambam VI, 15 D^a niD^n). Den Spaten be- 
trachteten die a'm'n als heiliges Symbol. (Vgl. die Abhand- 
lung omp DJIp Jeruschalmi Nedarim I, 2.) Dieser Verein ent- 
wickelte auch in der Folge eine literarische Tatigkeit, die ihm 
jedoch keineswegs zum Ruhme gereichte, denn R. Akiba sagt 
(Sanhedrin Perek 10,1): „Derjenige, der in den Schriften der 
D'aiX'n liest, hat keine groBe Zukunft zu erwarten." 

Die Mitglieder dieser Vereine waren Manner aus den 
untersten Schichten des Volkes. Die besseren Kreise hielten 
sich fern; aber es wurde anders. 

Cassius Florus aus Klazomana in Kleinasien war Pro- 
kurator iiber Judaa geworden. Habgier und Grausamkeit 
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maBlose Strenge und unbegriindete H&rte kennzeichnen seine 
Wirksamkeit, die dem Judentum zum Ungltick gereichen 
sollte. Er legte den Juden Steuern auf, die sie kaum auf- 
zubringen vermochten, und bem&chtigte sich scheinbar nach 
dem Recht, welches ihm das Gesetz gab, des Besitztums der 
Einwohner. Die Juden vermochten diesen Druck nicht langer 
zu ertragen, und sie beschlossen, den Prokurator bei dem 
syrischen Statthalter Cestius Gallus zu verklagen. Aus Furcht 
nun, daB eine Untersuchung liber seine Verwaltung seinen 
Untergang herbeifuhren konne, wagte er einen Staatsstreich, 
bei jclem ihm Juda der Galilaer (den wir schon erw&hnten) 
hilfreiche Dienste leistete. 

In Jud&a waren n&mlich von jeher die gelehrten und die 
religiosen Genossenschaften von jeder Steuer befreit. Florus 
muBte nun beweisen, daB er das Geld aus den Steuern der 
Juden fur die romische Staatskasse notwendig habe. Diese 
Steuern waren aber zu gering, da viele der Begiiterten ihre 
Reichtiimer religiosen Genossenschaften tibertragen hatten. 
Juda der Galilaer half ihm nun, den ihm auferlegten Beweis 
zu liefern. Er berief die Haupter der genannten Vereine, um 
sie zu veranlassen, sich zu einer einzigen groBen Sekte zu 
verbinden. Er stellte ihnen vor, daB sie alsdann eine selb- 
standige 'Macht im Staatfe bilden und einen groBen EinfluB 
ausiiben wiirden, und er brachte es dahin, daB man auf seine 
Ratschlage einging. Es wurde also eine neue Sekte gebildet, 
und deren Anhanger hingen nicht nur an vielen AuBerlich- 
keiten, ftir die sich das Volk stets leicht begeistert, er wuBte 
es durch sein demagogisches Auftreten auch dahin zu bringen, 
daB die Vereinsmitglieder ihr samtliches Vermogen zusammen- 
brachten und einen Verein bildeten, dessen Mitglieder alle 
gleichen Anteil an dem Vereinsvermogen besaBen. Ein groBer 
Teil des Volkes — die Geschichte spricht von 40 000 Mit- 
gliedern — - hatte sich der Sekte angeschlossen und war des- 
halb von den Staatssteuem befreit. Die Institutionen der 
einzelnen Vereine waren von dem neuen Verein ubemommen, 
dereriT&tigkeit durch die neue Sekte wahrgenommen, und einige 
neue Gesetze waren den Statuten beigefiigt worden. Kein 
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Gewerbe und kein Geschaft durfte von nun an ausgeubt war- 
den, ohne daB die Genehmigung des Oberhauptes, wozu Jiida 
gewahlt wurde, vorher eingeholt worden ware. Die Mitglieder 
hatten keine andere Lebensaufgabe mehr, .als fur die Aus- 
breitung ihrer Sekte Sorge zu tragen. Die offentlichen Thora- 
vortrage wurden von dem Volke nicht mehr gehort. In ihren 
eigenen Salen, wo sie auch ihre gemeinschaftlichen Mahl- 
zeiten hielten, beschaftigten sie sich mit dem Studium der 
Thora und der Natur. Diese Studien bekamen allmahlich 
einen mystischen Anstrich. DaB dabei der Handel und die 
Industrie stockten, ist leicht begreiflich. Um so eifriger wurden 
aber die Menschenfreundlichkeit und die Krankenpflege geiibt 
und die Tugend der Gastfreundschaft auf ganz auBerordentliche 
Weise gepflegt. Man reiste im Lande umher, um sich als 
Gastgeber aufzudrangen; um die Reisenden in den gemein- 
schaftlichen Wohnungen laben und bewirten zu dtirfen und 
sie schlieBlich als Mitglieder der Sekte zu gewinnen, legte 
man weite und beschwerliche Wege zuruck. Der Klugheit des 
Stifters dieser Vereinigung gelang es auch, der Sekte einen 
gewissen Glanz nach auBen, eine Exklusivitat zu verleihen, 
die manchen zum Eintritt reizten. Aber nicht sofort war man 
bereit, Gesuche um Aufnahme in die Sekte zu bewilligen. Die 
Novizen mufiten erst geloben, ihre Giiter der Gemeinschaft 
zu weihen. Durch ein ferneres Geliibde versprachen sie, sich 
von jedem unwahren Gesprache fernzuhalten, Gottes Namen 
zu heiligen und der Institution der Sekte stets treu bleiben 
zu wollen. Eigene Untersuchungskommissionen und Straf- 
gerichte fungierten und richteten mit groBer Strenge. Jedes 
Verbrechen gegen die Statuten der Sekte wurde mit Fasten 
und Kasteiung bestraft, und die Dimension dieser Strafen hatte 
ofters den Tod des Bestraften zur Folge. Allmahlich traten 
auch einige Gelehrte der Sekte bei. 

Es liegt nicht im Rahmen unserer Untersuchung, die Fol-> 
gen zu schildern, die die Grtindung dieser Sekte fur den jlidi- 
schen Staat hatten. Wir beschriebeikderen Entstehen und 
Entwicklung nur, um die Spruche des K. Zadok richtig er- 
klaren zu konnen. Ehe wir zu dieser Erklarung iibergehen, 
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wollen wir einige Episoden aus dem Leben R. Zadoks erzahlen, 
damit uns sein Auftreten gegen diese Sekte erklarlich wird. 

In dem heiligen Soharbuche wird uns (Fol. 149 K2P1 'D) 
erz&hlt, daB R. Jizchok einst dem R. Simeon ben Jochai 
berichtet habe, er ware auf einer FuBreise drei Pilgern begeg- 
net, die ihm aufgefallen waren, weil sie ihm, da er sich mit 
ihnen unterhalten, herrliche Erklarungen schwieriger Bibel- 
stellen gegeben hatten. R. Jizchok gab nun eine nahere Be- 
schreibung der Personen, die er gesprochen, worauf R. Simeon 
ihm sagte, daB niemand anders als R. Zadok und seine Enkel 
diese Pilger gewesen waren; „denn", fuhr er fort, „dieser 
versteht es, jedes Wort der Thora so zu erklaren, daB auch der 
Beschrankteste es verstehen muB. Er weiB so niitzliche Lebens- 
regeln daraus herzuleiten, daB jeder, mit dem er sich unter- 
halt, den groBten Nutzen aus dieser Unterhaltung zieht." 
R. Simeon hatte recht; es war R. Zadok mit seinen Enkeln, 
die R. Jizchok getroffen hatte. Einige Tage spater begegnete 
er R. Zadok, der dieses Mai jedoch nur von einem Enkel 
begleitet wurde. Nachdem man sich freundlich begrtiBt hatte, 
fragte R. Jizchok: „Wo ist dein anderer Begleiter?" 

R. Zadok antwortete: „Mein anderer Begleiter hat sich 
verheiratet, sich ein Haus und eine Familie gegrtindet. Wir 
haben dich jedoch nicht zur Hochzeit eingeladen, und das 
aus drei Grunden. Erstens sind wir gewohnt, unsere G&ste 
standesgemaB zu bewirten. Da ich dich jedoch noch nicht 
gentigend kannte, befiirchtete ich, es konnte geschehen, daB 
man dir die schuldige Achtung nicht gentigend erweise. Dieser 
Gedanke war es, der mich abhielt, dich einzuladen. Zweitens 
sollen unsere Gaste durch unsere Einladung nicht bel&stigt 
werden. Ich sah, du hattest eine Reise vor, und befiirchtete, 
du wiirdest unserethalben deine Reise unterbrechen und da- 
durch Schaden erleiden. Dazu wollte ich dich keinesfalls ver- 
anlassen. Und endlich drittens: Es ist Sitte bei uns, daB die 
Hochzeitsgaste dem Brautpaare Geschenke geben; ich wuBte 
nicht, ob dir das angenehm gewesen ware." 

Diese drei Grtinde sollten dem R. Jizchok noch folgendes 
sagen : Die Mitteilung, sein • Begleiter habe sich verheiratet, 
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machte R. Zadok nur, um dadurch anzudeuten, daB sie nicht 
zu der Sekte gehoren, bei denen die Ehe verpont sei. Die 
fernere AuBerung, es sei Gebrauch, dem Brautpaar Geschenke 
zu geben, gewinnt an Bedeutung, wenn man sie, wie auch 
die anderen Bemerkungen in Beziehung zur Lehre der Nasiraer 
setzt. Diese lebten ja in Gutergemeinschaft, und Geschenke 
hatten'ftir den einzelnen von ihnen deshalb keinen Wert. Mit 
dieser seiner Bemerkung will R. Zadok der Lehre der Guter- 
gemeinschaft der Ordensmitglieder entgegentreten Weiter will 
uns R. Zadok noch folgende Lehren geben: Es ist durehaus 
unpassend, seine Gastfreundschaft irgend jemandem aufzu- 
drangen. So loblich und rtihmenswert uns die Tugend der 
Gastfreundschaft erscheint, wenn sie in richtiger Weise geiibt 
wird, so hafilich und afcstoBend wirkt sie auf uns, wenn wir 
seheri, in welch widerlicher Weise sie von den Ordensmit- 
gliedern gepflegt wurde. Ihnen war es einerlei, wem sie Gast- 
freundschaft erzeugten, sie behandelten jeden Gast gleichmaBig 
hoflich und zuvorkommend. Wahrheit jedoch gilt mehr als 
Bescheidenheit, und wer die Bescheidenheit auf Kosten der 
Wahrheit ubt, der ist ein Heuchler. Rabbi Zadok schmerzte 
es ferner, daB die Ordensbruder ihrem Oberhaupte fast gott- 
liche v Ehrerbietung bezeigten. Darum bewog er selbst den 
N'Ett, auf die .Ehren, die man ihm erweisen wollte, zu ver- 
zichten. Einst gab der Furst R. Gamliel seinen Freunden ein 
Gastmahl, wobei er seine Gaste selbst bediente. R. Zadok 
sagte deshalb: „DaB uns der Ftirst selbst bedient, schadet 
seiner Ehre nicht im geringsten; reicht ja der Konig aller 
Koriige, der Heilige, gelobt sei er, all seinen Gasten, unter 
denen noch geringere Geschopfe sind als wir, taglich Speise 
und TrankL R. Gamliel steht doch nicht hoher als unser Gott, 
und wir gehoren doch nicht zu den geringsten der Geschopfe 1" 
(\rtmp 32b.) 

Sehr ernst beruhrt uns folgende Episode aus dem Leben 
R. Zadoks. Schon oben erwahnten wir, daB die Ehelosigkeit 
die Mutter der Unsittlichkeit ist, und Manner, die vorgaben, 
so heilig zu sein, daB sie Speise und Trank nur dann genossen, 
wenn sie tiberzeugt waren, daB einer der ihrigen sie_zubereitet 
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und von jeder Beriihrung mit etwas Unreinem bewahrt hatte, 
solche Manner waren in jener Zeit haufig mit dem Makel der 
Unsittlichkeit behaftet. Es war auch nichts Ungewohnliches, 
daB ehrwurdig und anstandig aussehende Personen zum Ein- 
tritt in jene Hauser, in denen die "Unsittlichkeit sich einen 
Schlupfwinkel gesucht hatte, veranlaBt wurden. So erging 
es einst R. Zadok. Als er eines Tages mit seinen Freunden 
spazieren ging, wurde er eingeladen, ein solches Haus zu be- 
suchen — und er nahm die Einladung an. Kaum eingetreten, 
bat er um etwas Speise und Trank. 

„Es tut mir leid," antwortete die Wirtin, „ich habe nichts 
im Hause, was ich dir mit gutem Gewissen geben konnte, 
von dem ich sicher weiB, daB es nicht mit etwas Unreinem 
in Beriihrung gekommen sei." 

„Was," sagte R. Zadok, „Leute, die der Unsittlichkeit 
sich ergeben, wollen noch von unreinen Speisen reden! T3JTT 
KH Vdk KH. Wer schon einmal unsittlich ist, der mag auch 
unreine Speisen genieBen, denn er selbst ist ja unrein 1" 

Nun machte die Wirtin sich daran, die unreinen Speisen 
zuzubereiten, denn sie meinte, die Worte R. Zadoks seien 
im Ernste gesprochen, da er iha die unreinen Speisen gestattet 
hatte. Sie ziindete ein grofies Feuer in ihrem Ofen an. Da 
stellte sich R. Zadok so vor den Ofen, daB er Gefahr lief, sich 
zu verbrennen. 

„Sei vorsichtig," rief ihm da die Wirtin zu, „du wirst 
dein Leben in Gefahr bringen." 

„WeiBt du denn nicht," erwiderte R. Zadok, „daB es 
schon in Gefahr ist ! Ist nicht der Selbstmord die stete Folge 
der Unsittlichkeit?" (Ebenda 40a.) 

Auch in halachischen Fragen scheint es, daB sich R. Zadok 
von seiner Abneigung gegen die essaischen Institutionen habe 
leiten lassen. 

So lesen wir in xntt Perek XX, 2, woselbst die Frage ge- 
stellt wird, ob man am Sabbat Honigseim bereiten dlirfe und 
ob dieses auch gestattet sei, wenn man groBere Mengen zu- 
bereiten wolle, die Ant wort R. Zadoks: ,,Das hangt von den 
Gasten ab." 
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O'YU Perek IX, 1, sagt R. Zadok: „Wenn sich jemand ein 
Gelubde auferlegt, so frage man ihn, ob er auch wisse, daB 
jedes Gelubde eine Verletzung des gottlichen Willens in sich 
schlieBe." 

R. Zadok suchte, wie wir aus obigem ersehen, den Be- 
strebungen des Ordens immer und iiberall entgegenzutreten. 
Er wufite, daB das Bestehen eines Staates oder einer Gemein- 
schaft ernstlich gefahrdet werde, wenn ein Teil der Mitglieder 
aus ihr scheidet und Vereine grundet, durch deren Spezial- 
gesetze das allgemeine Gesetz seine bindende Kraft und Giiltig- 
keit verliert. Demnach durfen wir bestimmt annehmen, daB 
die Spriiche R. Zadoks, wie wir sie in den Sidurim lesen, die 
nchtigen sind und daB er in ihnen hauptsachlich den Nasiraer- 
orden und dessen Institutionen bekampf en will. 

Nachdem wir nun die groBe Sekte, die sich zur Zeit des 
R. Zadok so machtig entwickelt hatte, deren Grundsatze dem 
gefeierten Lehrer jedofch verwerflich erschienen, kennenge- 
lernt haben, nachdem wir das Leben und Streben dieses be- 
ruhmten Rabbi gewiirdigt und auch demgem&B beurteilt haben, 
halten wir es fur geboten, die Bemerkung, die wir zu dieser 
nw» schon gemacht, zu wiederholen. Wir fragten namlich: 
Warum wird der Ausspruch R. Zadoks nach denjenigen des 
R. Lewftas und R. Jochanan ben Berokah und dessen Sohnes 
R. Ismael erwahnt, obschon R. Zadok alter war als, die zuletzt 
erwahnten Lehrer? Ferner: Die ersten zwei Aussprtiche ver- 
danken wir Hillel und R. Jehuda ben Tabai; warum schreibt 
sie unsere nwn dem R. Zadok zu ? Auch der dritte Ausspruch 
stammt nicht von R. Zadok, sondern von R. Elieser, dem 
Sohn des R. Zadok, und dieser lehrt ihn nicht im Namen 
seines Vaters. Noch fiigen wir hinzu: Weshalb wird Hillels 
Ausspruch KAin van^KIl hier wiederholt? Wozu dient die 
Einleitung 1&1K °n pi, und wie es in manchen Texten heiBt 
'nasal (ich fand) ? Was bedeutet endlich xna^ KH ? 

Wir wollen jetzt an der Hand der Geschichte unsere Fragen 
zu beantworten suchen. 

Die einzelnen kleinen Vereine (a*jnw 'd^irn '0"0K 'D^Tn) 
hatten sich, wie wir gehort haben, zu einer einzigeri groBen 
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Gemeinschatft verbunden, die die Sitten und GebrSuche jener 
in sich aufnahm und fur deren Ausubung sorgte. Das Stu- 
dium der Naturwissenschaften und der Medizin beschaftigte 
fast ausschlieBlich die Geister. Man machte Erfindungen und 
Entdeckungen, auf die man stolz war, die aber leider vom 
rechten Weg und an den Rand eines tiefen Abgrundes hin- . 
fiihrten. Es ist freilich edel und anerkennenswert und ver- 
dient uneingeschranktes Lob , wenn Menschen sich in den 
Dienst der Humanitat stellen. Die Barmherzigkeit und Mild- 
tatigkeit, die den Diener Humanitat oft als Engel erscheinen 
laBt, eritbehrt aber der gottlichen Weihe, wenn sie nicht als 
eine Ausubung der Gebote unseres Vaters im HimmeL er- 
scheint. Er steht hoch tiber allem, seine Gebote sind es, die 
uns in allem fuhren mussen. Seine Gebote zu erfiillen, ist unsere 
erste und heiligste Pflicht, der reinste und lauterste Gottes- 
dienst, dem wir uns alle widmen mtissen. Dieser Dienst ist 
es, der uns den richtigen Weg ftihrt. Die Pfade unseres Lebens 
sind gar mannigfach verschlungen, und wir wtirden in dem 
Irrwege, den sie bilden, bald den rechten Pfad verfehlen und 
in erfolglosem Sucten nach dem rechten Pfad ermtiden, wenn 
uns in dem Gottesgesetze nicht der Faden gegeben ware, 
der uns an all den dunklen Wegen vorbei rasch uhd sicher 
an unser Ziel brachte. Wir haben unsere Pflicht erst dann 
voll und ganz getan, wenn unsere uneigenntitzigen und selbst- 
losen Taten, unsere Werke der Mildtatigkeit, Menschenfreund- 
lichkeit und Barmherzigkeit sich dem Gottesworte unterordnen, 
eine Folge seines Studiums sind, erst dann erhalten sie die 
Vollkraft ihrer Bedeutung. Das Forschen in unserer heiligen 
Thora darf durch sie nicht verdrangt oder vernachlassigt, die 
gewissenhafteste Beobachtung oder Vorschrift unserer heiligen 
Religion darf durch sie nicht erschwert oder gar verhindert 
werden. 

Nach den Begriffen unserer Religion mtissen wir die Men- 
schenliebe pflegen, weil der Heilige, gelobt sei sein Name, 
uns sie geboten. Das Herz des Menschen ist so geschaffen, 
daB es das Mitgefuhl empfindet bei fremdem Leid, bei fremder 
Freude. Wer nun dieses Mitgefuhl, wenn die betreffenden 



Digitized by 



Google 



126 4. Abschnitt. 

Saiten seines Herzens erklingen, zur edlen Tat macht, Hilfs- 
bediirftigen und Notleidenden seine hilfreiche Hand reicht, 
der darf wohl auf Anerkennung, ja auf Dankbarkeit rechnen. 
Den hochsten Wert hat sein Tun nicht erreicht. Wie er getan, 
so tut manches Tier, von seinem eigenen Instinkt dazu an- 
getrieben. Die hohe Bedeutung erhalt die Menschenliebe 
erst dann, wenn sie als Ausiibung des gottlichen Gebotes er- 
scheint. Die Ausfiihrung eines Gottesgebotes erfreut und be- 
gliickt uns selbst dann, wenn wir das Gltick unseres Nachsten 
sehen, der nie unserer Hilfe bedurfte. Wenn die Menschen- 
liebe nur unserem Gefuhlentspringt, so ist sie wechselnd wie 
dieses, sie steigt und fallt, je nachdem das Auge, die Pforte 
des Gefiihls, unserer Seele das Leid darstellt. Die Menschen- 
liebe darf aber nicht wechseln. Deshalb sind fur den judischen 
Begriff der Menschenliebe alle die Vereine gefahrlich, die sich 
allein ihr widmen und mifl und rmaj? aus ihrem Kreise verbannen. 
Man kommt dort zusammen, berat, wie das Leid und der 
Schmerz der Witwen und Waisen, die Not und das Elend 
der Armen zu lindern sei, und sieht, ohne dafi ein Wort des 
Tadels oder der MiBbilligung laut wird, wie die Speisegesetze 
tibertreten werden; in solchen judischen, der judischen Mild- 
tatigkeit gewidmeten Konferenzen scheut man sich nicht des 
Genusses von 03" ono. Man ubertritt Gottesgebote, um Ge- 
bote der Menschlichkeit zu erftillen, menschliche Institutionen 
werden fur wichtiger erachtet denn die Gebote der Schrift, 
und das hochste Ideal — . die Erfiillung der Gottesgebote, 
der reine, hehre Gottesdienst, ist solchen Vereinen entschwun- 
den. Die Obertretung eines der Paragraphen der Statuten, 
ein Polizeigesetz, wird gefahndet, die Obertretung der Gesetze 
unserer Religion durch Stillschweigen sanktioniert. Auf das 
Festhalten an den Statuten der Vereine wird hohes Gewicht 
gelegt, wahrend man tut, als ob das jiidische Ritualgesetz 
nicht bestehe. 

Das Opfer, das der Menschenliebe auf solchem Altar ge- 
bracht wird, ist ein Totenopfer, an dem Gott keinen Gef alien 
findet. Die jiidische Menschenliebe erhalt ihren Wert erst 
dadurch, da8 . sie, eine Ausfiihrung des gottlichen Gebotes, 
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sich diesem unterordne, daB das Gebot "p&D *]jn^ ranKl, Liebe 
deinen Nachsten wie dich selbst, yv n* rmsn nns o»j? atj?n atj? 
usw. mit derselben Begeisterung und im Verein mit alien 
anderen Geboten vollzogen werde. Und weiter! Das Gehot, 
Gottes heiligen Namen nicht zu entweihen, wird erst dann 
voll erfiillt werden, wenn durch Betatigung der Menschenliebe 
eine Heiligung des gottlichen Namens erzielt wird. Die jiidische 
Menschenliebe verlangt mehr als die moderne Philanthropic; 
ihr ist mit einer gewissen Schwarmerei nicht genugt. Wie 
Bescheidenheit und Reinheit erst dann ehrenwerte Eigen- 
schaften sind, wenn sie mit anderen Tugenden vereint den 
Menschen zieren, so verlangt die Menschenliebe auch treue 
Begleiter, wenn sie sich zur Tugend entfalten soil. Diese Be- 
gleiter, die Gottesfurcht, der Gottesdienst, das Gottvertrauen, 
fehlten jener Sekte, und die traurigen Folgen der Ehelosigkeit, 
sowie die Gutergemeinschaft der Essaer, die ja doch nur als 
eine Steuerhinterziehung zu betrachten war, lieBen den er- 
fahrenen, biederen Rabbi Zadok seine Stimme erheben, um 
zu warnen vor der Pflege einer Tugend oder davor, daB man 
sich hute, eine (Jbertretung zu begehen, wie die vereinte 
Sekte der Essaer zu lehren pflegte.. 

Sei bescheiden, sagte R. Lewitas; hute dich vor der Ent- 
weihung des gottlichen Namens, sprach R. Jochanan ben 
Berokah, und da fugte R. Zadok hinzu: Aber auch Emsn ^K 
na ynnrft may ,wj;n *?k own 'mya i&xy tfjw ton nasn p 
♦*jtoi *una ttawam 'naxa nm« V?n rrn ^i na nenV onip Kto 

own wiya i»xy vyn ton Tiaxn p vmm to*. Wir haben 
schon erwahnt, daB die Bescheidenheit eine der edelsten 
Tugenden ist, wir haben in Mosche ein Muster der Bescheiden- 
heit, das uns immer und iiberall voranleuchtet, dem wir nach- 
streben miissen. Im Wesen der Bescheidenheit liegt das un- 
bewuBte Zuriicktreten der eigenen Personlichkeit bei Gelegen- 
heiten, die ein berechtigtes Hervortreten mit sich bringen. 
Der Bescheidene bescheidet sich beim Lobe wie beim Tadel, 
und wenn jemand eine Bescheidenheit zur Schau tr&gt, in 
der sich nicht alle Eigenschaften der Tugend vereinigen, so 
ist er nicht bescheiden, so besitzt er diese Tugend nicht, er 
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tragt sie nur zur Schau — er heuchelt eine Tugend, er ist , 
unwahr. Alle Gebote Gottes beruhen auf Wahrheit, und jede 
Ubertretung eines solchen ist eine Entweihung des gottlichen 
Namens. Wer sich von der Ltige fernh&lt, wer nicht vergeblich 
schwort, nicht lastert und flucht, der hiitet sich vor der Ent- 
weihung des gottlichen Namens nur in einer Hinsicht. Nur 
im Reden scheut ein solcher Mensch den Namen unseres 
Vaters im Himmel zu entweihen. Aber damit ist das Verbot 
noch nicht zu Ende. Man kann den gottlichen Namen durch 
Taten ebensosehr entweihen wie durch Worte. Wenn nun 
die Essaer gelobten, sich jedes Schwures, jeder Unwahrheit 
zu enthalten, aber damit nicht die Beobachtung aller JilXD, 
das Fernbleiben von jeder tJbertretung in diesen Schwur 
einschlossen, so hat R. Zadok das geriigt, indem er sagte: 
imn p tzmsn b* „Sondere diese Gebote nicht von den samt- 
lichen Geboten." lias bedeutet nicht nur eine Gemeinde, 
sondern auch eine Gesamtheit, ein Ganzes (Kon. II, 10, 8). 
Als der sittenstrenge Rabbi horte, daB die Ausspriiche R. Le- 
witas und R. Jochanan ben Berokahs uber die Bescheidenheit 
und iiber die Entweihung des gottlichen. Namens im Sinne 
jener Sekte ausgelegt werden konnen, da beftirchtete er MiB- 
verst&ndnisse und suchte diesen vorzubeugen. Fur den 
Israeliten haben selbst die groBten Tugenden nur dann Wert, 
hat die strengste Wahrheitsliebe, die groBte Bescheidenheit 
und das angstliche Streben, sich von nvn h^n fernzuhalten, 
nur dann Bedeutung, wenn erstere im Verein mit alien 
JY1X& geiibt, letzteres im Verein mit alien rmnj? gemieden wer- 
den. Ein Fehler kann das schonste Gesicht haBlich machen; 
zur Schonheit gehort die Harmonie aller Teile. Zur Erlangung 
der sittlichen Schonheit, der Vollkommenheit, die wir erstreben, 
liasn p ^lisn ^K sondere man nicht eine ms» von der anderen, 
denn nur in der Harmonie aller liegt der Glanz der gottlichen 
Schonheit. 

D'ann" "»mj?D 1»SJ? ^J?n *?K1. Du besitzest nicht das Recht, 
dich zum Gerichtsherrn, zum Sachwalter zu machen. Dieses 
Recht steht nur der Obrigkeit zu. Wer von uns Menschen 
will sich anmaBen, ein Urteil iiber die Wichtigkeit einer mx», 
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iiber die GroBe einer nray sprechen zu durfen? Wer ver- 
mag zu ergrunden, in welchem Grade die von uns am geringsten 
geachtete .nvaj? unserer Seele schadet? Wer will die Ver- 
antwortung fiir ein solches ubernehmen? GewiB niemandl 
Darum own *D7iy? i»xj? tfjm ^k 1 ). 

na Vtt]Vri> moj? n^J?n ton. Gebrauche keine mx» als Krone, 
um dich damit zu zieren. Dieser Ausspruch gait den Oberen 
des Ordens, den Leitern und Ftihrern, deren einziges Streben 
dahin ging, den Ehrenplatz eines Oberen des Ordens der 
Bescheidenheit einnehmen zu konnen. .Die eklatanteste Ent- 
weihung des Begriffs dieser Tugend wtirde dadurch herbei- 
geftihrt. Der Bescheidene schmiickt sich nicht mit seiner 
Bescheidenheit; er strebt nicht, zu prangen und zu glanzen. 

na IDTi^ OlTip N^i. Keinen Spaten, um damit zu graben. 
Wir bediirfen in unserer Religion nicht solcher Symbole; kein 
omp soil unsere Reinheitsprinzipien der Welt verkiinden! 
Unser Leben, unser Wirken und Schaffen, unser Streben und 
Wollen mussen die Reinheit unserer Seele dokumentieren. 
Jene Reinheit des Herzens, des Geistes und Gedankens muB 
sich aus unseren Worten und aus unseren Taten ergeben, 
ohne daB ein Symbol, um uns daran zu erinnern, notig ware. 
— R. Zadok sagt also die Spruche des R. Elieser ben R. Zadok 
in einem ganz anderen Sinne 

*^n *una rowm *nirao nmn Wn ">n idi. Der Ausdruck 
n»m ">n iDi (s. mp *]0T»* "i own niWa und n na» nai amn 
on»W"D ']^na min* 'as ^nsa [C. 17, 16]) kommt nur dann 
im Texte vor, wenn er einen Ausspruch einleitet, der urspriing- 
lich eine andere Tendenz, eine andere Bedeutung hatte; Rabbi 
Zadok bedient sich des Spruches aber nicht in dem Sinne 
Hillels, deshalb laBt er das Wort: 'HHSD vorangehen; unser 
Autor sagt also: Und diese Worte sprach einmal Hillel, und 
ich fand, ich erfuhr, wie wahr sie auch in anderer Hinsicht 
sind: wer von der Krone fiir eigene, selbstsuchtige Zwecke 
Gebrauch macht, *]Vn der verwechselt den Zweck der JYIS», 

x ) Hillel und R. Jehuda ben Tabai haben diese Ausspruche freilich 
schon als eigene Sentenzen gelehrt, aber nicht in dem Sinne wie unser 
Autor. 

Lehmann, Sprtiche der V&ter IV. 9 
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der verwechselt, indem er seine Zwecke fur die einzigrichtigen 
halt, seine eigenen Phantasiegebilde mit der ganzen Religion, 
was, wenn diese Phantasien als Teile des Ganzen auch wohl 
bereehtigt sein mogen, doch gegen das Gesetz verstoBt. Und 
in seiner Begeisterung ruft R. Zadok aus : m»V Kn Wenn du 
auch gelernt hast, so bedenke doch: ^DIJ rrwv nxr» narun to 
oViyn ]» l w n Wer ein eheloses Leben ftihrt und sich entschul- 
digt, die Beschaftigung mit der Thora hindere ihn, dieses 
Geb6t der Schrift zu erftillen, der hat etwas Falsches gelernt; 
denn wisse, wer auf diese Weise Gebrauch von der Thora 
macht, der entzieht der Welt das Leben. Das Fortbestehen 
der Menschheit beruht auf der Ehe, auf der Keuschheit und 
Heiligkeit des Familienlebens, und die Zukunft der Mensch- 
heit, die Zukunft des irdischen Lebens, das sind unsere Kinder, 
die Erben der Thora. Indem wir sie fur das Leben vorbereiten 
durch ein griindliches Wissen in unserer heiligen Religion, 
sie fur den Kampf mit dem ^eben fahig machen, erziehen wir 
in ihnen die Zukunft, das Leben und sichern uns und ihnen 
das zuktinftige Leben Kan oViy^. 



8. Mischnah. 
Thora gewfihrt aber dennoch Ehre. 

*?S iaia» iim mm nK laajan ta win w "i 
♦nynan by Wnn» iim mm nK Vmm toi nman . 

„ Rabbi Jose pflegte zu sagen: Wer die Thora ehrt, der 
wird selbst von den Menschen geehrt; wer aber die 
Thora entweiht, der wird von den Menschen entwiirdigt." 

Der hohe Wert, den jedes Wort unserer Weisen in unseren 
Augen hat, veranlaBt uns, diesem Spruch tiefer nachzusinnen, 
und wir konnen nicht befriedigt sein von der Annahme, die 
einfache Ubersetzung genlige, um der Tendenz dieses Sitten- 
spruches gerecht zu werden 

Wir ftihlen es ja selbst, daB die Verehrung von Wahrheit, 
Recht und Frieden, daB die Wurdigung und Hochhaltung 
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dieser drei S&ulen, auf denen das ganze Gebaude des sittlich- 
sozialea Lebens ruht und die in der heiligen Thora ihre Ver- 
tretung und Verkorperung finden, daB die Hochschatzung 
der Thora nur begltickend und Segen spendend auf uns selbst 
zuriickwirkt und daB die Ehre, die wir der Thora zollen, uns 
nur Ehre bringen kann. Wir selbst fiihlen es, daB die Ver- 
iiachl&ssigung der uns auferlegten Pflichten, die AuBeracht- 
lassung und Obertretung der gottlichen Gesetz^ und*" ins- 4 * 
besondere deren Entweihung die Entwiirdigung seitens unserer 
Mitmenschen zur Folge haben. Die heilige Lehre fiihrt zu allem 
Guten, die Trennung von ihr fiihrt zur Sittenlosigkeit. Und 
wir wagen es auszusprechen, fur die Mitteilung, daB die Ver- 
ehrung der Thora Ehren bringt und die Entweihung der Thora 
die Verachtung der Mitmenschen eintragt — fur die K.on- 
statierung dieser Wahrheit, sagen' wir, brauchen wir den 
Spruch eines R. Jose nicht, eines R. Jose, dessen Worte sowohl 
in Halacha, als in Agada immer den tiefen Denker, den tiefen 
und erschopfenden Forscher und Philosophen verraten. 

Aber selbst ohne diese Voraussetzung finden Wir in der 
gewohnlichen Ubersetzung das wiederholte Wortchen IBU nicht 
erklart. „*]l3in T13D" heifit doch „korperliche, personhche Ehre" 
— im y Gegensatze zu dem Begriff einer Ehre, die man dem 
Guten und Edlen an sich zollt, ohne die Person, den Tr&ger 
und den mit diesen Eigenschaften Gezierten zu betrachten. 
Es scheint, als ob unser Autor gerade durch sein Wort 
13150 IBtt und hhMV* ISia in Widerspruch gerat mit der be- 
kannten Lehre TQDH p pnin „Entferne dich von der Ehre." 
Es scheint, als ob der Verfasser dieses Spruches seinen 
Horern zuruft: Willst du fiir deine Person dir Ehre schaffen, 
ehre die Thora. Es scheint, als ob R. Jose in dieser Sentenz 
mehr darauf achtet, seinen Horern zu sagen, womit man die 
Ehre erreicht oder verliert, als sie anzuspornen, die iTilWi TDD 
hochzuhalten. 

Wir glauben daher, unseren Spruch historischen Ereig- 
nissen und Zustanden zu verdanken und ysrollen versuchen, 
R. Jose und seine Zeit zu beschreiben, insofern wir dieses 
zum richtigen Verstandnis des erwahnten Spruchs fiir notig 

9* 



Digitized by 



Google 



132 . • 4. Abschnitt. 

erachten. Die Zeit, in der R. Jose lebte, tragt in der Geschichte 
drei Namen, die gentigend zeigen, wie trautig und betrubend 
es damals in Israel aussah. Abwechselnd w^rd diese Zeit 
nvnn njw, TUDon njw und i»tfn njw die Zeit der schlimmen 
Verhangnisse, die Zeit der Gefahr, die Zeit des Renegatentums 
genannt. Mit dem Untergang Bethars, mit dem Tode Bar 
Kochbas hatte das Bestehen eines jiidischen Staates voll- 
standig aufgehort. Aber der romische Sieger, Kaiser Hadrian, 
begntigte sich nicht mit der Zerstorung der jiidisoHen Staats- 
macht, sondern er suchte auch den jiidischen Geist zu toten, 
den Lebensnerv des Judentums durch Zerstorung des Gottes- 
gesetzefc zu unterbinden und sichan den Bekennern der Gottes- 
einheit durch - korperliche, mehr noch ,aber durch seelische 
Qualen zu rachen. 

Nicht mehr sbllen die Mutter ihre entwohnten Kinder 
erziehen dlirfen in dem Glauben an den einzigen Gott. Das 
inN "T Vk*W» Jftttf darf nicht mehr das erste Wort sein, welches 
die liebende Mutter ihrem zarten Kinde in den Mund legt, 
so lautete ungef&hr das erste Edikt, das Hadrian erlieB. Der 
Bund der Beschneidung darf nicht mehr vollzogen werden. 
Der Sabbat hort auf , Ruhetag zu sein. mw-Unterricht ist 
verpont. mw-Vortrage sind untersagt. ,Das Anlegen der pten 
ist verboten. Nicht umsonst heiBt diese Zeit fiTttn ftJW. 

Die Verleihung" der Autorisation, HD'ttO, an ktinftige Ge- 
setzeslehrer war unter Androhung der Todesstrafe verboten. 
. Nicht nur der autorisierende Lehrer, sondern auch der auto- 
risierte Schtiler verfalle dem Tode; selbst der Stadt, worin 
die Autorisation stattf ande, war Vernichtung und ihren Mauern 
NiederreiBung angedroht, und dieses Dekret war Ursache, daB 
diese Zeit iUDOH njw Zeit der Gefahr genannt wurde (San-" 
hedrin 14a). 

Aber auch von anderer Seite war das Judentum bedroht. 
Dort in Galilaa, in der Provinz, wo unser R. Jose Vorsitzender 
des Tribunals war und sein Lehrhaus stand, dort in der Um- 
gebung Von Sepphoris, dem Geburtsort und Wohnsitz unseres 
Tanaiten, dort am IVUD Genezareth trafen die ersten Send- 
boten ein, um die neue Lehre des Christentums zu verbreiten, 
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fremde Elemente in das Judentum einzuftihren, neue Prin- 
zipien fur die Religion zu predigen. Es war eine vollst&ndige 
TOffn nyff eine Zeit der Religionsverfolgung. 

Und in dieser Zeit lebte und wirkte R. Jose. Wo wir in 
den Schriften der Tradition dem Name R. Jose begegnen, 
ohne Erwahnung des Vaters, ist in der Regel R. Jose Sohn 
Chalaphtas gemeint. Dieser R. Jose ist der Verfasser ujiserer 
Sentenz. 

Im Talmud Jeruschalmi (MJfl 2, 4) wird uns mitgeteilt, aus 
welcher Familie unser Autor sproBte. Wir lesen dort: In Jeru- 
salem wurde eine Rolle vorgefunden, worin die Stammbaume 
inehrerer hervorragender Manner verzeichnet waren. Dieser Rolle 
gem&B gehorte R. Jose ben Chalaphta dem Geschlechte der Recha- 
bim an, deren Stammvater Jonadab, Sohn Rechabs, war. Dieser 
war ein Urenkel des Jethro, des Schwiegervaters von Mosche 
(Midr. Jalkut ni»tf 169). Also entstammte R. Jose eigentlich 
einem Proselytengeschlecht ; der genannte Jonadab ben Rechab 
aber, sowie seine Kinder und Enkel waren so ftir das Juden- 
tum und seine Institutionen begeistert, waren so irinig tiber- 
zeugt von der Wahrheit des gottlichen Gesetzes, waren solche 
pflichttreue Anhanger der jtidisohen Lehre, nahmen solchen 
Anteil an den Geschicken des jiidischen Volkes, daB der Prophet 
Jeremia die gottliche Weissagung erhielt: „Das Geschledht 
Jonadab ben Rechab wird niemals untergehen und in aller 
Zukunft standhaft bleiben in Ibiner Begeisterung ftir Gott. u 

(Jeremia, 35, 19.) •own to 'as*? 

War es doch Jonadab ben Rechab, der dem Konig Israels 
zur Seite stand und mit diesem den Rest der Achab-Ge- 
schlechter vertilgte; war er es doch, der mit Jehu die Baals- 
priester totete (Kon. II, 10, 15L). Zeigte der Vater, welchen 
HaB er gegen die an Gott Treulosen im Herzen trug, so 
zeigten seine Kinder durch ihre Lebensweise solche Teilnahme 
an Israels Schicksal, daB Gott dem Propheten Jeremia be- 
fahl, sie dem Volke Israel als leuchtendes Beispiel vorzuftihren. 
„Lade die Familie der Rechabim ein, sie mochten sich nach 
einer der Hallen des Tempels begeben und setze ihnen dort 
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Wein vor", so lautete das Wort Gottes zu dem M&nne Gottes. 
Und die Manner kamen in die Halle, weigerten sich <aber, von 
dem vorgesetzten Wein zu genieBen. „Unser Vater hat es uns 
ja verboten, daB weder wir, noch unsere Frauen, noch unsere 
Kinder Wein trinken dtlrfen." Was war wohl die Veranlassung 
dieses Verbots, fragen die Weisen im Midrasch, und man 
antwortete: Jonadab wollte, daB seine Kinder, weil sie durch 
ihre Geburt nicht zu dem auserwahlten Volke gehorten, um 
so mehr durch ihre Lebensweise zeigen sollten, wie sie mit alien 
Fasern des Herzens treue Anh&nger des Judentums seien. 
„Israel", so sagte er, „geht bangen Tagen entgegen, sein 
Tempel wird einge&schert, seine Sohne und Tochter werden' 
genotigt, das Land ihrer Vater zu verlassen; wie dttrfen 
wir uns erheitern durcli jenes Getr&nk, das das Menschenherz 
freudig erregt ? Nicht einmal durfen wir Weinberge, Felder 
und H&user kaufen, Grundbesitzer werden in dem Lande, 
das unsere Glaubensbriider werden genotigt werden zu ver- 
lassen." Aus jener fur Gott und sein Volk begeisterten Fa- 
milie. stammt der Tanaite, dessen Spruch: minn HK 11DDH Va 
nwn by Vr\m idi* minn n« Vmm Vai mnan Vy ia*D» idu wir 
n&her zu erortern suchen werden. 

Mit goldenen Buchstaben sind die Namen jener groBen 
Manner, die mit Gefahr ihres Lebens den Hadrianischen 
Edikten zum Trotz, die Gotteslehre fiir Israel zu erhalten 
suchten, in den Bl&ttem der jtfdischen Geschichte eingetragen, 
Blatter, die gar oft mit Blut und Trfinen geschrieben sind. 
inanp j Kin K*?»Vnw i»p Kaa p KTirr m aiD^> w*n wik mat ona 
^KW»» niDJp *yn „Zum ewigen guten Andenken bleibt der 
Name R. Juda ben Baba; ware er nicht gewesen, so waren 
die Gesetze des jtidischen Rechtsverfahrens zugrunde ge- 
gangen", heiBt es im Talmud (Sanhedrin 13 b). Er war es, 
der auch unsern R. Jose ben Chalaphta nebst mehreren anderen 
als Gesetzlehrer autorisierte. Zum Zwecke der row der 
Autorisation begab sich jener ttiit seinen Schtilern in eine 
wiiste, unbewohnte Gegend, um so vor jeder Gefahr sicher 
zu sein, die ihm und den Schtilern durch die Vollziehung 
dieses Aktes drohte. Gleichwohl muBten die autorisierten 
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Schiiler ihr Leben durch die Flucht retten, nachdem sie be- 
merkten, daB die Handlung verraten worden war; R. Juda 
ben Baba selbst aber biiBte bei dieser Veranlassung sein Leben 
ein. Die Institution der HD^DO war indessen durch den Opfer- 
mut dieses Tanaiten gerettet. 

Es sei uns hier gestattet, eines Brauches Erwahnung zu 
tun, der bis auf den heutigen Tag jene traurige Zeit in unser 
Gedachtnis zuruckruft. Es ist der Brauch, bei einer Be- 
schneidungsfeier Licht anzuziinden. Von jeher war es 
auf heiligem Boden Sitte, bei Gelegenheit einer Beschneidungs- 
feier eine Miihle aufzustellen und bei einem Hochzeitsmahl 
Licht anzuziinden (s. Jeremia 25, 10, Raschi z. St.). Nach 
einigen hatte die Miihle die Bestimmung gehabt, das Pulver 
zu bereiten, welches als Heilmittel fur das Kind benutzt 
wurde. Nach anderen war die Miihle nur als Symbol auf- 
gestellt; sie sollte gleichsam den Voriibergehenden sagen, 
hier sei eine neue Lebenskraft erwacht, von der man hoffe, 
daB sie sich im KreislauHfes Lebens bewahren und Nahrung 
fur Korper und "Geist schaffen werde. Licht hinwiederum ist 
das Sinnbild der Freude, mit der ein Brautpaar den Bund 
furs Leben schlieBt. AuBerdem sollten Miihle und Licht ein- 
ladende Aufforderungen sein, die man an jeden richtete, der 
zur Erhohung und Verschonerung der Festesfeier beitragen 
wollte. Da aber die Hadrianischen Edikte darauf gerichtet 
waren, diese jiidischen Feste zu zerstoren, insbesondere die 
Beschneidungsfeier, und die Hauser,' in denen ein derartiges 
Fest begangen werden sollte, vor verraterischen Spionen nicht 
sicher waren, so suchte man diese Spione irrezufiihren und 
kehrte die urspriinglichen Symbole um, so daB bei Hoch- 
zeiten eine Miihle an Stelle des Lichtes und bei Beschneidungs- 
festen das Licht an die Stelle der Miihle trat v (s. Jeruschalmi 
-H.Kno D'as I, 5, mains z. St.). Eine Erinnerung daran ist viel- 
leicht die sogenannte nV'tt nna-Kerze (s. msoin Sanhedrin 32 b 
und K'^nnn z. St.)." 

Nach dem Tode Hadrians bestieg sein Adoptivsohn Anto- 
ninus Pius den romischen Thron, und unter dessen Regierung 
wurden die Hadrianischen Verordnungen auBer Kraft gesetzt. 
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Ihm folgten in der Regierung des Romisehen Reiches. die 
beiden Kaiser Verus und Marcus Aurelius. Verus zog bald 
nach seinem Regierungsantritt mit Beiner Kriegsmacbt nach 
Asien, urn dort eine Revolution zu unterdrtickeh. Die Parther 
(O'am&n) hatten sich n&mlich emport und noch andere Volker- 
schaften auf ihre Seite gebracht. Mit vieler Miihe gelang es 
ihm, die Feinde zu besiegen; doch unter den parthiscben 
Kriegern befanden sich viele Juden, die als gute Patrioten ihr 
jetziges Vaterland zu verteidigen suchten, sicb tapfer hielten 
und mutig, aber ohne Erfolg k&mpften. Verus siegte, und 
sofort wollte er sich an den Juden r&chen, indem er mit einer 
Energie, die wohl .einer besseren Sache wert gewesen, die 
Hadrianischen Dekrete wieder ins Leben rief und auf deren 
genaue Durchfiihrung drang. 

Ein wiirdiger jiidischer Greis, R. Ruben Sohn des Aristo- 
bulos, reiste daraufhin nach Rom, um zu versuchen, ob der 
Kaiser durch sachgemaBe Vorstellungen nicht anderen Sinnes 
wiirde. Wohl voraussetzend, daB man ihn, den,ge&chteten 
Juden, bei dem Kaiser nicht vorlassen werde, liefi er sich das 
Haar nach der Art der Vornehmen in Rom scheren, wodurch 
es ihm gelang, Zutritt zu dem Kaiser zu erwirken. Er wuBte 
das Gesprach auf die von diesem gehaBten Juden und auf die 
Edikte zu lenkenund bewies, daB diese Verordnungen gerade 
das Gegenteil von dem bewirkten, was sie eigentlich bezwecken 
sollten. „Ihr wiinscht doch," apostrophierte er den Kaiser 
und seine Rate, „daB der Reichtum der Juden sich nicht 
noch mehr vergroBere. Wenn jetzt den Juden auch der Sabbat 
zu Gebote steht und sie an diesem Tage, wenn auch gezwungen, 
ihr Gesch&ft betreiben, so machen sie dann den Nichtjuden 
um so groBere Konkurrenz und bereichern sich einen Tag 
in der Woche mehr." 

„Du hast recht," erwiderte der Kaiser, „das Verbot der 
Sabbatfeier soil aufgehoben werden." 

„Die Edikte enthalten auch die Bestimmung," so fuhr 
unser Sachwalter fort, „daB die Judenknaben nicht beschnitten 
werden diirfen. Aber habt ihr nicht schon bemerkt, daB die 
korperliche Entwicklung der Juden weit hinter derjenigen der 
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Nichtjuden zurucksteht; wie zart der Judenknabe, wieviel 
starker der nichtjiidische Knabe ist! Wisset ihr nicht, daB 
dieser Unterschied von der Beschneidung herruhrt, daB diese 
den Korper schw&cht ? Die Folgen des Beschneidungsverbotes 
werden fur die Juden hochst vorteilhaft sein; sie werden nicht 
nur geistig, sondern auch korperlich an Kraft den Nichtjuden 
gleichkommen, ja sie noch tiberragen." 

„Wie wahr du sprichst", antwortete der Kaiser, und das 
Dekret in betreff der Beschneidung wurde zuruckgenommen. 

Auf diese Weise wurden die samtlichen Verordnungen be- 
seitigt. Doch kaum hatte R. Ruben die Gemacher des Kaisers 
verlassen, da wurde es verraten, daB unser Fiirsprecher ein 
Jude sei, und mit doppelter Strenge wurde uber die Ausfuh- 
rung der Edikte wieder gewacht. Doch nicht lange mehr 
sollten die Juden den Verfolgungen eines Verus ausgesetzt 
sein. Noch in demselben Jahre starb er. Jetzt wurde die 
Regierung von dem Kaiser Marcus Aurelius fortgeftihrt. Mar- 
cus Aurelius war Fiirst und Philosoph. In seinem Werke, das 
den Titel ftihrt: „An sich selbst", erzahlt er, er sei Schuler 
von Sextus von Chaeronea, der ihn zum Anh£nger x der stoischen 
Philosophic machte. Ihren Prinzipien huldige er und suchte 
sie auch zu verbreiten. Die Vernunft sei die Mutter aller Tu- 
genden, und man lasse sich nicht von den stets wechselnden 
Einfliissen und .Gefuhlen beherrschen; dies waren wohl die 
Hauptgrundsatze dieser Lehre. 

Und in Wahrheit erzahlt die Geschichte, daB Marcus 
Aurelius Antoninus sich durch seine Vernunft leiten lieB. 
Die schwer leidenden Juden konnten endlich hoffen, von 
diesem Kaiser, der Vernunftgriinden zuganglich, die Zuriick- 
nahme jener grausamen Gesetze zu erreichen, die jedes Men- 
schenrecht mit FtiBen traten. Man beschloB, zwei bedeutende 
Manner nach Rom zu senden, um die Angelegenheit zu einem 
guten Ende zu bringen, und es wurden R. Schimeon ben 
Jochai und R. Elieser, Sohn des hier in Rede stehenden R. Jose, 
zu dieser Sendung bestimmt. 

In einer fast mystischen Form berichtet der Talmud 
(Meila 17) uber diese Sendung, und wir wollen den Versuch 
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wagen, einiges Licht iiber diese dunkle Erz&hlung zu ver- 
breiten. 

Sehr ungern iiberlieB R. Jose diese Sendung seinem Sohne. 
Er furchtete, er werde groBen Gefahren ausgesetzt sein v an 
Korper durch die Reise und ihre Fahrlichkeiten, mehr aber 
vielleicht an Geist und Seele. In bezug auf letztere mochte 
der Vater denken: dort, in den reich ausgeschmiickten Hallen 
eines Kaiserpalastes, dort, wo das menschliche Auge ge- 
, blejidet wird durch alle Herrlichkeiten, die die Welt nur 
bieten kann, dort, wo ein machtiger Herrscher das Zepter 
fiihrt, auf einem goldenen Throne sitzend, umgeben von 
seinem Senate und den groBten Weisen und Gelehrten der 
Weltstadt, xlort endlich, wo des Gebieters gelehrte Worte 
ihres tiefen, sinnigen Gehaltes wegen die ganze Umgebung in 
Staunen setzen, da wird mein in Einfachheit erzogener Sohn, 
der vielleicht noch nicht geniigend eingedrungen ist in die 
Tiefen der gottlichen Lehre, nicht imstande sein, den Geist 
freizuhalten von den Einfliissen und Eindriicken, die seinem 
Gesichtskreis bisher fremd geblieben und seinen Geist nicht 
bertihrt haben. R. Jose legte den Weisen die Frage vor: 
„Wtirde mein Vater Chalaphta in mich das Vertrauen gesetzt 
haben, das ich, wie man von mir wunscht, in meinen Sohn 
setzen soil ? Wird mein Sohn dort, wo er fur das Heil seiner 
Briider zu wirken die Mission ubernimmt, nicht selbst 
groBen Schaden in sittlicher Hinsicht nehmen? Vielleicht 
auch konnte ihn schon wahrend der Reise der Zorn seines 
hohen Mitreisenden, R. Schimeon, treffen, wenn er, der 
Jtingere und weniger Erfahrene, einer geringen Verletzung 
des Anstandes und der Ehrerbietung gegen ihn sich schuldig 
macht?" 

„Betreffs der letzteren Befiirchtung kannst du ohne Sorge 
sein," entgegnete R. Schimeon, „und was deine erste Frage 
anbelangt," fuhr er fort, „so frug ich mich, wiirde mein Yater, 
R. Jochai, wenn er noch lebte, es mir erlaubt haben, diesen 
Schritt zu wagen, und ich muBte mir selbst antworten, wenn- 
das Heil unserer Glaubensbriider befordert werden kann, da 
haben wir keine Gefahr zu fiirchten." 
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Unsere Reteenden begaben sich auf den Weg. Kaum hatten 
sie eine Strecke zuruckgelegt, da begegnete ihnen bereits ein 
Anh&nger des Vernunftglaubens, der sich in ein Zwiegesprach 
mit den jiidischen Gelehrten einlieB. „Wie herrlich sind doch 
die Gebote der Schrift, wie staunenswert, da6 schon Mosche 
aus Grtinden der Vernunft deft GenuB der Kriechtiere, selbst 
die Bertihrung der toten DW verboten 1 Kin fptt Abscheu 
ist efc — wahrlich ein richtiger Vernunftgrund! Aber weshalb 
erkl&ren die jtidischen Gelehrten auch das Blut der Kriech- 
tiere ftir unrein? Wohl weiB ich, daB das Blut derTiere ver- 
boten ist; selbst den Noachiden ist es untersagt; aber Fisch- 
und Heuschreckenblut ist zu geriieBen gestattet. Gibt es 
einen verntinftigen Grund daftir, daB das Blut der D'XW unrein 
sein soil?" Und R. Elieser in seinem Eifer antwortete sofort: 
„Nicht einen Vernunftgrund brauchen wir und suchen wir 
ftir die gottlichen Gebote. Nicht ist die Thora das Geistes- 
produkt eines Mosche, sondern Gott ist es, der in den heiligen 
Gesetzen das ,K»Dn mh nn 6 angeordnet hat, und die mund- 
liche Lehre, die Tradition, folgert daraus auch die Unreinheit 
des Blutes der Kriechtiere." Da beabsichtigte R. Schimeon 
den J tingling zu bestrafen dafiir, daB er es wagte, in seiner 
(R. Schimeons) Gegenwart eine Antwort zu geben und. so dem 
Lehrer vorzugreifen. Ihdes erinnerte er sich rechtzeitig des 
Versprechens, das er dem Vater gegeben, und zu gleicher Zeit 
sah er eii^ daB dieser Jiingling seinem Gegner in geistiger Be- 
ziehung gewachsen war, und daB die Lehren der heiligen Thora 
bei ihm schon erhaben iiber alien philosophischen Hypothesen 
stehen. Da sagte er : „T»3K VxK DlV^a pn inm 1 ). Unbehelligt kehre 
derSohn zu seinem Vater zuriick. Er ist der richtige DDH Vifrt)." 

„Aber glaubet ihr wirklich, daB euch Juden jder Zutritt 
beim Kaiser gestattet wird?" fragte der Stoiker, den man 
von dem Zwecke der Reise unterrichtet hatte. „Weder wiirde 
die Umgebung des Kaisers jemanden von euch zur Vertretung 
eurer Sache an hochster Stelle zulassen, noch wiirde der 
Kaiser ein Gesuch aus euren Handen entgegennehmen. Wenn 
ich indes einen Rat erteilen diirfte, so schlieBt euch doch 

x ) Diese Lesart hat Chabib in seinem apr py. 
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der neuen Lehre an, deren Prinzipien durch *t)bertragungen 
des |V»Vl) p, Tholmaus Sohn, Bartholomaus, wie man ihn 
nennt, bis nach Rom gedrungen sind. Es finden sich gewiB 
in der gelehrten Stadt, wo die von diesem tibersetzteri Schriften 
be*eits groBe Verbreitung gefunden, einfluBreiche Personen, 
die bereit sind, alsdann euch in die dortigen Hofkreise ein- 
zufuhren und beim Kaiser eure Sache kraftig zu beftirworten. 
Was ihr als Juden nicht erreichen konnt, das wird vielleicht 
als Anhanger der neuen Religion euch gelingen." Da meinte 
R. Schimeon und sagte: „Sollte Israels Heil nur auf dem Wege 
des Abfalls von der heiligen Lehre zu erreichen sein ? Nicht 
so. Nicht auf natiirlichem Wege hat Gott n"3 sein Volk ge- 
rettet und behutet. Selbst die Magd unseres Urahnen Abraham 
wurde wunderbarerweise auf ihrem Wege von einem Engel 
besehutzt. dtpa hM Din XT und auch wfr werden unsere 
Zwecke durch Gottes wunderbare Hilfe erreichen. " 

Man kam , in Rom an. Obwohl auch die Bekenner der 
neuen Lehre damals verfolgt wurden, gelangten die Schriften 
des Bartholomaus doch in die Gemacher der Tochter des 
Kaisers, und man erfuhr, daB die hohe Frau sich mit deren 
Inhalt vertraut gemacht hatte. Sie billigte -die Lehre jener 
Religion, die auch die Liebe gegen die Nebenmenschen pre- 
digte. Wie durch ein Wurider gelang es unseren Reisenden, 
die Sympathie der Fiirstentochter fur die bedruckten und 
leidenden Brtider zu gewinnen, und gesttitzt auf die Vertraut- 
heit der Prinzessin mit jenen Schriften, in denen die Aus* 
ubung der Nachstenliebe keine geringe Rolle spielte, wagten 
die judischen Gesandten, ihr Anliegen der Fiirsprache der 
Kaiserstochter anzuvertrauen. Nunmehr fanden die Bitt- 
gesuche des R. Schimeon und R. Elieser ben R. Jose willig 
Gehor, und daraufhin wurden die Hadrianischen Edikte zurtick- 
genommen, um nie mehr eingefuhrt zu werden. 

Man kann sich leicht vorstellen, welche Freude in Israel 
herrschte, als die Botschafter von ihrer Reise heimkehrten 
und den giinstigen Erfolg ihrer Mission mitteilen konnten. 

Ob aber R. Jose diesen allgemeinen Jubel teilte? Wir 
glauben annehmen zu diirfen, daB bei dem weisen und voraus 
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schauenden Lehrer diese Freude keine ungetriibte war. Sein 
Sohn unteriag zwar nicht der Gefahr, die er beftirchtete. 
Konnen aber die jetzt auftauchenden und sich verbreitenden 
Ideen, die das Dasein Gottes wohl anerkannten und 'die 
Nachstenliebe anpriesen, aber die Gesetze der Thora zu ver- 
dr&ngen und ungiiltig zu erklaren suchten, werden diese Ideen, 
die nur dem bloBen Glauben Vorschub leisteten, aber der 
Ausiibung der Gottesgesetze durch ihre philosophisch 
angehauehten, nebelhaften Gedanken entgegen waren, das 
Judentum nicht mehr schadigen als alle von der romischen Re- 
gierung dekretierten ZwangsmaBregeln und alle staatlichen 
Vergewaltigungen ? „Der Glaube", urn mit S. R. Hirseh 
Vsn zu reden, „macht den Menschen zum Menschen, das 
Gesetz macht ihn zum Juden." 1 ) Wiirde nicht, so furchtete 
R. Jose, die neue sich geltend machende Religion, die aller- 
dings zur Aufhebung der Edikte Hadrians, wenn auch mittel- 
bar. beigetragen, diese neue Religion, wenn sie erst selbst 
nicht mehr der Verfolgung ausgesetzt sein wird und fur ihre 
eigenen Prinzipien Propaganda macht, wiirde sie nicht die 
Thorabeflissenen zum Abfall und zur Sunde zu 
ftihrensuchen? Zu einer solchen ajlgemeinen Befurchtung 
mochte er noch seine besonderen Griinde haben. 

Denn wie. dachten die Sepphorier, die Stadtgenossen des 
groBen Tanaiten, liber das gottliche Gesetz? 

Der Talmud Jeruschalmi (iroyii III, 4) fallt nicht das gtin- 
stigste Urteil iiber die Bewohner von Sepphoris. pna^ 'miB** 
pJUDDn l6l imir? n^» pjrnttrt *ttp. Hartherzige Leute sind 
die Einwohner von Sepphoris, und wenn sie auch die Worte 
der Thora horen, so sind sie doch nicht gesetzestreue Juden. 

Da glaubte R. Jose einen bedeutsamen Charakterzug seiner 
Mitbtirger bentitzen, zu konnen, um auf sie bessernd einzu- 
wirken. Die Galilaer hielten namlich auBerordentlich viel auf 
ihre Ehre. 

Der Talmud Jeruschalmi (rnairo, IV, 14) erzahlt uns: 
pan by ton *6i jtdd by ion Wan 'tfJK a ,Die Galilaer stellen 
ihre personliche Ehre weit hoher als ihr Vermogen", und 

*\ Die Religion iih Bunde mit dem Fortschritt. 
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diesem Umstand durften wir R. Joses Spruch zu verdanken 
haben: m bbnm tot m*un by imaa tsu rrrrnn m iaa»n to 
mnan by ttin» 1DU minn „Nur wer die Thora ehrt, dessen 
Personlichkeit wird von dem Menschen geehrt, wer aber die 
Thora entweiht, wird von den Menschen verachtet." .Wer 
das Gesetz hochhalt, wird von jedem rechtdenkenden und 
rechtftihlehden Menschen geehrt. Wer aber das Gesetz ver- 
letzt,* ihm untreu wird, wer glaubt durch Untreue, die er 
gegen sein Gesetz begeht, und durch Verrat an seinem Volke 
zu Ehre zu kommen, der kann nur statt Ehre und Achtung, 
Geringschatzung und Verachtung ernten. 
. • Was man unter rmnn Tiaa und minn ^Ita alles zu verstehen 
hat, soil in folgendem dargelegt werden. 

Der Spruch R. Joses hatte, wie wir bemerkten, ursprting- 
lich eine ftir seine Zeit und Umgebung berechnete Bestimmung, 
und dennoch wurde er in der Sammlung der IVDK 'pis auf- 
genommen. Die Spriiche der Vater aber sind nicht allein 
ihres histbrischen Wertes halber geschatzt, sie sollen nicht 
nur unsere Gedanken in jene Zeiten zurtickftihren, da ihre 
Verfasser gelebt und gewirkt, sondern ihre Worte.sind ge- 
schrieben ftir alle Zeiten und mafigebend in Israel, ohne 
jegliche Beschrankung auf Raum und Zeit; daher ist ihr 
Inhalt ftir jeden auch heute noch von groBtei: Wichtigkeit 
und hochstem Wert. 

Die von der Gottesidee durch wehten Anschauungen und 
die demgemaBe Ftihrung des Abrahamitischen Hauses, die 
durch die Gesetzesoffenbarung am Sinai bestatigt wurden, 
bildeten von jeher einen Gegensatz gegen die Lebensregeln 
und die Anschauungen der bestehenden Volkerschaften. Schon 
Nimrod hielt den Feuertod ftir Abraham in Bereitschaft, und 
von diesem dHW lis, dem Feuer der Chal-d&er, ist seitdem 
kein Jahrhundert in der jtidischen Geschichte verschont ge- 
blieben. Abraham schon zeigte, daB er ftir seine Oberzeugung 
den Tod durchs Feuer nicht scheue, und D'JaV p'O ma.lt nvya. 

Die Geschichte weiB es mitzuteilen: gegen Todesqualen 
ist Israel gestahlt. Den Tod erleiden ftir sein Gesetz und 
seine Nationalitat ist ftir Israel' und seinen Bestand nie das 
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Schlimmste gewesen. Aber auch auf andere Weise suchte 
man Israel seinem Gotte abspenstig zu machen, legten sich 
die Gegner oft auf jVlittel, die unter gleifinerischer Oberflache 
und glanzender AuBenseite fiir die Zukunft Israels oft ver- 
hangnisvoller werden sollten als alle Brutalitaten der Tyrannen. 
Bereits Laban versuchte es, im Gegensatz zu Nimrod, mit 
freundlichem und scheinbar liebevollem Entgegenkommen 
unsern Stammvater Jakob zu umstricken. Als armer Tage- 
lohner trat Jakob in das Haus seines Oheims, AK *V)pJ^ ffpa pVi 
^DH, und er war dem Jakob so gewogen, daB er ihm seine 
Tochter zu Frauen gab. Mit meinen Tochtern vermahlt, so 
dachte sich wohl Laban, wird mit deren Kindern das Abra- 
hamitische Haus mit seinen Prinzipien und Verpflichtungen 
bald ein Ende haben. 

Auch Pharao glaubte gjeich Laban durch auBerliche Freund- 
lichkeit und einschmeichelndes Entgegenkommen zu seinen 
Zielen zu gelangen. Kaum horte er, daB die Familie Jakobs 
nach Agypten ziehen wiirde, gab er dessen Sohn Joseph, 
seinem ersten Staatsbeamten, den Auftrag, Wagen zu schicken, 
um Jakob und seine Familie huldvoll und aller Welt erkennbar 
mit koniglicher Gunst in das Land Agypten einziehen zu lassen. 
Aber *pv rfrv wk Jiltayn na KYI, Jakob sati nur die Wagen, 
die Joseph geschickt hatte. Da fragen die Weisen im Mi- 
drasch, wo befanden sich denn die Wagen, die Pharao zu 
seiner Verfugung gestellt hatte, und sie antworteten: ]1T!K 
•jowi rrriiT iny diTVjr npipn vy nim idik mvb njns nhwv irtojr 
In jenen Wagen waren Gotzenbilder eingegraben, und daher 
hatte sie Juda verbrannt. 

&llh p'O JVQK nttjrn. Diese Geschichte unserer Vater ist 
bezeichnend fiir ihre Nachkommen. Gar haufig steckt 
hinter der von den Gegnern uns erwiesenen Ehre — ein Gotzen- 
bild. Was die Scheiterhaufen, der Mordstahl, die grausamsten 
Folterqualen nicht erreichen konnten, sollten die Ehren- 
bezeigungen bewirken. Achaschwerosch wird von den Weisen 
fiir einen noch groBeren Judenfeind als Haman, der doch als 
Urtypus aller Judenfeinde gilt, gehalten; das iwf? VtoVTb Wp3 
QnirtM Vd m laxVt, Juden und Judentum durch den Martertod 
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zu vernichten, ist ein gar zu rohes- Mittel, un* selbst im 
Sinne der Barbaren von Nutzen zu sein. Menschheit und 
Menschlichkeit bleiben schlieBlich doch Sieger iiber Barbarei 
und Brutalitat. Achaschwerosch glaubte durch die Ehre, 
die er den Juden erwies, indem er sie zur koniglichen Tafel 
zog, wo MD n'lwn der Wein, den er den Eingeladenen darbot, 
gesetzmafiig war, wo vielleicht selbst religiorisgesetzlich erlaub- 
ter Wein kredenzt wurde, ein vorziigliches Mittel gefunden zu 
haben, das jiidische Nationalgefiihl zu unterdrticken. Aber 
tma inn ^na ly&WD die Grofien, die vornehmsten Repra- 
sentanten des jiidischen Volkes fltichteten. Diese sahen wohl 
ein, daB die Ehrenbezeigung der Existenz Israels auBerst 
gefahrlich.sei. 

Und R. Jose begreift es in seiner Weisheit, daB auch die 
Vertreter der neuen Lehre die Ehrsucht benutzen werden, 
Israels Festhalten und Treue an Gott und seinem Gesetz ins 
Schwanken zu bringen. 

Wird dieses Mittel doch noch heute angewandt, und es hat 
leider viele, viele unserer Glaubensbriider verfuhrt. Man sollte 
es kaum fur moglich halten, wie schwer in den Augen eines 
Menschen die Erreichung einer Ehrenstelle in der Gesellschaft, 
im Staate usw. wiegt. Das bloBe Inaussichtstellen eines der- 
artigen Zieles reicht oft hin, um diese Ehrsuchtigen zur Preis- 
gebung ihrer teuersten Gtiter zu veranlassen. Und wenn wir 
auch gottlob daftir keine taglichen Beweise haben, so lehrt 
doch die Erfahrung, daB die Sucht nach Ehre in der Regel 
die erste Ursache zur Untreue ist, die man gegen das vater- 
liche Gesetz xibt. Auf der Buhne des taglichen Verkehrs ist 
kein Platz fur die Zuruckhaltung und Beschrankung, welche 
das jiidische Gesetz vorschreibt. Die Annehmlichkeit, sich frei 
bewegen zu konnen, und die Ehre, Umgang zu pflegen mit 
alien, die diese Btihne betreten, fordern schon das Abschiittein 
des Bandes, mit dem das gottliche Gesetz uns fesselt. Nicht 
auf einmal ist oder wird dieses Band gelost. Von der Buhne 
des freien Verkehrs schreitet man allmahlich zum Tempel 
der Wollust; noch ein Schritt weiter — und unter den FuBen 
der Ehrsuchtigen offnet sich die Grube — des Abfalls. 
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Man glaube nicht, daB Ermahnungen und Sittenlehren 
den von Ehrsucht Berauschten auf den richtigen Weg zuruck- 
fiihren. Sprich zu ihm tiber das heilige Leben unserer Ur- 
ahnen — rufe ihm mit religiosem Ernst die echt judische 
Erziehurig, die er genossen, in Erinnerung — zeige ihm, wie 
unsere Glaubensbruder ihr Leben fur das Gesetz opferten — 
und wie er vielleicht gedankenlos dem Verderben entgegen- 
eilt — auf alles hat er seine Antwort bereit, eine Antwort, 
die schon Jesaia (28,15) prophezeite: Qjn ma rw Tina umD 
npvat uona itd uap "o imp *6 najr 'd «pw wv mn ir^y Viaw 
tnnoa „Mit dem, was ihr Tod nennt, haben wir einen Bund 
geschlossen, und mit deni von euch genannten Abgrund haben 
wir einen Vertrag gemacht. Dagegen haben wir nicht zu 
leiden von jener wogenden GeiBel — die sich gegen das Juden- 
tum kehrt — , denn wir haben Luge zu unserm Schirmdach 
gemacht und hinterm Trug uns versteckt." Und wenn auch 
der Prophet die gottliche Weissagung ausspricht, ODITna 1SD1 
ma UK daB dieser Bund mit dem Tode keinen Wert habe, ttttt 
bana^. lh awvn lajp 'D *pw und von jener wogenden GeiBel 
werdet ihr selbst zertreten; schon gehort der Ehrstichtige zu 
den psV 'WH, die nicht gedankenlos, nicht unbewuBt die Lehre 
des Gesetzes verlassen, aber die Gefahr bespotteln, in der sie 
sich befinden. Er ist sich bewuBt, daB er durch seinen Spott 
urid durch die daraus sich ergebenden Handlungen sich auBer- 
halb des Judentums bringen wird. In einem derartigen 
Zustande mogen wohl die Sephoriden gewesen sein, von 
denen der Talmud sagt: *6l irnnn fft*» pJWl *ttp pnrrt 
pJNDDa, sie seien hartherzig, horen die Worte der Thora, 
wollen sich aber nicht demiitigen. Es ist charakteristisch fur 
den Ehrbegierigen, ITDD by OW daB er ausschlieBlich seiner 
Ehre lebt lJiaa Vy on kVi und selbst sein Vermogen fur sie 
opfert. 

R. Jose gibt ihnen einen Rat — ganz entsprechend dem 
Charakterzug, der sie irrefuhrte. Und in diesem Rate kommt 
der versohnende Geist des groBen Meisters zum Vorschein, 
ein Geist, der diesem Weisen im Talmud an verschiedenen 
Stellen nachgeriihmt wird. So lesen wir in lYPTin 13b, daB 

Lehmann, Spriiche der Vftter IV. 10 
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dureh R. Joses Vermittlung die Gelehrten R. Meir und R. Na- 
than, denen von d em Fursten R. Schimeon ben Gamliel der 
Zutritt zum Lehrhause untersagt war, wieder in das V*n»n rP3 
aufgenommen wurden; denn seine Ftirbitte lautete: min 
O^DM "Wi fim». Wafe sollen wir im Lehrhaus, wenn die Thora 
drauBen istr? — Auch die auf den Irrweg geratenen Bruder 
will er im Kreise des Judentums erhalten und sucht in ihren 
Charaktereigenschaften das Mittel, urn ihren volligen Abfall 
zu verhuten. Den Ehrgeiz in den Dienst der Thora stellen, 
ist nach ihm ein vorziigliches Mittel, die Verehrung der Thora 
herbeizufuhren: mnnn by na*D» urn minn m iaD»n hi „Wer 
die Thora ehrt, dessen Personlichkeit wird von den Menschen 
geehrt." 

Solange das Gefiihl der Ehre fur die Thpra und fur die- 
jenigen, die sich ihrem Studium widmen, nicht ausgeloscht 
ist (s. Sifro "Tipm Anfang), solange dieses Funkchen noch in der 
Brust des Juden gltiht, so lange besteht nochdie Hof f nung, da8 er 
und vielleicht seine Nachkommen in verjungtenmnd ferhohtem 
Feuer und Eifer ftir das Judentum erhalten werden mogen. 

Die minn TtlD die Thoraverehrung ist darum.eine so viel 
umfassende, weil ihre Frtichte auf dem Boden des Gefuhls 
und auf dem Gefilde des Verstandes reifen, weil dieser 
Begriff sich in der Wahrnehmung der reinen selbstloseh Men- 
schenliebe entfaltet und in letzter Instanz zu dem Gipf el 
der Ehrfurcht vor Gottes Erhabenheit fiihrt. Die Vorschriften 
iiber minn TDD gelten dem konkreten Buche wie dem ab- 
strakten Inhalte — wir mochten fast sagen, dem Korper wie 
dem Geiste der Thora — und belehren uns uber die Pflichten, 
die wir den Thoralernenden gegenuber zu beobachten haben. 
Man gebe der Verehrung gegen das Buch der Thora, gegen 
die Thorarolle, "stfhon dadurch Ausdruck, da8 man sie in 
moglichst schone Kleidung htille. Man hiite sich dagegen, 
einen Beweis von Geringschatzung dadurch an den Tag zu 
legen, daB man die Thora mit Stoffen bekleidet, die bereits 
zu ungeweihten Zwecken beniitzt wurden. Selbstverstandlich 
ist es eine minn "'in, die Thorarolle mit zerrissenen Wimpeln 
zu umwickeln (vnp K"»n n^K y"ff). Schon das Gefiihl wir<l 
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hier recht deutlich mitsprechen. Derjenige, dem das Gefiihl 
fiir die Heiligkeit der Thora innewohnt, wird bei jeder Ge- 
legenheit zeigen, wie sehr es ihm Herzensbedurfnis ist, die 
Thora ehrfurchtsvoll zu behandeln. Er wird die Rolle stets 
mit der recjiten Hand tragen, die heiligen Biicher nie auf 
einen Sfcssel legen usw. 

Aber auch der Verstand gibt seine Verehrung dadurch 
kund, daB er bei dem Forschen in der Gotteslehre mit der* 
minutiosesten Genauigkeit zu Werke geht. Jedes Wort, jeder 
Buchstabe, jedes Strichlein ist ihm von dem groBten Wert 
und der groBten Bedeutung. Nicht wie bei Menschenwerk, 
wo es genugt, im allgemeinen den Sinn einer Sentenz zu er- 
fassen; bei der Thora ist alles und jedes heilig. Uber jede 
gegen die sonstige Regel veranderte Stellung der Worter, uber 
jedes scheinbar Eingeschobene so wie uber jedes fortgelassene 
Zeichen, wenn auch anscheinend noch so unwesentlich, sucht 
der Verstand sich Rechenschaft zu geben, und, alles priifend 
und erklarend, den Willen Gottes zu erforschen. Und endlich: 
reine, selbstlose Menschenliebe verehrt die Thorajunger und 
Thorabeflissenen, sttitzt, unterhalt und versorgt sie. 

Unserm Tannaiten "W '1 ist es gleichgtiltig, ob dieses Streben 
nach Thoraverehrung Gef uhlssache, ob diese Hochhaltung 
und Ehrerbietung vor den in der Thora Forschenden die 
Frucht der reinen, selbstlosen Menschenliebe sei, oder ob es 
das-Ergebnis der wissenschaftlichen Forschung ist. 

nmnn by iaiD» tsu nmnn m mnn *?b „Ein jeder, der die 
Thora verehrt, wird von den Menschen geehrt." Solange noch 
ein Funken mwtl TDD in dem jtidischen Herzen lebt, einerlei 
aus welch edlem Beweggrund und aus welcher Herzenskammer 
dieses Fiinkchen leuchtet und strahlt, hegt R. Jose die Hoff- 
nung, daB dieses Fiinkchen wieder zur Flamme werde, auf- 
lodern und erwarmen wird. Ein Fiinkchen mtnn T13D wird 
selbst den bereits Fallenden aufrecht halten, ihn wieder der 
Ehre der Menschen teilhaftig werden lassen. 

Konnenwir uns eine Personlichkeit denkeh, eine Person, 
durch die Heilige Schrift uns vorgefiihrt, so abtrunnig, so den 
gottlichen Gesetzen abhold, wie Israels Konig Achab ? Ihm 

10* 
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war es zu gering, daB er nur die Sunden Jerobeams, des Sohnes 
Nebat, beging, er wollte noch groBere begehen (1. Kon. 16, 31), 
und doch duldete Gott ihn zweiundzwanzig Jahre lang als' 
Israels Konig. Wodurch wohl verdiente er diese Unterschei- 
dung von anderen Sundern ? fragen unsere Weisen (Sanhedrin 
102b), und sie antworten: Einmal bewies er, daB er noch Ehr-' 
geftihl hegte fur das Buch Gottes. Als namlich Ben Hadad, 
der Ftirst Arams, ihn notigen wollte, die Thorarolle preis- 
zugeben, da folgte Achab dem Rat von Israels Altesten und 
lehnte es ab, dieser Aufforderung Folge zu leisten. Keiner 
war wie Achab, heiBt es in den heiligen Biichern, so willig 
und feil zur Ausfiihrung dessen, was den Augen des Ewigen 
miBfiel, und doch verkiindet Raw Nachman eine ihm iiber- 
lieferte Tradition, daB die Ubertretungen Achabs im Gleieh- 
gewicht gehalten wurden von seinen guten Regungen. Denn 
mit seinem Vermogen erfreute er diejenigen, die sich mit 
dem Studium der heiligen Lehre befaBten. Solange bei Achab 
das Geftihl fur die Thora noch rege war, solange die damit 
in Verbindung stehende Menschenliebe in seiner Versorgung 
der own *i*otoi noch zum Ausdruck kam, so lange lebte bei 
Israel die Hoffnung, daB Achabs Gesinnung sich wiederum 
dem Gesetze Gottes nahern wtirde. Erst als er sich von seiner 
Frau Isebel, ,der Tochter des Sidonierkonigs, so weit verfuhren 
lieB, daB er auf die Pforten Samarias schrieb: „ Achab wurde 
zum Gottesleugner", erst dann war jede Hoffnung zur Besse- 
rung und Bekehrung verloren. 

Im ^W» izmn wird R. Joses Spruch angefuhrt und un- 
gefahr in derselben Weise gedeutet, wie wir ihn zu erklaren 
versuchten. Dort heiBt es: ]KD» Kl't n *l»K njH nnMH "I HXT 

n^m i»k tito vm rn Vp wjn ty noto mm ate toV mix 
nnxD D^Vtpv njm mmv njn wm n nxr nnx mhm n bxt mm 
minn nx iaaon ta'-iaix w n pi n»D lta a*Vnx noiai mm 
irmnn Vy laiDB urn. R. Jose spricht: Es ist bewiesen, daB Er- 
kcnntnis, njn, ganz wie Weisheit, naan, geeignet ist, zur Ehr- 
furcht Gottes zu fuhren, daB beide gleichwertig sind; mit 
anderen Worten, durch Erziehung, durch Entwicklung des 
Verstandes kann man zum nXT Vjn, zu einem gottesftirchtigen 
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Menschen erzogen werden. Aber auch diejenigen, deren an- 
geborene Liebe zu Gott aus Mangel an Erziehung nicht aus- 
gebildet und daher nicht rege gemacht wurde, konnen durch 
HODn, Gelehrsamkeit, Forschung in den Biichern der Offen- 
barung es dazu bringen, fromme, in den Gesetzen bewanderte 
Menschen zu werden. Salomo behauptet, Djn wmn '■? nKT 
Ehrfurcht vor Gott sei Anfang der Erkenntnis— und David: 
sie sei Anfang der Weisheit. Nicht bestreitet Salomo die 
Meinung seines Vaters. Salomo erkennt an, daB auch n»DH 
Gelehrsamkeit zur nm* fiihrt; aber nicht minder pragt njn, . 
das dem Menschen angeborene, diirch die Erziehung ent- 
wickelte Erkennen, flKV ein. Einen negativen Beweis, lehrt 
Salomo — und der um» weist bedeutsam auf dessen Worte 
hin — , geben die trt'lK die Nichtwollenden, die Gleichgiiltigen. 
„1T3 trim* "10101 niton". Diese verschmahen die Gelehrsam- 
keit und die fur das schlummernde Gefuhl so notige Zurecht- 
weisurig, ]r am HDD, wie das Mischnahwort uns belehrt : IDI* "i 
nman ?jrTraa isia n^r\n m nam Vd none „R. Joses Spruch 
war: Alle, welche die Thora verehren — aus welchem Born 
diese Ehre geschopft wfrd, ist einerlei — , T3^»n Vd; wer nur 
immer die Thora ehrt, wird'es selbst zur Ehre bringen konnen, " 
aber: nwan ty ftino loia minn na bhnnn tai. Wem gilt wohl 
dieser zweite Teil unseres Spruches? Ist es uns klar, daB der 
erste Teil vorzuglich den yyiM itfn ipnun rfm FJNW, den 
nicht Gesetzestreuen gegolten, um an ihr Ehrgefiihl zu appel- 
lieren, so diirfte der zweite Teil vornehmlich den sich Gesetzes- 
treuen Nennenden gesagt worden sein. So lesen wir im ttm» 
DfKn tuxon too wjp *0 nw IK ttPK. :XW1 'S „Ein Mann oder 
ein Weib, wenn sie tun werden irgendeine Slinde gegen Men- 
schen — Untreue zu begehen gegen den Ewigen — so ver- 
schuldet sich dieselbe Person." nit 1M»n Vd low W> n *an 
nrao loia minn ntc (Wnon) maoa Vol n*p-nn Vy laiDa ioia rrontf 
•iVp' mai 13DK niDO *D 'W ntnan ty Darauf sagt R. Jose: 
Hiermit stimmt der Text tiberein, wie es heiBt (1. Sam. 2, 20): 
Denn die mich ehren, ehre ich wieder, und die mich nicht 
achten, mussen geringgeschatzt w.erden. wy> 'D TOK IK v*K 

♦own naon too 
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Wo die iTYin den Menschen mit WK bezeichnet, ist immer 
nnaibl pHS ein frommer, ausgezeichneter Mann gemeint. Wenn 
ein'solcher 01KH n^on Vd» sich dem geringsten Menschen 
gegenuber verschuldet, begeht er sehon eine Untreue gegen 
Gott, und seine Person ist mit Schuld belastet. Eine Gering- 
schatzung der Menschen, von Frommen begangen, fuhrt zur 
Untreue. Deshalb behauptet R. Jose, daB der hier in der 
Thora gewahlte Ausdruck auf Geringschatzung der Thora hin- 
weise. 

Wir fragten uns: Kann es wahr sein, daB auch Fromme, 
Gesetzestreue die Thora geringachten ? dixn nxon Vd» ? — und 
wir miissen leider bekennen, auch sie lassen sich Ubertretungeji 
in dieser Beziehung zuschulden kommen. Werden die Thora 
und ihre Vertreter wirklich hochgehalten, warum gehort es 
dann so sehr zu den Seltenheiten, daB der Sohn des mit irdischen 
Gutern gesegneten Frommen sich mit der Tochter eines T&Vn 
DDn vermahlt? Warum stehen die Falle nur vereinzelt da, 
daB ein reicher Vater seine Tochter einem zwar nicht be- 
giiterten, daftir ^iber um so mehr mit Thorakenntnis und 
Gottesfurcht geschmiickten Weisen zur Frau gibt? „Meine 
Tochter sind nicht darnach erzogen, als Gattinnen eines Rab- 
biners sich gewisse Entsagungen aufzuerlegen, auf manche 
Vergntigungen Verzicht zu leisten, wie es diesei 4 Beruf er- 
fordert"; oder ,,Nur ein glanzendes Geschaft erlaubt es, den 
Anforderungen der Zeit zu genugen, und hierzu kann nur 
eine reiche Mitgift unsern Sohnen helfen", so ungefahr lauten 
die Erwiderungen. Geben derartige Enjschuldigungen der 
Eltern auf diese Fragen nicht den besten Beweis, daB teil- 
weise mtnn ^Tl Geringschatzung der Thora der Erziehung 
zugrunde lag! 

Und will man hoch einen Beweis, wie es mit der minn TtaD 
in den frommen Hausern aussieht, * fragt nur fast jeden Re- 
ligionslehrer, wie gering man den Wert seines Unterrichts 
anschlagt im Vergleiche zum Musikunterricht. Glaube man 
nur nicht, mit diesen Beispielen von Geringschatzung der 
rmn sei das Thema erschopft und glaube man noch viel weniger, 
daB die Kinder, die wir fur und vor Gott m zu erziehen haben, 
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es nicht sofort merken und herausfuhlen, wie wenig Ernst 
mit rmnn _TQD es uns ist, wenn sie Augen- und Ohrenzeugen 
solcher Beispiele sind. Das kindliche Gemut hat ein instink- 
tives Verstandnis fur den Ernst und den Schein. 

Mit der Geringschatzung der Thora verurteilt man sich' 
selber, mit ihrer Verehrung gelangen wir zur Ehre und Tugend. 

•nthan Vy la-on idu mtnn rm iaa»n *?a 



9. und 10. Mischnah. 

Die Gefahren des Richters, und wer allein richten darf. 

nan* uo» pms pn p tnsy ytnm -witf ua bxyw* n' 

•nn on jnn now rnnina iaV oam kw njnan Vm 

Vm ina k*?k Trp p piw *rrp p vm *?k ioik "n Kin 

•nn* kVi piwn pv *njn ifcip n»KD 

„Rabbi Ismael, Sohn des R. Jose, pflegte zu sagen: 
Wer sich von richterlicher Funktion zu enthalten sucht, 
entlastet- sich von Feindschaft, von Rqjib und von nich- 
tigem Eid; Wer stolz tut mit der Entscheidung {der die 
nmin gleichgultig als eine Gewohnheitssache betrachtet; 
vgl. den Ausdruck a^ fiioa Jebamoth IV, 10, Gittin VII, 
4, torw> mKQfl daselbst; VIII, 9, Sota 1,6. "nm daselbst) 
ist ein Tor, ein Gesetzloser und ein Hochmiitiger. Er 
pflegte ferner zu sagen: Sei kein Einzelrichter; einzeln 
zu richten vermag nur Einer. Sage auch nicht: Nehmet 
meine Ansicht an; dazu sind wohl jene befugt, du 
aber nicht. " 

Der beriihmte R. Juda Arjeh di Modena behauptet in 
seiner Erklarung des agadischen Teils des Talmuds (Kaa 
KJPXO), daB manche Sentenzen unserer Weisen Ausziige groBerer 
Vortrage sind, gleichsam Quintessenzen langerer Reden. Die 
Spriiche des R. Ismael ben R. Jose, die zu erortern wir 
uns zur Aufgabe gemacht, scheinen zu dieser Art zu 
gehoren und durften den Kern eines groBeren Vortrags bilden, 
den der Meister fur bestimmte Zwecke gehalten. 
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Der erste Teil lautet: Vm m'K u»» pTlS pn p 1»2? l«mn 
XW iqnaw „Wer ist wohl berechtigt, Richter zu sein?" 

Jethro, der Midjaniter-Furst, der Schwiegervater unseres 
groBen Lehrers Mosche, war Israel in die Wuste~ gefolgt. 
Unsere Weisen haben uns mitgeteilt, welch einflufireiche Stel- 
lung dieser Fiirst in der damaligen Zeit eingenommen und 
von welcher Bedeutung seine den Staat betreffenden Ansichten 
waren. Hat doch, wie pTrrwo 106a erzahlt wird, Pharao, 
Agyptens Konig und greBter Herrscher jener Zeit, ihn zu 
sich herange?ogen, urn staatswissenschaftliche Fragen mit ihm 
zu beraten. nxjr nmK3 "»ri nvV* 'K^o Y'K K3K na a»n n n»K 
1W . . . ]T\ lVx „Zu den drei Ratgebern Pharaos gehorte auch 
Jethro." Als Jethro spater von der gottlichen Offenbarung 
gehort, die Aufgaben vernommen, welche die Vorsehung dem 
Volke Israel als d^HD roV»» einem Reich von Priestern fur 
alle Zeiten gestellt, als er gesehert, mit welcher Gewissenhaftig- 
keit die d*P VD3 d'ttnnn&V niD^n die taglich sich erneuernden 
Religions- und Rechtsfragen gepruft werden miissen; als er 
wahrgenommen, 3iy ly np3 ]» yby 3X3 ayn ^31 daB das Wohl 
und Wehe des ganzen Volkes von dem Richter abhangig 
ist, vom friihen. Morgen bis zum spaten Abend, da sprach er: 
nntm jr*3 '»3» n»K *wk nyhx w> Vm nw* ajrn tea mrm nnin 
nvwjr n«n d'tf&n nv nixa ^p d'sVa nv mhy „Um diesem 
Volke gerecht zu werden, dieses Volk zu fiihren, muBt du, Mo- 
sche, dafur Sorge tragen, daB der groBte wie der kleinste seiner 
Fiihrer V'n 'WK selbstandige Manner seien; Manner, die 
sowohl tiber materiellen, wie geistigen Besitz zu verfugen 
haben" (s. Hirsch, Bibelkommentar 2. B. M. 18, 21); d*pta >KT 
Manner, die gottesfiirchtig sind, die wissen, daB die 
Vorziige, den en ihre Tiichtigkeit zuzuschreiben ist, von Gottes 
Gnade abhangen, und dankerfiillt dafiir zur Vorsehung auf- 
schauen, in deren und fur deren Dienst sie diese Vorziige zu ver- 
wenden haben; fl»K "UWK Manner der unerschiitterlichen 
Wahrheit, echte nman ^Jtt (wie KflV'DD z. St. kommentiert), 
die auf Gott n*a vertrauend, nicht wanken in ihrem Ur- 
teil; JX3 *KW die eigenen Vorteil hassen, die lieber ver- 
zichten auf ihr eigenes Recht, wenn es bekampft und streitig 
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gemacht wird, und pa pbb VpaV UWW es verschmahen, ihre 
eigenen Geldanspruche durch ein gerichtliches Urteil sich zu- 
weisen zu lassen. 

Das judische Recht wird gesprochen im Namen Gottes. 
dsv d^k mpa k mya axa a^K „Gott steht in jedem Gottes- 
kollegium; inmitten der Richter halt er Gericht" (Ps. 82). 

Wieviel umfassend muB das Wissen des Richters, des Ver- 
treters Gottes auf Erden, sein, der die Rechtsanspriiche, wie 
die Einwande und Verteidigungen aus dem Munde der Par- 
teien selbst zu horen und zu verstehen hat >S by\ pro 'S by tih 
(d'DDW nso) jD^na, der -nicht nach einer schriftlichen Er- 
klarung urteileii und ebensowenig durch Vermittlung eines 
Dolmetschers die Aussagen der Parteien sich ubersetzen lassen 
darf. 

Die judischen Richter mtissen auBerdem dD'DawV d'JIT 
von ihrer nachsten Umgebung anerkannte Personlichkeiten 
sein! Eine Obrigkeit kann wohl das Wissen beurteilen; aber 
iiber die Reinheit des Charakters konnen nur diejenigen ur- 
teilen, mit welchen die Richter im Verkehr stehen. 

Wie grofi ist die Verantwortlichkeit des Richters J Die 
Geldfrage muB ihm eine Lebensfrage sein.' Der Richter ver- 
gegenwartige sich, daB der ehrliche Erwerb oft die Aufopferung 
der ganzen Korper- und Geisteskraft erheischt. Ein unrichtiges 
Urteil fallen hieBe 7,np* vb?2 tfDJ na" „Einem das Leben 
nehmen" (K»p K33 119 a), und dabei ist es kein Unterschied, 
ob es sich um eine winzige Summe oder urn ein groBes Ver- 
mogen handelt HK» pD noilD p. 

Die Aufgabe des Richters ist indes mit Regelung der 
Geldfragen noch lange nicht erschopft. Die Beziehungen der 
Menschen zueinander erfordern in vielen andern Verhaltnissen 
die Schlichtung durch Anrufen des Richters. 

DaB die judische Richterwelt all diesen Aufgaben gerecht 
werden kann, verdankt sie nicht zum letzten „Rabbi". War 
dieser es doch, der die Tradition, auf die das judische Gesetz 
sich griindet, nach den Prinzipien des R. Akiba und R. Meir 
geordnet, systematisiert und in der von ihm redigierten und 
abgeschlossenen Mischnahsammlung als maBgebende Norm der 
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judischen Nation fur ewige Zeit bewahrt hat. So verdanken 
wir ihm, daB wir imstande sind, das allgemeine Recht in drei 
groBe Gruppen zu teilen und zwar: in ITDVn 'JVl^an TVD^n 
p»» ITD^n 'HlWa, inFragen tiber Verbal- und Realbeleidigungen, 
in Diebstahl- und sonstige Fragen des uhehrlichen Erwerbs 
und drittens in einfache Geldprozesse. Handelt es sich um 
die erste Rubrik, so hat der Richter f estzustellen, WHS OK 
IDTn, ob der behaupteten korperlichen Beschadigung Feind- 
schaft zugrunde liegt, oder ob vielleicht ein nicht zu umgehen 
gewesener Unglticksfall vorliegt. Bei der zweiten Rubrik ware 
zu untersuchen, ob es sich um Betrug, Diebstahl, Einbruch 
oder Raub handelt. — In einfachen Geldprozessen, als ntD^n 
rrmn ntDVn 'fitt'iT iroVn 'junta n*Dta 'rirrw usw., bei Anleihen, 
Vermietungen, Kauf- oder Geschaftsfragen konxmt es meisl 
zur Eidesleistung. Einen Eid herbeizufuhren mtiBte jeder 
Gottesf tirohtige aufs auBerste verabscheuen uiid daher alles 
aufbieten, um ihn zu vermeiden. Ein Eid ware in der vollsten 
Bedeutung des Wortes eine XW fljflatt, ein unnotiger Eid, 
wenn die Gegenpartei dem zu Beeidigenden auf das Wort 
allein glauben wiirde. — , GewiB mag es eine groBe m*& sein, 
als Richter Frieden zu stiften, da, wo Zank und Itader die 
Menschen zu entzweien drohen; aber nicht minder groB und 
gar schwer ist die Verantwortung 2 die der Richter tiber - 
nimmt. - . 

,,Wer ist einem , Rabbi' gleich", m ^g wohl R. Ismael ge- 
predigt haben, „der als Vm WK einzig dasteht, ein DD^DawV jnT» 
wie kein anderer" — von seinen ausgebreiteten Sprachkennt- 
nissen weiB der Talmud auf verschiedenen Stellen zu erzahlen— , 
,,ein DDK WK, ein Vertrauensmann, dem selbst der romische 
Kaiser das unbegrenzteste Zutrauen geschenkt, ein yxa KW, 
der sein groBes Vermogen nur im Dienste Gottes verwaltet!" 

]^n p tnsy "jiFinn Wer sich unter diesen Umstanden, 
wo das Recht und seine Handhabung in die bewahr- 
ten Hande eines solchen Mannes gelegt ist, der Ur- 
teilsfallung entzieht, laoo pms, der entlastet sich von 
der Verantwortung, die ihm aus der Untersuchung tiber 
H^K, tiber Feindschaftsursache bei mtan TT erw&chst, er 
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befreit sich von Gewissensskrupeln liber 7tt, wenn Fragen 
des Diebstahls, Raubs oder Betrugs vorliegen, und braucht 
sich keinen Vorwurf zu machen, daB er aus Fahrlassigkeit 
nicht alles aufgeboten hatte, um in Geldangelegenheiten usw. 
eine XltP flyDtP, eine unnotige Eidesleistung zu verhuten. — 
Das Recht wird von „ Rabbi" und den von ihm in seiner Weis- 
heit ausgewahlten und ernannten Vertretern der Thora gemaB 
gehandhabt, und ein Einschreiten von unberufener Seite kann 
der Sache mehr schaden, als niitzen. 

Der zweite Teil unseres Spruches lautet: n*niM ia^ OiJtm 
rm 0J1 yvi TOW „Wer die Entscheidung als Gewohnheitssache 
betrachtet, ist ein Unbesonnefter oder ein Gesetzloser — jeden- 
falls ein Hochmtitiger." 

Man merke, daB in dem ersten Teil des Spruches das ver- 
bindende Waw 0) zweimal wiederholt wird, njnatfl bn] TiTK 
KW, und dagegen hier das Wort JEH nicht mit einem Waw 
an das Wort row angeschlossen ist. rm 0* bezieht sich auf 
beide Ausdriicke, und sollte es eigentlich heiBen rm 0*1 y«n 
mi on now -. 

Unter ronin verstehen wir die Beantwortung von religiosen 
Fragen, die dem zustandigen Rabbiner vorzulegen sind, um 
sie, wie der volkstumliche Ausdruck lautet, zu ,,paskenen". 
Die Person, die berechtigt ist, diese Entscheidungen zu treffen, 
heiBt numn mia. — Oben besprachen wir die Anforderungen, 
welche an den ]'H, den Richter, zu stellen sind. Jetzt haben 
wir uns mit dem nmin mia, dem Rabbinen, zu beschaftigen. 

Wahrend die Funktion des ] ,V T ausschlieBlich die Be- 
urteilung der gottlichen Gebote ivan 1 ? DTK pnff zum Gegen- 
stande hat, umfaBt das Amtsgeschaft des nmin mi» auch noch, 
und zwar groBtenteils, die Vorschriften, QlpQ^ DTK pa, zwischen 
dem Menschen und seinem Schopfer, 

In Anbetracht dessen, daB' es Israels Aufgabe ist, Gott 
ein Priesterreich und heiliges Volk zu sein, ein O'lTD ro^BD 
ttffp *U1, bildet das Leben eines jeden Jehudi eine Reihe von 
Pflichten und Anordnungen, die das BewuGtsein dieser Auf- 
gabe fur immer wachzuhalten und es wieder zu erwecken 
berufen sind, wenn es einen Augenblick einschlummern sollte. 
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Dieser judisehen Aufgabe sollten wir stets treu bleiben und 
sie keinen Moment aus den Augen verlieren; wir werden uns 
darin, je langer desto mehr, iiberzeugen, daB die gottlichen Ge- 
bote nur den Segen Israels herbeifiihren, Israels Gltick be- 
fordern. nisai min mb min ^TQh bxiw jik mart rnpn nm 
„Der Allgutige n*a will nur Israels Gltick, und eben deshjalb 
hat er uns so viele Vorschriften und Gebote zugeteilt." 

Bewundernd schaut der heidnische Prophet von Baals 
Hohen auf das in der Wiiste Moab lagernde Israel herab. 
Balak, der Moabiterkonig, hatte Bileam berufen, ein Todes- 
urteil uber Israel zu sprechen. Der heidnische Prophet ist 
aber nicht imstande, ein Wort der Verwunschung hervor- 
zubringen. Im Gegerfceile. apy 1SJ ru» *», so ruft er voller 
Begeisterung aus; und unsre Weisen kommentieren dieses 
Bileamsche Wort wie folgt: Wer zahlt den Staub Jakobs? 
Welche Nation auf Erden iibt wie Israel schon im Staube 
der Erde die gottlichen Gebote! (p^a D1pV\) Der einfachste 
Jude wagt es nicht, ein Stiickchen Brot in den Mund zu 
nehmen, er hatte denn zuvor zehn gottliche Gebote dam it 
erftillt. Bevor er mit dem Pfluge harftiert, tritt das Gebot 
an ihn heran, WW 1»mi lira ttnnii *6 „Du sollst nicht pflugen 
mit einem Ochs und Esel zusammen." Beim Saen untersucht 
er die Samenkorner, um dem Gebote O^D jntn *h yw ,,Dein 
Feld sollst du nicht besaen mit zweierlei Gattungen" gerecht 
zu werden. Kommt es zur Ernte, beobachtet er die DpVl H1SD 
Dp^?n tik p'Xp „Die Nachlese deiner Ernte sollst du nicht nach- 
lesen, sondern dem Armen und dem Fremdlinge tiberlassen." 
nrDtt die auf dem Felde vergessenen Garben tiberlaBt er den 
Waisen und der Witwe. riKS die Ecke des Feldes erntet er 
nicht ab; sie bestimmt er vielmehr auf Gottes GeheiB den 
Mittellosen. Beim Dreschen gedenkt er des Verbotes: vb 
WH3 *)W DOnn „Verbinde nicht dem Ochsen das Maul, wenn 
er drischt." 'a *wy» ''K *itt?» '7mr\X\. Kaum hat er den Ge- 
treidehaufen aufgestellt, so sondert er die Hebe fur den 
Priester, den Zehnten fur den Leviten und einen zweiten 
Zehnten fur die Armen ab, oder er bestimmt diesen zweiten 
Zehnten fur die Pilgerfahrt nach Jerusalem, tbn und hat er 
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den Teig endlich geknetet, so nimmt er als Tlhn wieder einen 
Teil fur den Priest er. 

So reiht Israel Pflicht an Pflicht, Vorschrift an Vorschrift. 
1st es nicht selbstverstandlich, daB der gesetzestreue Jude 
ofters der Entscheidung bedarf, um sich zu. tiberzeugen, daB 
er seine Pflicht auch recht erftillt, daB er inain *V HtV seine 
Schuldigkeit Gott rrn gegentiber getan hat? Wie viel um- 
fassend muB demnach das Wissen einer Autoritat sein, die 
als nmirt mi» waltet! 

Die Art und Weise, wie die gottlichen Gebote gehandhabt 
werden mtissen, findet in der HS bym mil), in der mtindlichen 
Lehre ihre Eflautertmg. Bis zu Rabbis Zeiten wurde im 
allgemeinen die mtindliche Lehre nur „mtindlich" gelehrt. 
Erst „Rabbi" faBte das mtindliche Gesetz in die uns bekannte 
Mischnahlehre zusammen. Ihm verdanken wir die sechs Misch- 
nahordnungen. Die Kenntnis der Mischnah erst ftihrt uns zur 
richtigen Wertschatzung des heiligen Gotteswortes. In wunder- 
voller Weise bringt Rabbi Tanchunia diesen Gedanken im 
Midrasch 31D 1T\W zu Psalm 19 zum Ausdruck. Dort heiBt es: 
VDi ra*V» na'»n n mm „Die Lehre Gottes ist vollkommen, 
sie beruhigt die Seele." O'ttJ YTO nt das lernen wir aus der 
Mischnahordnung Naschim. Wie das ganze judische Ehe- 
leben beschaffen sei, wie es zu einem reinen und glucklichen 
sich gestalten kann, dies wird in der Ordnung O'W gelehrt. 
•»nD na'Dna ni&xi n nny „Das Zeugnis Gottes ist treu; es 
macht den der Verfiihrung Ausgesetzten weise." O^jnt YTO nt 
Das ist die Ordnung Seraim. Diese Abteilung der Mischnah 
enthalt Vorschriften tiber y»tf MPlp und das Gebet. Dort 
wird uns gelehrt, wie wir unsere Dankbarkeit Gott gegentiber 
zu auBern, wie wir ftir den armen Mitmenschen zu sorgen 
haben, wie wir unseren Boden bearbeiten sollen, daB wir 
unsre Kleidung und unser Vieh von jeder verbotenen Mischung 
fernhalten sollen. — Gott i\"1 stets vor Augen, wird jede Ver- 
fiihrung kraftlos sein. Der der Verftihrung Ausgesetzte wird 
weise werden. Gottes Zeugnis bewahrt sich treu. — '*? "HlpD 
& 'TOtta tFW* „ Die Vorschriften Gottes sind gerade, sie erfreuen 
das Herz", TJTIQ *no m das ist die Ordnung Moed. HD10 in WW 



Digitized by 



Google 



158 4. Abschnitt. 

•pra nnatzn jm miDtt rutpn nyio ^01 a^i. Die Arbeit uhd 
die Sorgen des Lebens wtirden den menschlichen Geist nieder- 
drucken, wenn nicht Ruhe und Freude eine angenehme Ab- 
weehslung boten. Dafiir sind dieFeiertage von Gott eingesetzt, 
und dadurch genjeGt der Jude erst die hghe Bedeutung des 
menschlichen Lebens. Diese Abwechslung macht die Kriini- 
mungen im Leben gerade. TTO IT D^.'y nrw *m n nixa 
wvnp 1 ? ]^in pa own tj VK&tt D^ip „Gottes Gebot ist hell, 
erleuchtet die Augen." Die Mischnahordnung Kedaschim be- 
weist dieses; hier wird gelehrt, was zu geniefien erlaubt oder 
verboten, was heilig und ungeweiht ist. Der Weisen Augen, 
die Augen jener, die eindringen wollen in die gottliche Lehre — 
in dieser Mischnahordnung werden sie erleuchtet, werden sie 
unterrichtet uber -TICK und wn. ifi may TTOHD n JWV 
„Die Gottesfurcht ist rein, ist bleibend fur die Ewigkeit" 
nnnD TTO m. Das ist die Ordnung Taharoth "pa v*iBW 
mnvb HKQ1D. Die Reinheit des Korpers fuhrt zur Reinheit der 
Seele. Reinheit der Sede leitet zur Gottesfurcht. Alle Vor- 
schriften tiber die Reinhaltung des Korpers werdefi in TTO 
xmno uns gelehrt. rrrr IjTTB n»K n >DBtt» „Die Rechtsord- 
nungen Gottes sind Wahrheit, sind allseitig gerecht" 110 HT 
J'p'U. Das ist die Ordnung Nesikih DTTH ^D 13 w. Aus dieser 
Mischnahabteilung lernen wir, daft die Rechtsordnungen Gottes 
Wahrheit sind. Nur die Entscheidungen tiber Falle der letzt- 
genannten Art sind dem Richter iiberlassen. 

Der HKTin mi» ist die Autoritat; welche Fragen beziiglich 
der ersten fiinf O'TTO zu beurteilen hat. 

Ein schones Bild der n«B und des damit verbundenen 
Talmuds finden wir in derselben Midraschsammlung Psalm 104. 
Der Talmud gleiche dem groBen und weiten Meere, in dem 
jeder Tropfen von dem immer lebenden Worte Gottes zeuge. 
pD^iT T\V1X UW Dort ziehen Schiffe hin, welche sich nach den 
verschiedenen Weltg€genden bewegen. Wahrend das eine Schif f 
nach Norden segelt, fahrt das andere nach Siiden. So spricht 
im Talmud meere ein Gelehrt er seine Meinung aus ganz in der 
entgegengesetzten Richtung der Meinung des anderen. Beide 
wollen das Ufer der Wahrheit erreichen und ringen mit den 
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Wogen der Uberlieferung und den Grundsatzen, in denen das 
Gotteswort erklart und ubermittelt wird, unti erst nach vielen 
KSmpfen mit den Elementen, nach scharfen Diskussionen, 
gelangt man zum gewunschten Ziele. Nicht Steuermann, wie 
man doch vermuten sollte, nennt der Talmud den Fuhrer 
dieser Schiffe, sondern nan^a fyn Meister, Ritter des Streites. 
Der Fuhrer ist nicht berechtigt, das Schiff nach einem ihm 
beliebenden Hafen zu ftihren; er hat vorschriftsgemaB den 
Streit auf dem Meere auszufechten. to-rmanta KEia rm-N 
nwa *?v ni^an ira mp^aa mm (piruo 42a) „Nur jener kann 
tiber diesen Streit urteilen, mitstreiten, der ganze Btindel der 
Tradition in sich aufgenommen", wozu Raschi kommentiert: 
inao hyx TTinai teViDan QTXD *6 keine eigne Meinung darf er 
geltend machen , keine Sophismen, keine Klugeleien vor- 
bringen. 

Ja, wenn R. Ismael in unserer Zeit lebte, wtirde er viel- 
leicht sagen, daft die Waffen, womit der Thorastreit zu ftihren 
sei, aus den Arsenal en und Zeughausern seiner Schriften 
(R. Ismaels) geholt werden mtissen/ und dafi die leichteren 
Waffen unserer Zeit — die abgekiirzten Halachabticher — 
in diesem Streite nicht beniitzt werden dtirfen\ ffiaK bx TK 
■pfltxa ^D *?K ''tram „Dann werde ich nicht beschamt werden, 
wenn ich in alle deine Gebote schaue", sage sich jeder mia 
nmm (s. nyi mv zu QnDK T XLVIII), bevor er ein Urteil 
tiber eine Halacha ausspricht. 

Aber mancher glaubt, da es eine Schule Schammais und eine 
Schule K[illels gibt — die eine erschwerend, die andere er- 
leichternd — , man sei berechtigt, nach beiden Richtungen zu 
lavieren, nach Belieben sich den Namen eines, Tana oder eines 
^pa ^eines Erschwerenden oder eines Erleichternden anzu- 
eignen — von dem spricht der Talmud (J^aiTjr 6b). Wer die 
erleichternden Entscheidungen von beiden predigt rra "^ipa 
ytm V?$\ ira ^?lpai n«W, ist ein Gesetzloser. Wer die erschweren- 
den Entscheidungen von beiden predigt rra nainai Era naina, 
ist ein Unbesonnener. Und zu jenen nicht geniigend Gelehrten 
spricht der Meister unseres Spruches : JTtzn now rwiina la*? wn 
fm 0311. Wer die Entscheidung als beliebige Gewohnheitssache 
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betrachtet, ist ein Unbesonnener oder ein Bosewicht, jeden- 
falls ein Hochmiitiger. 

Der dritte Absatz lautet: pKtt W p *>7\T) ^?K 1»1K ">n mn 
TnK kVk *TW p „Er sagte ferner: Sei kein Einzelrichter ; denn 
es gibt nur einen Einzelrichter." 

Im allgemeinen wurde in Zivil angel egenheiten die Hand- 
habung des Rechts drei Richtern anvertraut. nvbvi nuaa Wl 
'131. (Sanhedrin Anfang.) Jedoch war nach dem Wortlaut 
der an^na „*vw i^DH-p d*rri> nnoia "\n dki". (pTuo 5 a) eine 
allerwarts als auBerordentlich tliehtig anerkannte Au- 
toritat berechtigt, allein als Richter aufzutreten, und seine 
Urteile und Entscheidungen hatten dann voile Rechtsgultig- 
keit. Bevor man aber in das eigentliche ProzeGverfahren ein- 
trat, war es Aufgabe des gewissenhaften Richters, mit alien 
moglichen Mitteln auf die Parteien einzuwirken, dafi diese sieh 
zu einem Vergleiche verstanden. Diese Befugnis war auch 
dem Einzelrichter uberlassen. 

R. Ismael gibt aber in seinem Spruch den Rat, in keinem 
Falle als Einzelrichter zu fungieren. Von den Kommentatoren zu 
diesem Spruche sind die meist bekannten — Raschi (s. O'VHin Ott, 
wonach es nach der Meinung mehrerer eine off ene Frage ist, 
ob *«n der Verfasser sei) und Rabbi Jona Girondi — verschie- 
dener Ansicht iiber die Bedeutung des in* Kta nw p f KV. 

Der erstgenannte meint, nur Gott H'O, der alle Gedanken 
der Menschen und ihr£ Handlungen bis auf- den innersten 
Kern genau kennt und pruft, kann Einzelrichter sein. Ein 
Mensch soil es nicht wagen, allein ein Urteil zwischen zwei 
Parteien zu fallen. Jon& Girondi dagegen sagt: WW TnK 
&T)b nn»1»l Erst dann darf man als Einzelrichter fungieren, 
wenn man ganz bestimmt der Tiichtigste ist und so von der 
Welt anerkannt wird. ^ 

Die erste Erklarung findet ihren Beleg im Talmud Jeru- 
schalmi, Sanhedrin I, 1. Nachdem namlich unseres Mischnah- 
textes dort Erwahnung geschehen, meint R. Juda ben Pasi: 
itawi WD* *?y onay own *» tei 'w htt p p* wzpn *\x 
„Aueh der Heilige, gelobt sei er, richte nicht allein; denn so 
heifit es: Die Heerscharen des Himmels stehen zu seiner 
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Rechten und zu seiner Linken." Die Erklarung Girondis da- 
gegen scheint ihren Ursprung im Talmud Babli zu haben, 
und unsere Auffassung von dem historischen Hintergrund der 
Spriiche R. Ismaels durfte hier eine gewisse Bestatigung 
finden. 

„Einst", so erzahlt R. Ismael, „gehorten meine Vorfahren 
zu den Vermogenden der Provinz Galilaa; daft sie um einen 
groBen Teil ihres Vermogens kamen, hatte seinen Grund iinter 
anderem . darin , TITO rmi»» *m pm daB sie als Einzel- 
richter in* Geldangelegenheiten amtierten" (K»p .KM 80 a). 

Wir fragten uns, welcher Zusammenhang wohl bestehen 
mag zwischen dem Richteramte, wenn ihm ein einzelner vor- 
steht, und der Verarmung, die in der Familie des Richters 
spater wahrzunehmen ist, und finden unsere Frage im Mid- 
rasch zutreffend beantwortet. — In 2. Sam. 8, 15 lesen wir: 
lay h& npTXl DStta my m Wl „Und David iibte Recht und 
Liebean seinem ganzen Volke", wozu die Weisen bemerken: 
a w nn»rfr rmn yrrar nri> n»m nib pa raw npix wy Dsaran *]K 
O'Dfc. Wenn er das Urteil gef&llt, dem einen zu seinem Rechte 
verholfen, den andern aber verurteilt hatte, so gab er spater 
dem Verurteilten aus der eigenen Tasche das Geld zuriick, 
das dieser jenem zu zahlen hatte, zumal wenrv der Unter- 
legene mit Glucksgutern nicht gesegnet war. 
— -Durch diese Erklarung verstehen wir den Wortlaut eines 
Davidschen Gebetes um vieles besser: bl pTBI DSffa wvy 
(py D^nn) ipvyh WM) „Ich habe zugleich Recht und Liebe ge- 
iibt. La8 mich nicht in die Hande von Betnigern fallen." Diese 
wtirden vor meinem Tribunal eine Forderung falschlich vor- 
geben undauf diese unehrliche Weise mich um einen Teil 
meines Vermogens bringen. — Die Furcht, durch einen irjr- 
tumlicherf Richterspruch Recht suchende Parteien geschadigt 
zu haben, war auch bei R. Ismaels Vater so groB, daB er 
wohl haufig den Verurteilten mit seinem eigenen Vermogen 
schuldlos zu halten suchte, wodurch dieses zusammen- 
schrumpfte. 

Einzelrichter wollt ihr sein, so lieB sich der Meister unseres 
Spruches vernehmen, aber um das mit Gewissenhaftigkeit 

Lehmann, Spriiche der Vftter IV. 11 
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sein zu konnen, dazu gehort ein meht als fiirstliches Ver- 
mogen. *rnK *6k ^TW yi ^»Kt^ Nur einen gibt es in unserm 
Geschlechte, der dazu imstande ware, und das ist „Rabbi", 
der bei seinen vorziiglichen Eigenschaften aller Art 
auch noch vom Gllick begtinstigt ist, einen unermeGlich 
groBen Reichtum zu besitzen. l^BQ *6 >an TJT1 nfffc nwa 
m* mpaa nVmi mm (pD* 59 a) „Von Mosche bis Rabbi war 
niemand, bei dem die Wissenschaft der Thora mit solchem 
Ansehen und Reichtum in einer Person vereinigt gewesen 
ware." 

Es erubrigt noch den letzten Absatz unseres Spruches in 
nahere Betracjitung zu ziehen: f>Kin ]nw ^yi l^ap lDKfl ^Kl 
nnK *6l r ,Saget nicht, nehmet meine Ansicht an, denn sie 
sind dazu befugt, nicht du." Wir vermuten, daft dieser Teil 
fiir sich ein ganz selbstandiger sei. Schon deshalb scheint 
er nicht zu dem vorhergehenden Satz zu gehoren, weil, so- 
bald der einzelne Richter sich noch zu zwei Genossen 
gesellen sollte, um eben nicht als Eirizelrichte* zu fun- 
gieren , das Auf drangen, seiner Meinung beweisen wurde, 
wie wenig Ernst es ihm mit der vorgegebenen Bescheiden- 
heit ware. 

Wir erwahnten schon friiher, daB Rabbi die Reichen ver- 
ehrte. Der Talmud knupft an diese Mitteilung O'Tffjr TO» >an 
folgende Erkl&rung: ion o^K ^ oViy atf* n&a Ka*i ww 
•imxr p iidm low pta nyhx ^tfr oViy av 'iwk irmr p nam 
Selbst nach Raschis Kommentar ist diese WY? schwer in 
Verbindung mit dem vorangehenden O'WJ too *3Yzu brin- 
gen. Der bertihmte R. Hirsch Chajes V'ST in seiner iWTpn 
HKYin 'DYrt verbreitet uber diese Stelle ein merkwtirdiges 
Licht. Es liegt im Charakter der Menschen, allmahlich sich 
in hohere Kreise und Stufen zu schwingen. Reichtum war 
und ist von jeher ein machtiger Faktor, sich in der Gesell- 
schaft emporzubringen. Aber ofters glauben die .Reichen, 
ihr Besitz schon gebe ihnen das Recht, in rein wissenschaft- 
lichen Dingen sich geltend zu machen. So meinten auch jene 
Reichen, denen Rabbi die ihnen gebiihrende Ehre erwies 
und die er mit aller Zuvorkommenheit in seinen Gemachern 
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empfing, dadurch schon seien sie berechtigt in Sachen das 
Wort nehmen zu dtirfen, in denen sie wenig oder gar keine 
Schulung hatten. 

Dieser Art Uberhebung entgegenzutreten, scheint Rabah 
ben Mori mit seiner wn beabsichtigt zu haben. „Rabbi ehrte 
die Reichen." Er wollte ihnen damit zu verstehen geben:' Ihr 
seid dazu berufen, Wohltatigkeit zu tiben und Liebe zu pflegen. 
Unseres Rabbis und seinesgleichen Aufgabe dagegen ist es, 
im Emon m - Wpbx ^D^ sich niederzulassen und dort vor 
Gott m mit seiner Lehre .sich zu beschaftigen. Wenn die 
ganze Welt dies tun wollte; ri&m Ton nybn ^ o^ij ir 
?vmr p Wer wtirde dann diese Liebesdienste tiben, die 
zur Wahrheit ftihren, die aber nur von denen recht gepflegt 
werden konnen, die im Besitze des erforderlichen Vermogens 
sind. Wahrlich, eure Aufgabe ist keine kleine; sie ist erhaben 
genug, um euch das Hinubergreifen in den Bereich der uns 
gewordenen Aufgaben entbehrlich zu machen. 

In diesem Sinne wendet sich R. Ismael an die Reichen 
des Volkes, die, ohne sich den tiefen und weitausgreifenden 
Studien der Thorawissenschaft hingegeben zu haben, es £ewagt 
hatten, um Richterstellen sich zu bewerben (s. '3 'T J'TTiUO). 
nm xVi piwn ]Hff 'njn l^ap naKH ton „Ihr, saget nicht, nehmet 
meine Meinung an — dazu sind jene berufen, nicht du." 

Hochachtung vor dem befugten Mandator des^Rechtes 
und Wertschatzung der echten D'aDfr 'Tatoi will R. Ismael 
mit seinen Sprtichen einfloGen, und warnend erhebt er seine 
Stimme, um diejenigen, die zwar zu den Spitzen der Gesell- 
schaft zahlen, denen es aber an der grtindlichen Durchbildung 
mangelt, davon abzuhalten, sich in Richter- und .wissen- 
schaftliche Stellungen einreihen zu lassen; ihr schoner und 
alleiniger Beruf sei vielmehr, DDK1 ion Recht und Gerechtig- 
keit zu tiben. 
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11. Mischnah. 
Die Thora in der Armut und die Thora itn Reichtum. 

fl&fk isio ^ijra rrvmn rw o'pan te wi* fiui* 'm 
••wya nten^? isio 'Wijro nrnnn n*. tenon tei wijro 

„Rabbi Jonathan sagt: Wer die Thora aus Armut er- 

fUllt r der wird sie auch aus Reichtum erfiillen, und wer 

die Thora vernachlassigt aus Reichtum, wird sie per- 

nachldssigen aus Armut" 

Nach der gewohnlichen Auffassung dieses Ausspruches 
steht ihm die tagliche Erfahrung entgegen, daB es doch tat- 
sachlich viele Leute gibt, die die Thora in Armut erfiillen 
und arm sterben, ohne je dazu zu gelangen, sie auch in Reich- 
tum zu erfiillen. Eine sorgfaltige Beachtung des Ausspruchs 
diirfte jedoch ergeben, daB er vielleicht nicht von jeder Er- 
fiillung der Thora in Armut behauptet, daB ihr nun auch 
die Erfiillung in Reichtum folgen werde. Es heifit nicht, 
wer die Thora *J!3n in Armut erfullt, wie wir hatten erwarten 
sollen, sondern ' *Tiy» wer sie aus Armut oder durch Armut 
erfullt. Die Thora in Armut erfiillen, heiBt ihr voile Rechnung 
tragen, trotz der Armut und der Hindernisse, welche Mangel 
und Diirftigkeit der Verwirklichung der Thora entgegenstellen. 
Die Thoraerfiillung aus Armut und durch sie ist eine solche, 
die sich nicht trotz der Armut bewahrt, sondern gerade durch 
sie erreicht wird und ohne sie gar nicht moglich ist. Ein Bei- 
spiel, das dieses veranschaulicht, bietet uns Rabbi Jonathan 
selber durch ein Erlebnis, das uns an anderer Stelle mitgeteilt 
wird und das so recht die Tatsache bestatigt, wie das Leben 
imserer groBen Weisen der treue Ausdruck ihrer Lehre und 
ihre Lehre die Bestatigung ihres eigenen Lebens ist. 

Im Talmud Baba Bathra 8a ywird berichtet: Rabbi 
hatte zu Zeiten der Hungersnot seine Vorrate geoffnet und 
gesprochen 7 es mogen eintreten alle Kenner der Schrift, der 
Mischnah, der Gemara, der Halacha und der Hagada, nur rohe 
Unwissende sollen nicht eintreten. Da dr&ngte sich Rabbi 
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Jonathan ben Amram vor, trat ebenfalls ein und sprach: 
,,Meister, gib mir zu essen!" „Hast du die Heilige Schrift 
gelernt?" fragte Rabbi. „Nein," erwiderte Rabbi Jonathan. 
„Hast du Mischnah gelernt?" „Nein." ,,Auf was hin soil ich 
dir zu essen geben ?" „Gib mir zu essen, wie Gott den Hund 
und den Raben speist." Darauf gab er ihm zu essen. Als er 
weggegangen war, verdroB es Rabbi, daB er sein Brot einem 
Unwissenden gegeben. Da sprach sein Sohn Rabbi Simeon 
zu ihm: „Vielleicht war es Jonathan ben Amram, dein Schuler, 
der von der Ehre der Thora keinen Gewinn ziehen will." Man 
forschte nach und fand, daB dem so war. Da sprach Rabbi: 
„Nun mogen alle" eintreten." 

Diese heroische Selbstlosigkeit, die lieber in Armut zu- 
grunde geht, als sich durch die Ehre der Thora vom Hunger- 
tode rettet, wie sie hier Rabbi Jonathan geubt, sie ist es wohl, 
die sein Ausspruch 'iiya rronn ftK O'pan ^O feiert. Die so 
ertragene Armut des Armen halt in Wahrheit die Thora auf- 
recht. Was wollen die Millionen, die der Reiche zur Aufrecht- 
erhaltung der Thora spendet, neben diesem Opfer bedeuten, 
das solche zur Ehre der Thora freiwillig iibernommene Armut 
der Thora weiht. Wie gliicklich, wie reich mochte sich Rabbi 
Jonathan gediinkt haben, als es ihm gelungen, den Bissen 
Brot seines fiirstlichen Gonners zur Fristung des Lebens zu 
erhalten, ohne sein teuerstes Gut, seine Thora und ihre Ehre 
dalur einsetzen zu mtissen. Nein, nicht wie reich diinkte er 
sich, wie reich war er in Wirklichkeit bei allem Mangel^ an 
auBeren Lebensgtitern mit diesem Besitz seiner Thora. Rabbi 
Jonathan sagt ja nicht, daB die Aufrechterhaltung der Thora 
durch Armut Besitz, Geld und Gut nach sich ziehe, sondern 
Reichtum ist es, was solche Erftillung der Thora durch die 
Armut zur Folge hat. 

Unserer Anschauung nach heiBt Geld besitzen reich sein, 
und reich sein heiBt Geld haben. Nach der Anschauung unserer 
groBeh Weisen, die sie in diesen Sprtichen niedergelegt haben, 
heiBt reich sein, zufrieden sein. lp^m nattn Ttf J 1HPK „Wer 
ist reich? Wer mit seinem Teil zufrieden ist." Die Wert- 
schatzung von Geld und Gut in unserer Lebensanschauung 



Digitized by 



Google 



166 4. Abschnitt. 

geht'so weit, daB wir den Besitzer dieser Giiter nicht nur 
reich, sondern sogar ,,gut" nennen, und die stehende Frage 
im geschaftlichen Leben: ist der Mann gyt? bedeutet: hat der 
Mann Geld ? Geld haben und reich sein ist aber in der Tat nieht 
nur nicht dasselbe, sondern beides sind in Wirklichkeit geradezu 
voneinander getrennte Gegensatze. Nicht dprjenige ist reich, 
der Geld hat, sondern derjenige ist es, der es entbehren kann. 
Wenn jemand einen Kessel stiehlt, so ist er ein Kesseldieb, 
wenn jemand eine Million stiehlt, so ist er ein Millionar. Der 
Respekt, der dem Millionar entgegengebracht wird, gilt aber 
nicht ihm, sondern seiner Million. Verliert er diese, so ver- 
liert er auch jenen. Die Achtung,' die Arierkennung, die da- 
gegen dem redlichen unbemittelten Manne entgegengebracht 
wird, gilt ausschlieBlich ihm selber, sie kann daher von ftuBeren 
materiellen Errungenschaften und Verlusten nicht erhoht und 
nicht geschmalert werden. Wenn der Redliche, Biedere und 
daher an und fur sich Achtbare in den Besitz auBerer Gliicks- 
guter gelangt und nun durch diese, mehr als durch ideelle 
Vorztige in die Augen springende Momente, die offentliche 
Aufmerksamkeit auf sich lenkt, so geschieht es auf Kosten 
seiner Personlichkeit, die dadurch zuriicktritt und Gefahr lauft, 
verkannt zu werden. Wie Vater Jakob den Wohlstand, den 
ihm Gott in der Fremde beschieden, mit der Armut vergleicht, 
mit der er einst aus dem Vaterhaus gegangen ist, findet er, 
daB sein Besitzstand wohl groBer, er selbst aber dadurch 
kleyier geworden ist, und er kleidet dieses BewuGtsein in die 
Worte: DDKH ^Dai ononn *?DD *>T\Mp „Ich bin ganz klein ge- 
worden von all den Wohltaten und all der Treue, die du an 
deinem Diener geiibt, denn mit meinem Stock habe ich diesen 
Jordan liberschritten und bin nun zu zwei Lagern geworden" 
(1. B. M. 32, 11). 

DaB der Besitz nicht nur nicht reich, sondern geradezu 
durftig macht, indem er immer neue Wunsche nach groBerem 
Besitz weckt, das haben in ihrer unvergleichlichen Weise unsere 
Weisen in dem Erfahrungssatze ausgesprochen: n» DTK pK 
q^kd nsn run if? vr> ira mixn xsai „Niemand stirbt und hatte 
auch nur die Halfte seiner Wunsche erftillt; hat jemand hun- 
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dert, so mochte er zweihundert haben." Wenn dieser Satz 
wahr ist, und jeder Tag bestatigt seine Wahrheit aufs neue, 
da6 jedermann noch einmal soviel wiinscht, als er bereits 
besitzt, so fehlt dem Millioiiar noch eine Million, wahrend dem, 
der nur Hunderte besitzt, eben nur Hunderte zu seinem ver- 
meintlichen Glucke fehlen. Besteht der wahre Reichtum in 
Zufriedenheit, so ist, wer viele GuterT)esitzt und daher noch 
viele Giiter sich wtinscht, viel weiter von diesem wahren 
Reichtum der Zufriedenheit entfernt, als derjenige, der nur 
wenig besitzt und daher auch nur weniger weitgehende Wtinsche 
und Plane mit sich herumtragt. 

Wir haben an diese Lebensauffassung unserer Weisen er- 
innert, um zu beweisen, da8, wenn sie von Reichtum sprecheh, 
sie nicht das im Auge haben, was wir darunter verstehen. 
Wenn daher Rabbi Jonathan lehrt, da6 derjenige, der die 
Thora in Armut erfiillt, sie fuglich in Reichtum erfiillen werde, 
so soil uns in erster Reihe wohl damit gesagt sein, daB die 
treue Erfiillung in der Tat wie nichts anderes geeignet ist, 
die Entbehrungen und Bitternisse der Armut vergessen zu 
machen und ihre treuen Verehrer mit einer Heiterkeit und 
Zufriedenheit, mit einem Lebensgliick und Seplenfrieden aus- 
stattet, den der nur an Geld Reiche sich nicht fur Millionen* 
erkaufen kann. 

Damit istaber das, was wir Reichtum nennen, der Besitz 
an irdischen Gutern, nicht ausgeschlossen. Er wird in anderen 
Ausspriichen ganz ausdrucklich an die Beschaftigung mit 
der Thora gekntipft, allerdings mit einer Klausel, die alien 
diesen Satzen beigefugt ist. So heiGt es im Talmud Aboda 
Sara 19b: tnoan "*iwi .mm airo nt im *f? p jwi.t 'an naa 
.rvma awa *{? |wtota roaa nrma poiyn ^d o'airoa «^wai 
iVwn ]ja^ am* orwjn nam Jinan nat m oman Tmi 
ntn iTvmn nso vw xb awr owaaa *nw p^yn nwK » m 
*b la airon bn r\wyb fiawi )ynb nWi oar la mm "ppa 
ok 'a avoT o'ainaa wbwv) ^aiwi tki "pTT m n^xn tk 
*j&d ty Vint* fya rrm n^i aai* nan' imwai ixsn "t mma 
•n*top nvy w« tai ^la* a 1 ? to^yi mya ja* ma wr o'a 
„Rabbi Jehoschua ben Levi sprach: Folgendes steht in der 
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Thora geschrieben, ist wiederholt in den Propheten und findet 
sich zum dritterimal in den tibrigen Schriften: ,Wer sich 
mit der Thora beschaftigt, dem bringen seine Gtiter 
Gelingen.' Es steht in der Thora geschrieben: Hutet die 
Worte dieses Bundes und erfullet sie, damit ihr die rechte 
Einsicht gewinnt ftir alles, was ihr tut. Es ist wiederholt in 
den Propheten; denn es 'steht geschrieben: Nicht weiche dieses 
Buch der Thora aus deinem Munde, du sollst darin sinnen 
Tag und Nacht, damit du achtest, alles zu erftillen, wie alles 
darin geschrieben steht, denn dann wirst du Gelingen haben 
auf deinen Wegen, und dann wirst du die rechte Einsicht 
haben. Es ist zum drittenmal in den Hagiographen wieder- 
holt; denn es steht geschrieben: Denn wer nach der Thora 
Gottes sein Verlangen hat und in seiner Thora sinnet Tag 
und Nacht, der wird sein wie ein Baum, an Wasserbachen 
gepflanzt, der seine Frucht zu seiner Zeit gibt und dessen 
Blatt nicht welkt: alles, was er tut, gelingt." 

Hier wird an die Beschaftigung mit der Thora ebenfalls 
nicht der Besitz yon Gutern geknupft, sondern dies: daB die 
Gtiter, die bereits vorhanden sind, ihrem Besitzer Gelingen 
bringen. Aus den ahgeftihrten Belegsatzen ergibt sich dieses 
"Gelingen als die rechte. Einsicht ftir ihre Verwendung. In der 
Tat entscheidet tiber den Wert unserer materiellen Gtiter 
lediglich die Art und Weise ihrer Verwendung, nicht ihr blofier 
Besitz. Dieser Besitz bertiht in vielen Fallen auf offenkundiger 
Selbsttauschung. Viele von denen, die ein Vermogen von 
Hunderttausenden besitzen, sind von diesem ihrem Gelde be- 
sessen. Nicht sie sind die Herren ihres Geldes, sondern ihr 
Geld beherrscht sie, treibt sie in die Rennbahn, in der der 
heifie Kampf urns Dasein ausgefochten wird, furcht ihnen 
die Stirne, ballt ihnen ftir diesen Kampf die Faust, schntirt 
ihnen das Herz zusammen und erniedrigt sie zu Kreaturen, 
deren ganzes Sinnen und Trachten, deren Denken und Hoffen 
auf Geld und nur auf Geld gerichtet ist. Herr tiber sein Geld 
ist nicht derjenige, der es in feuerfestem Schranke liegen hat, 
sondern der, der es herausnehmen tmd nach dem Willen 
Gottes verwenden kann. Derjenige, der auf Geld und Gut 
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verzichten kann, wenn die Art und Weise seines Erwerbes 
dem Willen Gottes zuwiderlauft, wenn der Fluch und die 
Trane eines Verkiirzten und Ubervorteilten daran klebt, wenn 
es durch Ubertretung der Ribbisgesetze, durch Entweihung 
von Sabbat und Feiertag errungen werden soil; der. zehn 
Prozent seines Gewinnes . als Maaser von seinem Gelde ab- 
scheiden und damit der Not, der leiblichen und der geistigen, 
seiner darbenden Mitmenschen entgegentreten kann, der be- 
kundet durch diese freie Verfugung tiber sein Geld, daB er 
es tatsachlich besitzt und beherrscht. Dem werden seine auf- 
gehauften Lebensgiiter nicht zum Fluche, dem bringen sie 
Gelingen. Diesen vollen Besitz, diese unbeschrankte Herr- 
schaft iiber das Geld, das sonst alle und alles beherrscht, 
erlangt man durch die Beschaftigung mit der Thora. Das 
Vertiefen in sie, das fortwahrende Sichneudurchdringen mit 
ihren Wahrheiten ftihren dazu, den darin niedergelegten Gottes- 
willen als das einzige, hochste, unbedingte Ziel alles mensch- 
lichen- Strebens zu erkennen und anzuerkennen. Unsere 
Wunsche und Hoffnungen bekommen dadurch eine ganz 
andere Richtung. Wir sind reich und begliickt, wenn es uns 
vergonnt ist, den Willen Gottes zu erfullen, wie auch unsere 
auBeren Verhaltnisse sich gestalten mogen. Sie sind eben 
etwas AuBerliches, das den inneren Kern unseres Lebens- 
gliickes nicht beriihrt. Wir waren arm, unsaglich arm, wenn 
wir bei allem m auBeren Glanz ein Leben lebten, das sich in 
Bahnen bewegt, die dem Willen Gottes zuwider sind. 

rxsn i*? nttiy r\"ipn n-nna ppijrn bs wan *ia wian a*i in* 
JlBDn 'n Mina DK ^ imw „Rab Abdimi bar Chama lehrte: 
Wer sich mit der Thora beschaftigt, dem gestaltet der 
Heilige, gepriesen sei er, seine Wunsche, so ist es gesagt: In 
der Thora Gottes liegt sein Wunsch." Es ist hier zunachst 
nicht gesagt, daB die Wunsche der sich mit der Thora Be- 
schaftigenden erfuflt werden, sondern daB die Wunsche, die 
ein der Thora sich Hingebender hegt, von Gott ihm ein- 
gegeben und gestaltet werden. Sind aber seine Wunsche Gottes 
Wunsche und Gottes Wunsche seine Wunsche, so liegt darin 
auch die Garantie ihrer Erfullung. OflJW n*0 " nvjp mi> pn 
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ayntrpl yov „Gott gestaltet den Willen seiner Verehrer, 
(deshalb) erhort er auch ihr Flehen und hilft ihnen" (Ps. 145, 19). 
Wenn dem von Gott begnadeten Ftirsten das, was seine Lippen 
erfcitten, nicht versagt wird, so beruht auch diese Erhorung 
nur darauf, daB die Wiinsche eines wahrhaft koniglich ftih- 
lenden Herzens ihm von Gott e^ingegeben, also Gotteswiinsche 
sind. n*?o njno ^n rnsty n«nw i 1 ? nnna m 1 ? man (Ps. 21, 3). 

Wer mit der Thora im' Herzen neben der Erfiillung ihrer 
Pflichten im Leben noch den Mange) an irdisehen Gutern 
empfindet und so sehnsuchtig auf den Reichtum anderer 
schielt, der mag Thora lernen, Thora kenneji, — aufrecht- 
zuerhalten sucht er sich, nicht sie. fWpno mm nm |'K 
rrtjf IBS? rPBDW *»n K^X. Aufrechterhalt die Thora in Wahr- 
heit, wer wie Rabbi Jonathan ben Amram selbst'das Leben 
fur ihre Ehre hingibt. Ihm werden fur diese Hingebung das 
Leben und. seine Guter in so reicher Ftille zuteil, daB er als 
neue Bestatigung der alten Wahrheit dasteht : minn flK uym ^D 
•wiya HD^p 1 ? HD10 '315TD. 

Hervorragende Erklarer der Pirke Aboth fassen den Satz: s 
mya minn m d^pon *?D „ Wer die Thora aus Armut erfiillt, 
wird sie ftiglich auch in Reichtum erfullen, und wer die Thora 
aus Reichtum unerfullt laBt, wird sie fiiglich aus Armut un- 
erfiillt lassen" nicht als eine VerheiBung auf, sondern als 
einen psychologischen Erfahrungssatz. Auch in diesem Sinne 
gibt er einer iiberaus,bedeutsamen Wahrheit Ausdruck. 

Armut und Reichtum sind die beiden groBen Gefahren, 
welche die Sittlichkeit und pflichttreue Hingebung des Men- 
schen an den gottlichen Willen am meisten bedrohen, sie sind 
die Klippen, an den en jede menschliche Vollendung am oftesten 
und leichtesten scheitert. Deshalb betete der Weiseste auf 
Erden: ,,Zweierlei erbitte ich von dir, versage es mir nicht, 
bevor ich sterbe: Nichtigkeit und tauschendes Wort halte 
fern von iflir, Armut und Reichtum gib mir nicht, gib mir 
mein bestimmtes Brot zur Nahrung. Damit ich nicht gesattigt 
zum Leugner werde und spreche: ,Wer ist Gott?!' und damit 
ich nicht arm zum Diebe werde und mich am Namen meines 
Gottes vergreife" (Spr. 30, 7-9). 
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Der Arme, dem die Mittel zur Frisiung seines Daseins 
nur klaglich gewahrt oder ganzlich versagt sind, den die Not 
und die Sorge des Tages mit bleiernen Gewichten unablassig 
zu Boden ziehen: ihm wird es schwer, den freien Schwung der 
Seele sich zu wahren, der den Blick von der Erde und ihrem 
Getriebe ablenkt und ihn aufwarts zu Gott und seinem Ge- 
setze richtet. Fur ihn ist der bloBe feste Sehritt auf dem 
schmalen Wege der Pflicht eine dornenvolle Aufgabe! Er 
kann ohne Aufgebot aller Kraft keinen FuBbreit vorwarts tun, 
wahrend er das fortwahrende BewuBtsein hat, er brauche 
nur um ein Haarbreit von der steilen, Gott gewiesenen Bahn 
abzuweichen, um auf Rosen zu wandeln. Auf ger^dem, red- 
lichem Wege den Bissen Brot zu verdienen und sich und die 
Seinen in Ehre zu erhalten, das ist fiir ihn mit unsaglichen 
Kampfen und Entsagungen verkntipft. Neben sich sieht er 
die groBe Zahl von Glucksrittern und Gewinnjagern heiter 
und sorgenlos ihre vom Selbstinteresse und Leichtsinn -vor- 
gezeichneten Bahnen ziehen. Er konnte es ebensogut tun, 
wenn ihn der Gedanke an Gott nicht zurlickhielte, der seinen 
Abscheu tiber dieses Treiben miCden Worten n^y hi "t nnym 
Viy n^y ^O n^N ausgesprochen hat. Aber der Leichtsinn 
triumphiert, und seine Anhanger gelangen zu Mitteln und 
Titeln, zu Amtern und Ehren, wahrend der gewissenhaft 
seines Weges Ziehende sich sein hartes Lebensgeschick noch 
freiwillig erschwert. Er konnte so gut wie die andern die 
Gesetze tiber Speise und Trank leichtsinnig hintansetzen und 
sich so das Leben leichter und freundlicher gestalten, auch er 
konnte die Tage der Ruhe und Weihe aus seinem Leben 
streichen, aber er bleibt seinem Gott und der von ihm ge- 
botenen Pflicht treu. Er ertragt den Druck der Sorge, den 
Spott seiner Umgebung und die Last, die ihm seine Lebens- 
pflicht auferlegt. Schwer jedoch bleibt es, unter solchen Ver- 
haltnissen dem Willen Gottes die voile Treue zu bewahren, 
das trostvolle BewuBtsein nicht zu verlieren, daB Gott auch 
tiber jeden seiner Schritte wacht, nicht zu wahnen, Gott habe 
seine ftirsorgende Liebesnahe ihm abgewandt und sie denen 
gewahrt, die sein Sittengesetz verachten und es offentlich 
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mit FiiBen treten. Wie viele haben die Probe nicht bestanden, 
wie viele unterliegen ihr taglich! Wie viele werden durch das 
Stiick Brot, das sie zur Erhaltung des Lebens suchen, zu Ver- 
brechern, wie wenigen gelingt es, in dem heiBen Kampfe des 
Lebens sich die ungetrtibte Reinheit der Gesinnung und der 
Tat zu erhalten, die Thora auch in Armut zu erfullen!* . 

Noch schwieriger aber ist vielleicht die Erfiillung der Thora 
im Reichtum. Sein Geld und sein Gut spinnen den Reichen in 
ein Netz von Beschaftigungen, Bedtirfnissen und Zerstreuungen 
ein, legen ihm eine so groBe Zahl konventioneller Pflichten 
und Rticksichten auf, daB sich alles vereinigt, um den gold- 
verbr&mten Sklaven seines Geldes seinen wahren Herrn und 
Meister vergessen zu lassen. Sein reicher Besitzstand laBt ihn 
von jeder hoheren Macht unabhangig erscheinen, laBt in ihm 
kein Bedtirfnis nach einem hoheren Ziel des Lebens aufkommen, 
laBt ihn vor lauter GenuB keine Zeit und keine Ruhe finden, 
an Gott und seinen Anspruch auch nur zu denken, geschweige 
denn ihm zu genugen. Sein Reichtum zieht ihm einen Schwann 
von Schmeichlern in seine Umgebung, die selbst ein Kalb, 
sobald es nur von Gold ist, zu ihrem Gotzen erheben. Er 
glaubt deshalb leicht, was er so gerne hort, daB ihm sein 
erhohter Besitzstand auch eine erhohte Intelligenz und Bildung 
eingebracht hatte, er fragt nicht, wer und wo Gott sei, er hat 
ihn in sich selber gefunden. Mit seiner goldenen Wtinschel- 
rute vermag er sich in der Tat so vieles mit Leichtigkeit zu 
verschaffen, was andere bitter entbehren, daB er sich leicht be- 
redet, das treue Festhalten an Gott und seinem Worte sei nur 
eine Kriicke und Stutze fur die materiell Schwachen und 
Armen, aber fur seine bevorzugte Stellung sei es ein iiber- 
wundener Standpunkt, die Thora auch im Reichtum zu er- 
fullen. 

Wagt man nun die Gefahren ab, die der Reichtum . einer- 
seits und die Armut andererseits fur die treue Hingebung 
an Gott und sein Gesetz im Gefolge haben, so ergibt sich, daB 
die Hindernisse, die die Armut der Sittlichkeit und Selbst- 
vollendung bereitet, tatsachlich vorhanden sind, w&hrend 
die des Reichtums nur auf Einbildung und Selbsttauschung 
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beruhen. Die tagliche Erfahrung lehrt nun, daB der Feind, 
den wir im eigenen Innern herumtragen, schwerer zu iiber- 
winden ist als die feindlichen Machte, die von auBen auf 
uns einstiirmen. — DaB die Gefahren des Reichtums seltener 
iiberwunden werden als die der Armut, zeigt der viel hohere 
Prozentsatz, mit dem die geringere Zahl der Begiiterten und 
Reichen an dem groBen Kontingent der Unredlichen, Gewissen- 
losen und notorisch Schlechten beteiligt ist als die tiber- 
waltigende Zahl der Enterbten und Armen. Unsere landlaufige 
Anschauung stellt dies zwar bewuBt und unbewuBt in Ab- 
rede, wie bei der allgemeinen Vergotterung von GenuB und 
Besitz nicht anders erwartet werden kann. Im Sprichwort 
schandet Armut nicht und ist. Reichtum keine Ehre, aber in 
Wirklichkeit, in der Praxis? ,,Es war ein armer, aber ehr- 
licher Mann", ist die stehende Redensart, die die wahre Ge- 
sinnung, wie sie in den meisten Herzen lebt, sofort verrat. 
Mit „aber" leiten wir immer einen Gedanken ein, der im 
Gegensatze zu der bisherigen Voraussetzung steht, den wir 
daher nicht erwartet hatten. Wir halten die Armut in der 
Praxis schon ah und fur sich fur ein Verbrechen, sonst hatte 
das „aber" keinen Sinn, ftiit dem wir die Ehrlichkeit des 
armen Mannes zu versefren fur gut finden. Wurde es nach 
den Erfahrungen unserer Tage nicht logisch richtiger sein, 
zu sagen: ,,Er war ein reicher, aber ehrlicher Mann?" 

Wie aber wir auch daruber denken mogen, die Salomo- 
nische Spruchweisheit in den oben angefuhrten Spriichen halt 
die Gefahren des Reichtums fur bedenklicher als die der 
Armut. Von der Armut fiirchtet sie zum Diebe, von dem 
Reichtum aber zum Gottesleugner zu werden. Rabbi Jo- 
nathan lehrt uns nun in demselben Sinne, die Gefahren, die 
die Armut der Aufrechterhaltung der Thora entgegenstellt, 
als Vorstufe und Prtifungsschule fur diejenigen des Reich- 
tums anzusehen. Die Selbstverleugnung, die Bewahrung unc^ 
Bewahrung der sittlichen Kraft, die jemand den Sorgen der 
Armut gegeniiber geiibt, stattet den Sieger in diesem 
Kampfe dann mit der freien Energie aus, auch im Uber- 
fluB des Reichtums sein besseres Selbst nicht zu verlieren, 
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auch in der FiiHe des Wohlstands die Thora aufrechtzu- 
erhalten. 

Israels ganze Geschichte ist nichts als eine solche Prti- 
fungsschule, urn es durch Leid ujid Elend und das ruckhalt- 
lose Gottvertrauen, das eine solche Armut und Abhangigkeit 
fordern, fur die Zeit der Selbstandigkeit und des Reichtums 
vorzubereiten und so -den drohenden Gefahren des Uberflusses 
mit Erfolg entgegentreten zu konnen. Daftir ftihrte es Gott 
vierzig Jahre in derWuste umher, damit es lerne, die Thora 
^lyn ohne alle auBeren Existenzmittel aufrechtzuerhalten, 
fur die Zeit, wenn es in die Lage komme, in dem UberfluB 
eines Landes, das von Milch und Honig iiberstromt, sie "Wijjq 
in der reichen Ftille aller L^bensguter hochzuhalten. man 
XY1T\ hi nx „Bleibe des ganzen Wegs eingedenk", lautet d&her 
"--die Mahnung des scheidendeu Ftihrers, ,,den Gott, dein Gott, 
dich vierzig Jahre in der Wuste geftihrt, um dich darben zu 
lassen, dich zu erproben, damit du erkennst ? wie es mit deinem 
Herzen bestellt ist, ob du seine Gebote htiten wirst oder nicht. 
Er lieB dich darben, lieB dich hungern und speiste dich dann 
mit dem Man, das du nicht gekannt und deine Vater nicht 
gekannt, um dich erfahren zu lassen, daB nicht durch Brot 
allein der Mensch das Leben zu fristen vermoge, sondern durch 
alles, was dem Munde Gottes entstromt, leben konne der 
Mensch. Dein Kleid ist dir nicht abgealtert und dein FuB 
nicht geschwollen nun vierzig Jahre. So behalte nun die Er- 
kenntnis fest in deinem Herzen, daB wie ein Mann seinen 
Sohn erzieht, also Gott, dein Gott dich erziehe, und hute die 
Gebote Gottes, deines Gottes, in seinen Wegen zu gehen und 
ihn zu ftirchten, wenn Gott, dein Gott dich nun hin zu einem 
guten Lande bringt, zu einem Lande voll Wasserstromen, 
Quellen und Fluten, di£ im Tale und im Gebirge hervor- 
brechen: Hast du dann gegessen und hast dich gesattigt, so 
segne Gott, deinen Gott fur das gute Land, das er dir gegeben. 
Huhe dich, daB du Gottes, deines Gottes nicht vergessest, 
seine Gebote, seine Rechtsordnungen und seine Gesetze nicht 
zu huten, die ich dir heute gebiete. Du konntest essen und 
dich sattigen, gute Hauser bewohnen, dei^ie Riiider und deine „ 
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Schafe konnten sich vermehren, Silber und Gold sich dir 
mehren, alles 1 ), was du hast, sich mehren, und dann konnte 
hochmtitig werden dein Sinn und du Gottes, deines Gottes 
vergessen, der dich aus dem Lande Mizrajim gefuhrt hat" usw. 
(5. B. M. 8, 2-14). 

Als aber Israel diese Mahnung nicht beherzigte und Gbtt 
j nicht diente, *?D ana na 1 ? niDll nnwa „in^Freude und in Herzens- 
gliick bei der Fulle in allem" (5. B. M. 28, 47), da wurde es 
wieder in die Wtiste gewiesen, in die d'&y *m&, die Vollfer- 
wuste, wie das Prophetenwort die Verbannung und Zer- 
streuung Israels bezeichnet. Fast zwei Jahrtausende lebt es 
fern von seinem heimischen Boden und sollte von neuem die 
Leidensschule durchmachen, ^iya minn fix &ph die Thora in 
Armut aufrechtzuerhalten, urn endlich fahig und reif fur das 
Hochziel der Gottesbestimmung zu werden, wljD.nRPp^ sie 
auch im Vollbesitz aller Lebensgiiter zu erftillen. Diese Armuts- 
probe hat Israel achtzehn Jahrhunderte hindurch glanzend 
bestanden. Alles, woran das Gltick der Menschen hangt, Leben, 
Ehre, Geld und Gut, alles hat es bhne Bedenken fort und fort 
hingegeben, um die Thora sich zu erhalten, und es hat sie in 
einem Druck, unter einer Verktimmerung sondergleichen glan- 
zend aus alien Fahrnissen gerettet. Da hat v'or htindert Jahren 
der Vater der Menschheit in den Geistern und Gemutern der 
Volker den Geist der Freiheit, der -Gleichheit und der Briider- 
lichkeit geweckt. Von ihm erftillt, traten Ftirsten und Volker 
auch an Israel heran, losten seine Fesseln, bannten die alten 
Vorurteile, gaben dem geachteten Bruderstamm die Menschen- 
rechte wieder, stellten ihn gleich mit alien anderen Biirgern 

x ) In dem Umstande, dal^hier die einzelnen Gegenstande, aus denen 
sich der Reich turn zusammensetzt, aufgezahlt werden: Viehstand, Silber 
und Gold und dann noch einmal hinzugeftigt wird na^ -ft ni^N b^, 
findet R. Mosche Alschicli die Wahrheit ah'gedeutet, der wir oben Aus- 
druck gegeben. Wenn der Reiche Herden, Gold und Silber angehauft 
hat, dann vermehrt sich bei ihm nicht nur dieses, sondern alles, auch 
das, was er tatsachlich nicht besitzt, Weisheit, Bildung, Erleuchtung, 
aljes das sucht und findet die groBe Masse bei ihm, und er selber schreibt 
sich diese Guter jedenfalls um so bereitwilliger zu, je weniger er sie 
tatsachlich besitzt. . 
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und gewahrten ihjn seinen vollen Anteil an alien Giitern des 
Lebens. Jetzt sollte es sich entscheiden, ob wir auch die 
Probe, die schwere Probe endlich bestehen wiirden, die der 
Reichtum fur Erhaltung der Thora mit sich bringt. 

Wir haben sie schlecht bestanden, wir bestehen sie bis auf 
diesen Tag nicht. Die Erlosung von staatlichem Druck, von 
sozialem Vorurteil faBten wir als eine Erlosung von der Be- 
felgung des Gottesgesetzes, die biirgerliche Emanzipation als 
eine Emanzipierung von den Anforderungen der Thora auf. 
Fur die hingegangene Zeit des Drucks, beredete man sich, sei 
die Thora am Platze, berechtigt und notwendig gewesen, ftir 
diesen Anbruch einer neuen, lichteren Zeit sei sie veraltet und 
wertlos. Der offene Abfall von der Thora und ihren Satfcungen, 
dem ganze Gemeinden huldigten, in denen schon die dritte 
Generation zu verfallen droht, hat gezeigt, unn^ Dy nttK nx, 
wie es mit unserem Herzen bestellt ist, daB wir ftir die Feuer- 
probe des Reichtums die Reife nicht besitzen. 

Was wird die Folge dieser traurigen Verirrung sein? 
WtiBten wir es nicht aus den Sprtichen der Vater, jeder Tag, 
jede neue Erfahrung miiBten uns mit unabweisbarer Dringlich- 
keit nahelegen: >aiy» nbvib 1D10 wiya rronn rw hmnn to „Wer 
die Thora aus fteichtum nicht erftillt, wird sie noch 
einmal aus Armut nicht erfullen." 

pio> vby irna m"pn poiy win mini piojrt* ft wow to 
mwpDljn pyiDB „Wer sich, mit der Thora beschaftigen 
konnte und beschaftigt sich nicht mit ihr, tiber den verhangt 
Gott betrubende Ztichtigungsmittel, die ihm die Heiterkeit des 
Lebens triiben" (Berachoth 5a). Jeder Tag bringt von alien 
Richtungen der jtidischen Diaspora Nachrichten von solchen 
betrtibenden Erziehungsmitteln. Jed en Tag hallt vom Horeb 
der Klageruf, der der krankenden MiBachtung der Thora gilt, 
sollten wir wirklich fiir die Dauer den tiefen inneren Zu- 
sammenhang verkennen, der zwischen diesen beiden Mah- 
nungen besteht, und nicht endlich die Wahrheit begreifen 
und beherzigen, die aus diesem Spruche der Vater zu uns 
spricht: rw ton&n to wiya niy»ph idio wya n*vmn rm D*pan to 
"»3iy» rftmh idio wiya minn- „Wer die Thora 'aus Armut 
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erfiillt, wird sie auch aus Reichtum erfiillen, wer 
sie aber aus Reichtum vernachlassigt, wird sie noch 
aus Armut vernachlassigen?!" 



12. Mischnah. 

Irdische und himmlische MuBe. 

rm bw 'lm mina piojn poya d?»o in *ibik tkb >an 

■paia nmn trtoa i*? v n*win id i^di dki tnx ta >jm 

•^ ]n^ nann w ih w> mina -ntey dki 

„Rabbi Meir lehrt: Schrdnke dich im Geschdft ein und 
beschdftige dich mit der Thora, und sei bescheidenen 
Sinnes alien Menschen gegenuber. Wenn du von der 
Thora lassest, wirst du viele Abhaltungen dir gegenuber 
haben, gibst du dich aber emsig der Thora hin, so hat er 
vielen Lohn dir zu geben." 

Den Gefahren des Reichtums und der Armut, vor denen 
Rabbi Jonathan in der vorhergehenden Mischnah warnte, mit 
Erfolg zu begegnen, empfiehlt hier Rabbi Meir, das Ges'chaft 
weder zu vernachlassigen, noch weniger aber ganz darin auf- 
zugehen. Schranke dein Geschaft ein und bemitze die so 
frei gewordene Zeit und MuBe fur das Studium der Thora. 
Diese Mahnung steht in vollem Gegensatz zu der Forderung 
des Tages, die die Kinder in der Schule schon fur den Brot- 
erwerb erzieht und sie, sobald sie die Schule des Lebens be- 
treten, so unablassig in den Dienst des Erwerbs jocht, daB 
ihnen fur hohere, ideale Interessen und gar fur das Studium 
del* Thora nur sparlich Zeit und Sinn tibrigbleiben. Die Art 
und Weise, wie jemand sich die Mittel zum Leben aneignet, 
nennt man heutzutage seinen „Beruf", also dasjenige, wozu 
er berufen ist. Mit diesem Namen hat man den ,,Beruf" zum 
Gotzen des Tages gemacht, dem alles andere riickhaltlos hin- 
geopfert wird. Ist der europaische Kulturmensch wirkliclr 
dazu ,, berufen", Waren zu kaufen und zu verkaufen, Schuhe 
zu machen oder Bretter zu schneiden, so tritt vor dieser 

Lehmann, Spriiche der Vftter IV. • 12 
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Berufung, also dem Kaufmanns-, Schuhmacher- und Schreiner- 
beruf, alles andere als nebensachlich zurtick. Gewissenhaftig- 
keit, Ehrlichkeit und Redlichkeit stehen diesem Berufe sehr oft 
hinderlich im Wege. Ohne viel Scharf sinn finden die Beruf enen 
heraus, daB der Gewissenlose, Unredliche leichter und vorteil- 
hafter kauft und verkauft, arbeitet und abliefert als der 
Ehrliche. Freilich hat man ihn auch gelehrt, daB ehrlich am 
langsten wahrt und daB der Krug nur so lange zum Brunnen 
geht, bis er bricht; aber die geschaftliche Gewandtheit, das 
kaufmannische Raffinement, die Schlauheit und Geriebenheit 
im Verkehr statten den Besitzer dieser und ahnlicher hochst 
zweideutiger Tugenden eines weiten merkantilischen Gewissens 
mit dem beruhigenden BewuBtsein aus, seine .zur Schau ge- 
tragene Ehrlichkeit werde nicht als fausse bijouterie erkannt, 
werde so lange wahren wie die echte, und der Krug werde, 
solange er ihn in Handen halt, nicht brechen. Diese leider 
so weit eingerissene, tief eingewurzelte Sittenverderbnis hat 
das Vertrauen zerstort, auf dem sich der frtihere auf Offen- 
heit und Aufrichtigkeit beruhende Verkehr grundete. Sie hat 
ihren ersten Ursprung in der materialistischen Weltanschau- 
ung, die die Art und Weise, die Mittel zur - Erhaltung des 
Lebens zu beschaffen, als dasjenige bezeichnet, wozu der 
Mensch eigentlich von Haus aus berufen ist. Erwagt man 
nun, daB dem jtidischen Menschen mit seinem Werkverbot 
an Sabbat und Feiertagen, mit seinem Zinsverbot und mit 
einer ganzen Reihe sonstiger Satzungen gerade der rastlosen 
Ausbeutung anderer ein Riegel vorgeschoben wird, so begreift 
es sich, wie seine heiligen und heiligenden Anordnungen die 
ersten Opfer sind, die dem Berufsgotzen zum Opfer fallen. 

„Wie konnte ich meinem , Beruf nachkommen, ein be- 
deutender Geschaftsmann werden oder sonst Karriere machen, 
wenn ich den Sabbat, die Speisegesetze und die zahlreichen 
anderen Gebote halten soil?" So lautet die Frage, die er- 
klarlich und berechtigt ist, wenn Geschafte zu macnen und 
Geld zu verdienen wirklich unser Beruf, d. h. dasjenige sind, 
wozu wir eigentlich berufen sind. Aber es gehort doch nicht 
viel Scharfsinn dazu, zu erkennen, daB das Leben, nicht aber 
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die Mittel zum Leben und die Art.und Weise ihrer Beschaffung 
dasjenige ausmachen, wozu wir berufen sind. Das, was wir 
mit dem tauschenden Namen Beruf nennen, ist doch etwas 
AuBeres, Zufalliges, was wir gewahlt, wozu wir oder unsere 
Umgebung uns berufen haben, das aber mitnichten unseren 
wahren eigentlichen Beruf ausmacht, zu dem Gott uns be- 
rufen und wofur wir ins Dasein gerufen worden sind. 

Dieser einzige, ewige, fur alle gleiche B#ruf , zu dem der 
Vater der Menschheit jede jtidische Seele ins Dasein gerufen, 
ihn faBt die jtidische Sitte in die drei Wbrte zusammen, mit 
denen sie den Eintritt des neugeborenen Kindes in den Ab- 
rahamsbund feiert, wenn die Freunde den Eltern des Kindes 
wiinschen, ihr Kind zu erziehen: D'niD tpvytfn n&nh mwb 
fiir die Thora, fur die Grundung eines eigenen Hauses und 
fur die Vollbringung guter Werke. Das ist und bleibt unser 
einziger, eigentlicher Beruf. Das, was wir Beruf nennen, 
ist nichts als der auBere Behelf, diesen unseren wahrhaften 
Beruf voll und treu zu erfiillen. 

Diese Voraussetzungen, so selbstverstandlich sie auch auf 
dem Boden der judischen Welt- und Lebensanschauung sind, 
haben in unserer Zeit eine solche Trubung und Verkennung 
erfahren, daB man an sie erst erinnern muB, um der Mahhung: 
•TOM pioyi pOJD Dy»B in. „Schranke dein Geschaft ein und 
befasse dich mit der Thora" die gebtihrende Wurdigung zu 
sichern. 

Ist unser Geschaft wirklich unser Beruf, dann ist's in der 
Tat unbegreifliche, unverzeihliche Torheit, von einer Ein- 
schrankung des Geschafts zugunsten der Thora zu sprechen. 
Aber so haben es die Trager unserer groBen Vergangenheit 
nicht verstanden, die auf ihre auBere soziale Stellung ntir sehr 
geringen Wert legten, denen kein Gewerbe, wenn es nur 
redlich seinen Herrn ernahrte, zu niedrig war, um es zu 
ergreifen und davon ihr und ihrer Familie Dasein zu fristen. 
Hoch vor alien ragt unter ihnen Rabbi Melr .selber hervor, 
der, wie wir es im vorangehenden Spruch des R. Jonathan 
konstatierten, ebenfalls diese seine Mahnung durch die Tat 
seines Lebens besiegelte. Rabbi Meir, der unter seinen 

12* 
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Zeitgenossen durch seinen ungewohnlichen Scharfsinn und seine 
groBe Gelehrsamkeit sich auszeichnete, ware es gewiB leicht 
gefallen, durch seine glanzenden Geistesgaben sich eine ent- 
sprechend glanzende Lebensstellung zu erringen. Und wovon 
lebte Rabbi Meir und wie lebte er?. Er war — Schreiber. 
Wie er die Bedtirfnisse des Lebens befriedigte, wie er der 
Sorge um die Zukunft seiner Familie Rechnung trug, daruber 
wird uns ein Zug aus seinem Leben im Midrasch Koheleth 
Rabbah aufbewahrt: nbt) >y*? nin omia id pro mn tw ^an 
KmniK onDni *nna">0DnDi *nnn >rwi Vok mm naff to pyVo 
yh im pmty ^ay rm n» ' -pan n wroto rrt p»& paa-A 
vpaa ijnn atjn pnx win kVi in loin mnna D'pnx pin px 
noto noK p^ Dipon wi*6 ^v nit ma mk na n6 mo anV 
"Dl too IK m.T aann JW W „ Rabbi Meir war ein ausgezeichnet 
guter Schreiber und verdiente jede Woche drei Selaim (1 Sela 
= 1 Taler). Fur einen aB und trank er, fur einen kleidete er 
sich und fur den anderen ernahrte er Gelehrte. Seine Schiiler 
fragten ihn : ,Meister, was wirst du f tir deine Kinder tun ?' Er 
antwortete ihnen: ,Werden sie Gerechte sein, so wird es ihnen 
ergehen, wie David gesagt hat: Ich habe noch keinen Ge- 
rechten verlassen gesehen und seine Nachkommen Brot ver- 
langen. Wenn aber nicht, was sollte ich dann das Meinige 
Feinden Gottes hinterlassen ?' " x ) 

Wie Rabbi Meir bestrebt war, diese seine Anschauung nun 
auch seinen Kindern zu vererben, damit sie .wtirdige Nach- 
kommen ihres Valers seien, dartiber belehren uns andere Aus- 
spruche von ihm, welche eigentlich die Erganzung und Aus- 
ftihrung des uns hier beschaftigenden Satzes bilden. 

Rabbi Meir lehrt: „Immer lehre man seinen Sohn ein 
reinliches, leiehtes Geschaft und erbitte das Erbarmen dessen, 
der allein alien Reichtum und alles Vermogen besitzt: Denn die 
Armut hangt nicht vom Geschaft ab, und der Reichtum h&ngt 
nicht vom Geschaft ab, sondern von dem, dem aller Reichtum 



x ) Dies ist nicht so aufzufassen, als, ob Rabbi Meir nicht auch fur das 
Wohl seiner Kinder gesorgt hatte, aber die Gelehrten seiner Zeit gefielen 
sich zuweilen in Paradoxen, um einem Gedanken, an dessen Verbreitung 
ihnen viel gelegen war, besonderen Nachdruck zu verleihen. 
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gehort, denn so ist es gesagt: „Mir ist das Silber, und mir 
ist das Gold, spricht Gott Zebaoth." (Chaggai II, 8. Talmud 
Kidduschin 82.) 

Das war R. Meirs Prinzip ftir die Erziehung im allgemeinen. 
Fiir die Erziehung seines eigenen Kindes ging er aber noch 
einen Schritt weiter, wie uns ein anderer Ausspruch lehrt. 

Rabbi Nehorai (ein anderer Name Rabbi Meirs) sagte: 
,,lch lasse alle -Geschafte der Welt liegen und lehre mein 
Kind nur Thora, denn von ihrem Lohn genieBt man in dieser 
Welt, und ihr Hauptertrag verbleibt fiir die kunftige Welt. Bei 
alien sonstigen Beschaftigungen ist dies nicht der Fall. Gerat 
jemand in Krankheit, Alter oder Leiden und kann sich nicht 
mehr mit seiner Arbeit befassen, so kann er Hungers sterben. 
Nicht so die Thora, sie hiitet einea vor allem Bosen in der 
Jugend und gewahrt Zukunft und Hoffnung im Alter." 

Dies war die Anschauung unserer samtlichen groBen Weisen, 
an deren Mund wir noch heute hangen, das war der Geist, den 
sie mit vollcn Handen durch Lehren und Beispiele in alle 
Schichten streuten. — Er ist in zahllosen Ziigen und Aus- 
spriichen niedergelegt, von welchen wir einige wenige heraus- 
greifen wollen. 

Von Rabbr Chija, Tier mit beispielloser Hingebung sem 
ganzes Leben der Erhaltung und Verbreit'ung der Thora wid- 
mete, isi uns die Bitte erhalten, die er taglich seinem Gebete 
anfiigte. Dieselbe lautete nach Talmud Berachoth 16 b: 
wip ^*n mJ? hit *?*o laniaow imin unnv '« r n ^Dte pn ^n* 1 
irry „M6ge es dein Wille sein, Gott, unser Gott, daB 
deine Thora unser Beruf, unser Herz nicht siechund 
unser Blick nicht getriibt werde." 

Wenn schon ein R. Chija sich taglich durch sein Gebet von 
Gott die Kraft erbat, die die Thora als Lebensberuf erfordert, 
so darf man daraus schlieBen, daB es nicht erst seit heute und 
gestern schwer ist, diese Anforderung zu beherzigen und ihr 
gerecht zu werden. Ja, vielleicht waren in Rabbi Chijas Tagen 
die Erscheinungen der Zeit noch mehr geeignet, Mutlosigkeit 
und Siechtum zu rechtfertigen und den klaren, auf das vor- 
gesteckte Hochziel gerichteten Blick noch mehr zu verwirren 
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und zu truben, als dies heute der Fall ist. Wenn wir uns in 
Klagen liber das Schwinden des Thorageistes ergehen, wie es 
sich vor unseren Augen in unserer Zeit vollzieht, so sind wir 
doch leicht geneigt, dariiber zu vergessen, daB es schon trost- 
losere Zeiten fur unsere Thora gegeben hat, deren Verfall 
dann allerdings durch die TatengroBe eines R. Chija ab- 
gewendet und in sein Gegenteil umgewandelt wurde. DaB 
sich ein Rabbi Chija nicht durch die trostlosen Zustande 
seiner Zeit mutlos machen, und daB er sich nicht durch die 
entgegenstehenden Hindernisse den Geistesblick truben und 
sich so hindern lieB, seinem Lebensprinzip durch Wort und 
Tat den endlichen Erfolg abzuringen, das sind die D'Vna 
Wn "Wya, die GroBtaten Chijas, mit deren Anerkennung die 
hervorragenden Zeitgenossen R. Chijas GroBe feierten (vgl. 
Talmud Kethuboth 103 a). 

DaB aber selbst in jenen Zeiten, in welchen das Studium 
der Thora in hochster Bliite stand, man die Ver\yirklichung 
dieses Ideals, den Thoraberuf hoher als den Geschaftsberuf zu 
stellen, nicht bei sich, sondern bei langst dahingegangenen Ge- 
nerationen suchte, ist uns ebenfalls nicht verschwiegen. 
«a 'Ky^K wn mw >an owa prrr 'an noK run na na nan im 
]tw\r\ wy o*awinn rn-vn owmiin rmn D'nwn t\rrm *te nmi 
yap inaK^a wy v twin* min jra rm^pfii m it nnjr pDKVat «ap 
jra nawpna «*? in it nnjr jrrnm „ Rabbi bar bar Chana sagte 
von Rabbi Jochanan im Namen des Rabbi Jehuda ben Uai: 
Sieh, wie die fruheren Geschlechter nicht den spateren gleicheri. 
Bei den fruheren, die die Thora zur Hauptsache und ihr Ge- 
schaft zur Nebeqsache machten, hatte beides Bestand. Bei 
den spateren Zeiten, die ihr Geschaft als Hauptsache und die 
Thora als Nebensache behandelten, haben beide keinen festen 
Halt" (Talmud Berachoth 35b). 

Wurde dieses Ideal auch allgemein niemals vbllstandig er- 
reicht, so schwebte es doch alien vor und fand jederzeit in den 
edelsten Leitern und Ftihrern der Gesamtheit seine Verkorpe- 
rung. Nur bei einer Lebenshaltung, die dieses Ideal voraus- 
setzt, ist das heldenmaBige Martyrium sondergleichen zu er- 
klaren, mit welchem das judische Volk seine irdischen Guter 
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jederzeit willig hingab, um seine geistigen zu retten. Das Volk, 
dem man in erster Reihe Schachergeist und Kramersinn an- 
dichtet, hat doch, wie kein anderes, Jahrtausende hindurch 
gezeugt und bezeugt, Gott sei Dank bis zu dieser Stunde noch, 
daB ihm Geld und Gut nicht das Hochste sind. Wohl hatte sich 
eine ganze Welt gegen dasselfee verschworea, hat ihm alle red- 
lichen Wege zum Erwerb abgeschnitten und es dem Handel 
und Schacher tiberantwortet; daB es sich aber trotz dieser 
Verkummerung der primitivsten Menschenrechte einen regen 
Sinn, ein empfangliches Gemtit fur alles Edle und Hohere 
bewahrt hat, verdankt es seiner Thora und der Befolgung 
ihrer Mahnung: minn pioyi poya DJDD in. 

Indem sie ihre Kinder der Thora zuftihrten und mit angst- 
licher Sorgfalt daruber wachten, daB sie vor allem andern sich 
das geistige Vatererbe unverlierbar aneigneten, waren sie die 
einzigen, die ihre Kinder nicht in erster Reihe fur den Brot- 
erwerb erzogen, sondern den Sinn fur Ideales und Hoheres 
weckten und forderten. Mit ihrer Thora, die sie den Kindern 
beibrachten, konnten diese keine irdischen Guter erstreben. 
Sie waren sich im Gegenteil bewuBt, daB die Erziehung fur 
die Thora und die treue Erf ullung ihrer Satzungen den schmalen, 
dornenvollen Lebensweg ihnen noch erschwerte, indem sie sie 
mit dem Geiste durchdrangen, der bei der nicht jtidischen Um- 
gebung den meisten AnstoB hervorrief. Und wenn heute noch, 
nachdem die Schranken gefallen und die Fesseln gesprengt 
sind, die uns an dem freien Gebrauch unserer Geistesgaben 
hinderten, die Sohne des jtidischen Stammes wahrlich nicht 
die letzten sind, wo es sich um den edlen Wettstreit fur die 
hochsten Guter der Menschheit handelt, so ist es der Flugel- 
schlag jenes Geistes, der aus einer Lebensauffassung spricht, 
die den Wert der geistigen Guter hoher schatzt als den Er- 
werb der zeitlichen. 

Es ist leider auch in diesem Punkte vieles bei uns anders 
geworden. Die .Stromung der Zeit hat auch uns in ihren 
Strudel gerissen und pragt ihr Zeichen auch den jtidischen 
Kindern auf. Auf ihrer Tagesordniing stehen die sogenannten 
„sozialen Fragen u obenan und verschlingen alles Interesse. 
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Und doch ist das, was man die soziale Frage nennt, im Gruride 
nur ein Strait um lediglich materielle Interessen, ist vielleicht 
nichts als eine Magenfrage, die zur Stunde alles beherrscht. 
Der sogenannte Bildungshunger der Massen ist doch oft weiter 
nichts als die Sehnsucht, in eine „gehobene" Lebensstellung 
zu gelangen. Das ganze Dasein erscheint als ein Kampf urns 
Dasein, und es ist nicht zu leugnen, dafi er fiir die jtidischen 
Menschen besonders heiB wird und immer erbitterter zu wer- 
den droht. So sehr es auch zu erklaren ist, wenn in dieser 
Verwirrung viele von uns unseren erprobten Idealen den 
Riicken kehren und den Tagesgotzen ihren Tribut zollen, so 
bleibt das Ganze doch eine beklagenswerte, verhangnisvolle 
Verirrung, die bereits solchen Umfang angenommen hat, daB 
man die alte Mahnung: „Schranke das Geschaft ein und be- 
schaftige dich mit der Thora" als eine iiberspannte Zumutung 
von sich weist, und daB ein gewisser Mut dazugehort, ihrheute 
noch das Wort zu reden. Und doch hat es sich bereits bitter 
geracht, daB diese Mahnung nur noch so geringe Beherzigung 
findet, und doch wurde es vielleicht besser um unsere ge- 
fahrdete soziale Stellung stehen, wenn wir jener alten Weisung 
noch heute und vielleicht heute mehr als je die gebiihrende 
Wurdigung entgegenzubringen uns entschlossen. 

Wenn man heutzutage der Mahnung Rabbi Mei'rs DJTB& 'in . 
rwinn piojn poya ,,Schranke dein Geschaft ein und beschaftige 
dich mit der Thora" ernstlich das Wort zu reden versucht, 
so halt man dem entgegen, welche groBen Anspruche heute 
die Zeit an jeden stellt, und wie es nicht moglich ist, sie zu 
befriedigen ohne die rastloseste geschaftliche Tatigkeit. In 
jener Zeit und noch zu den Zeiten der GroBeltern sei das viel 
leichter gewesen. Damals hatte nur wenig dazu gehort, die 
Bediirfnisse der Familie zu erschwingen, das Leben sei ein- 
facher und die Lebensmittel seien billiger gewesen, die Ver- 
sorgung der Kinder hatte nicht so unerschwingliche Opfer 
auferlegt, man hatte iiberhaupt weniger Bediirfnisse gehabt, 
und die schlichte Lebensweise hatte nicht so auBerordentliche 
Anforderungen an den einzelnen gestellt. Infolgedessen sei 
der Kampf urns Dasein ein viel heiBerer geworden, der Wett- 



Digitized by 



Google 



12. Mischnah. ■ 185 

bewerb urn die Guter des Lebens habe eine Bedeutung erlangt, 
von der man in jener Zeit keine Ahnung gehabt habe, und wie 
die Beweise alle heiBen, die unsere Zeit als die schlechteste 
.aller Zeiten hinzustellen versuchen. 

Man wird diesen Erwagungen gewiB nicht jede Berech- 
tigung absprechen konnen, aber ihre ruhige Prtifung wird 
ergeben, daB es wohl niemals eine Zeit gab, die der Erfiillung 
der Thora nicht auch ihre Schwierigkeit entgegensetzte, daB 
viele von den Bedtirfnissen unserer Zeit nur in unserer Ein- 
bildung bestehen, und daB es wohl ersprieBHcher ware, unsere 
sittliche Kraft zur Bekampfung als zur Befriedigung vieler 
dieser Becftirfnisse zu verwenden. 

Deshalb knupft- bereits Rabbi Meir an den Rat, das Ge- 
schaft zugunsten des Thorastudiums einzuschranken, so.fort 
den zweiten: OIK ^D ^D3 mi b&V "»im „Sei bescheidenen 
Sinnes alien Menschen gegeniiber!" 

Die Worte rrn b&V lassen sich nur ungentigend wortlich 
iibersetzen. Rabbi Herz Wesel gibt in seinem Kommentar zu 
den Spruchen der Vater eine ganze Abhandlung iiber die Be- 
deutung dieser Worte. Sie selbst zutreffend zu umschreiben, 
wtirde einen Raum erfordern, der weit iiber den Rahmen 
dieser Atrfsatze hinausgeht. b&V heiBt nieder, und rm b&V ist 
die Gesinnung, die nicht hoch hinaus will, die sich mit dem- 
jenigen bescheidet, was sie bereits besitzt, nach welcher Be- 
deutung wir es „bescheidenen Sinnes u tibersetzt haben. — Ein 
ganz ahnlicher Ausspruch findet sich bereits in der 3. Mischnah 
dieses Perek: rm tetf *in 1K» 1K» naiK niT «pk w*f? *n Rabbi 
Lewitas aus Jabne sagte: „Sei sehr, sehr bescheidenen Sinnes." 
Der Zusatz: DTK ^D *ara „allen Menschen gegeniiber" scheint 
sagen zu wollen: Der bescheidene Sinn an und fur sich geniigt 
nicht. Viele mogen den Fluch empfinden, der in dem maBlosen In- 
die- Hohe-Streben liegt, womit man seine Umgebung uberragen 
mochte; viele mogen von dem Segen der Anspruchslosigkeit 
und Einfachheit tief durchdrungen sein, aber sie haben den Mut 
und die Festigkeit nicht, diese Gesinnung vor der Welt zu ver- 
treten und ihr Tun und Lassen dieser Gesinnung entsprechend 
alien Menschen gegeniiber einzurichten. Solange dies nicht 
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geschieht, bleibt sie eine trockene, unfruchtbare Lehfe. Eine 
Wahrheit ist noch nie durch die Macht ihrer Gegner, sondern 
lediglich durch die Schlaffheit und Gleichgiiltigkeit ihrer An- 
hanger unterdrtickt worden. Hier aber gehort das ganze 
energische Aufgebot aller sittlichen Kraft dazu, urn Herr liber 
die Bedenken zu werden, die sich einer Einschrankung des 
Geschafts zugunsten der Thora entgegenstellen. 

Wenn man der Einschrankung des Geschaftes zugunsten 
der Thora zunachst das Bedenken entgegenhalt, daB das ge- 
schaftliche Leben heutzutage den ganzen Menschen, seine ge- 
samte Zeit und MuBe in Anspruch nimmt, so widerspricht 
dem doch die tagliche Erfahrung in ganz handgreifli'cher Weise. 
Wie viele ungezahlte Stunden werden doch trotz der vorgeb- 
lichen Inanspruchnahme durch das Geschaft taglich und nacht- 
lich dem Besuche des Wirtshauses, der Cafes, dem Herumstehen 
vor der Ladentiire und zahllosen anderen Zerstreuungen ge- 
widmet, und was ware doch fur die Thora und ihre Verwirk- 
lichung im jtidischen Kreise gewonnen, wenn ohne Einschran- 
kung des Geschafts .diese Zerstreuungen eingeschrankt und 
die so gewonnen en Stunden der Thora zurtickgegeben wiirden, 
der sie von jeher gehorten. So war es seit vielen Jahrhunderten 
fast bis an die Schwelle unserer n u6n „gebildeten" Zeit in 
der ganzen jtidischen Zerstreuung, so ist es heute noch in 
alien Kreisen unseres Volkes, die ihr Leben von den An- 
forderungen jener Lebenshaltung leiten lassen,.die uns der Tal- 
mud auf seinen ersten Blattern aufbewahrt hat in den Worten: 
V^n 0*0 Knip TiMpb V^l OK H03DH W& 0133 2^2 .YTOT ]» *D DTK 
^>sn&l 5?»tt lump mipl 7\2W IiUttV „Kommt man abends vom 
Felde nach Haus, so geht man ins Versammlungshaus. Wer 
gewohnt ist, die Schrift zu lesen, liest die Schrift, wer gewohnt 
ist, Mischnah zu lernen, lernt Mischnah, liest dann Schema 
und verrichtet sein Gebet" (Berachoth 4b). 

Freilich macht die'leichtlebige Lebensgemachlichkeit da- 
gegen geltend, daB die geschaftliche Anspannung und Abspan- 
nung des Tages unsere Zerstreuungen und Vergntigungen zu 
einem unabweisbaren Bedtirfnisse machen. Aber das Traurige 
ist und bleibt, daB man seine Zerstreuung und sein Vergntigen 
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eben nicht in der Thora, und ihrem Studium suchen uhd 
finden will. 

Der Kampf urns Dasein erscheint doch vielfach deshalb 
unserer Zeit so heiB, weil sie die Schwierigkeiten vergiBt und 
unterschatzt, mit denen auch in frtiheren Epochen ; die Mittel 
zum tjeben zu erringen waren. Der in die Augen springende 
Unterschied zwischen einst und jetzt zeigt, daB quantitativ 
die Schwierigkeiten des Erwerbs allerdings gestiegen, daB sie 
aber qualitativ geringer geworden sind. Durch die raschen 
und leichten Verkehrsmittel umspannen die geschaftliche Tatig- 
keit und damit auch die Aufregung und Sorge des heutigen 
Kulturmenschen die ganze Welt, soweit der Schienenstrang 
seine eiserne Bahn zieht und soweit die elektrischen Drahte 
die Gedanken der Menschen mit Blitzesschnelle tragen. In 
frtiheren Zeiten beschrankte sich das Geschaft und die Sorge 
auf den nachsten Wohnkreis und nur ganz selten iiber ihn 
hinaus. Das Kampf f eld ist heute ein.groBeres geworden r und 
in demselben Verhaltnia^ ist auch die Zahl der Mitbewerber 
gestiegen. Angesichts dieser groBeren Zahl der Wettbewerber 
vergifit man nur zu leicht die unermeBliche Erweiterung des 
Absatzgebietes, das unseren GroBeltern ganzlich verschlossen 
war. Es ist wahr, die Bedlirfnisse sind gestiegen^ aber da- 
durch ist auch die Nachfrage riach alien Gegenstanden des 
Handels und Verkehrs eine groBere geworden, woraus sich 
natUrgemaB ein viel rascherer und leichterer Umsatz und 
Absatz ergibt. Bei den natiirlichen und kiinstlichen Schranken, 
die dem geschaftlichen Verkehr in friiherer Zeit auferlegt 
waren, bei dem geringeren Bediirfnis auf diesem eingeschrank- 
ten Gebiet bedurfte es eines viel groBeren Aufwandes an 
geistiger und korperlicher Kraft, aus diesem engen, harten 
Boden nun doch den Bedarf des Lebens zu gewinnen. Nimmt 
man dazu noch die ungeheueren Schwierigkeiten, die sich dem 
jiidischen Menschen besonders entgegenstellten, durch das 
Vorurteil, dem er doch auf Schritt und Tritt in viel hoherem 
Grade begegnete, als dies durchschnittlich heute der Fall ist, 
durch die Ausnahmestellung, in die ihn die staatliche Gesetz- 
gebung drangte, die ihm den Besitz von Grund und Boden 
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versagte, ihn von alien Handwerken, Ztinften, ihn fast von 
jeder ehrlichen Berufsart ausschloB oder sie ihm doch durch 
ungezahlte Schikanen und Plackereien verktimmerte und ver- 
leidete und ihn ausschlieBlich auf Handel und Geldgeschafte 
hinwies, do wird kein Unbefangener sagen konnen, dafi speziell 
fur uns Juden das Leben, die Erhaltung und Gewinnung der 
fur seine Fristung erforderlichen Mittel heute schwieriger seien 
als in friiherer Zeit. Wir vor alien anderen haben keine innere 
und auBere Berechtigung zu dieser allgemeinen Klage, wir 
haben. daher keinen Schein von Recht, die Vernachlassigung 
unseres eigentlichen Lebensberufs mit der Schwierigkeit des 
Geschafts und Erwerbs zu begrtinden. Wir haben im 
Gegenteil eine nach vielen Jahrhunderteri zahlende Erfahrung 
hinter uns fur den Segen, fur das Gluck und die nicht zu 
trubende Heiterkeit, die die Einschrankung des geschaftlichen 
Berufes zugunsten unseres eigentlichen, von Gott uns erteilten 
Lebensberufs zur Folge. hat. 

Zu dem Psalmworte: "paa nWa ^pyi nv ^njn^ 7 K "i „Gott, 
Gott meiner Hilfe! Tags schrie ich, nachts tin ich 
vor dir u (Ps. 88, 2), merkt ein tiefer Forscher an: 

Habe ich am Tage „geschrien u , habe ich am Tage mit alien 
Qualen meiner Stellung unter den Volkern zu kampfen und 
zu leiden, die Nacht findet mich aufatmend vor dir, als dem 
Gott meines dauernden Seins. In der Tat, am Tage hatte der 
Jude zu kampfen mit der Sorge urns Brot fur Weib und Kind, 
mit den Feinden seiner Existenz, mit dem Hohn und der 
Veraclitung, mit den boswilligen Plackereien, die man ihm 
allerorts in seinen ohnehin dornenvollen Lebensweg streute. 
Wie aber der Tag zur Riiste ging, rief die sinkende Sonne 
ihn heim, heim zu seinen Lieben, heim zu seinen Briidern, 
zu seinen Biichern, seinen Bet- und Lehrhausern, zum Ver- 
kehr mit seinem Gott, seinen Geistes- und Gesinnungsgenossen 
der Gegenwart, und, meist in Gemeinschaft mit ihnen, mit 
den groBen Geistern seiner nationalen Vergangenheit, aus 
deren Schriften ihm Erkenntnis und Verstandnis, Trost und 
Mut, Begeisterung und Kraft fur seine gottgewiesene Lebens- 
bahn quollen und in deren Geiste er in gemeinsamem Wirken 
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f ur werktatige Bruderliebe und fur ein von Recht und Ordnung 
getragenes Gemeindeleben tatig war. Mit dem Quersack legte 
der wandernde Hausierer auch die Biirde des geplagten Lebens 
ab, atmete als Mensch, als freier Mensch vor seinem frei- 
machenden Gott auf und genoB ein Geistes- und Gemiits- 
leben und eine erfrischende Geselligkeit, wofiir dem am Tage 
hohnenden und hetzenden Pobel jedes Verstandnis abging, 
von dem er keine Ahnung hatte, was er zu wenig kannte 
und glticklicherweise noch mehr verachtete, um irgendwie 
storend oder maBregelnd einzugreifen. Von Zeit zu Zeit brennt 
man dem Juden seine Wohn-, Bet-, Lehr- und Gemeindehauser 
nieder. Allein, solang sie verschont waren, durfte der judische 
Geist frei in ihnen seine Segnungen entfalten, und es war vor 
allem die Nacht, die die judischen Genossen unter ihre Segens- 
fittiche sammelte. Und es ward dies immer mehr, je mehr im 
Laufe der Jahrhunderte das judische Schrifttum zum Gemein- 
gut des ganzen Volkes wurde, je m£hr der eigentliche Am 
Haarez — der rohe Unwissende — der friiheren Zeit in unserer 
Mitte zur Seltenheit ward. — 

•pM nV»Vn 'npSTS DV>, diese wenigen Worte sind der inhalt- 
reichste Ausdruck fur all das Herbe und all das GroBe der 
j iidischen Galuthj ahrhunderte. ( Hirschs Psalmkommentar 
z. St.) 

Deshalb konnen gerade dieser tiefeinschneidenden Wahr- 
heit, unserer auBeren sozialen Lebensstellung eine Beschran- 
kung aufzuerlegen, die Weisen nicht eindringlich genug das 
Wort reden. Wo sie- fiir diese Wahrheit eintreten, schicken 
sie die Bitte voraus, das Gehor durch ein Horrohr zu ver- 
starken, damit kein Wort veriorengeht. Sie weisen zu diesem 
Zweck auf das Beispiel unserer groBen Ahnen und Fiihrer 
hin, auf das jahe Ende der glanzenden GroBen des heidnischen 
Altertums, die sich dieser Wahrheit verschlossen hatten: 
kt)» nniw oipa ^o pyav 'ana it^k 'an owa prm >an n»K 
noansKD yam wy rmna '*Wan w •'an bv m nTjrte 'an to mm 
>n»^ rrapn nrft naa on oaa n p«m mzyn toa oaana vb - 
dd»sj? D'oyaa nm nbn* nzb ywa *:iw njwa i^diw.om *ap«nn 
•nan yv\Ki nmb nsxi nsj? ^aam **tb im oma*ri> nbm 'una *art 
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>nna p or a jrrrw ^>aK r»K *rtn njfrm >mki ;i&k in^ '?i» wui 
"Di ovnV oxnaiaaV 'anruo^ 'With 'TropA rfrm Rabbi Jochanan 
sagt im Namen Rabbi Eleasar ben Schimeon, fao du Aus- 
spriiche Rabbi Eleasars, des Sohnes von Rabbi Jose Haglili, 
in der Hagada findest, mache dein Ohr wie einen Trichter: 
Es heiBt in der Schrift : Nicht wegen euerer materiellen GroBe 
vor alien Volkern hat Gott Wohlgefallen an euch, denn ihr 
seid das gerlngste unter alien Volkern; damit sagt der Heilige, 
gepriesen sei er, zu Israel: Ich sehne mich liebend nach euch, 
weil ihr, selbst wenn ich euch mit GroBe tiberhaufe, euch 
selber einschrankt usw. (Talmud Chulin 89). 

Unsere glanzende soziale Lebensstellung ist also mit- 
nichten ein Freibrief flir die Vernachlassigung der Thora, 
sondern sie sollte der starkste Sporn ftir ihre Hingebung und 
treue Verwirklichung sein; 

pbpa iTiW pp' iw mpa wsf? arm *an n»K ']vp* vm nvn 
\vpn ok n»i ivfrrw nine^a x"> vnyTt? rot ?rot na vpoy nn 
•vokj? 1705? hk . fop» nnw Vm 'p vpoy hk pupa nw *r Vj? 
„Der Name seines Bruders war Jaktan" (der Kleine). 
Warum fiihrt er, bemerkt Rabbi Acha, den Namen Jaktan? 
Weil er sein Geschaft nur klein betrieb. Als Lohn dafiir hatte 
er das Verdienst, der Stammvater von dreizehn Familien zu 
werden. Wenn das ftir den Kleinen gilt, der sein Geschaft 
einschrankt, wie muB es erst von dem GroBen gelten, der 
sich eine Eihschrankung seines Geschaftes auferlegt (Midrasch 
Bereschith Rabba, Kap. 86). 

Wie wir jedoch auch dartiber denken, wie wir diese Wahr- 
heit beherzigen oder abweisen mogen, jeder Tag zeugt aufs 
neue dafiir, daB auch der letzte Teil dieser Mahnung sich 
verwirklicht, tujd nann o^oa ^ vr> minn p n^oa am „Lassest 
du von der Thora, so stehen dir viele Hindernisse feindlich 
entgegen." Jeder Tag bringt neue Hindernisse, bringt ernste, 
drohende Fingerzeige Gottes, welche Israel auf seinen ver- 
lassenen Lebensberuf, zur treuen Hut seiner vernachlassigten 
Thora zurtickweisen. DaB diejenigen, die dem Ernst der Zeit 
ihr Ohr nicht verschlieBen, in der Hingebung an die Thora 
Trost und Lebensheiterkeit, Ersatz ftir alle Bitternisse des 
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Lebens suchen und finden, ist gerade in solchen truben Tagen 
ein neuer Beweis ftir die alte Wahrheit, daB die Thora ihre 
Jahrtausende bewahrte Lebenskraft auch heute nicht ein- 
gebiiBt hat, daB in der Uberwindung aller Hindernisse und 
Schwierigkeiten, die sich ihrer treuen Pflege entgegenstellen, 
schon an und fur sich der schonste, reichste Himmelslohn liegt. 

.♦f? ]T)^ mm iDtf ft w> irnna rftty om 
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Fiirsprecher, Anklager und der schiitzende Schild. 

. o^pD ft mip nrw m» rwiyn naiK apjr p nTjpta *an 
d^s?di nawn irw wop ft ruip nrw may naiyrri irw 
•majrviDn mm onna o*aiD 

„RabbiElieser ben Jakob 1 ) sagt: Wer eine einzige Pflicht- 
tat erfiillt, erwirbt einen Fiirsprecher, und wer eine 
Gesetzesiibertretung begeht, erwirbt sich einen Anklager. 
— Riickkehr und gute Taten sind wie ein Schild vor 
der Strafe." 

Die beiden bisher besprochenen Satze galten der Wert- 
schatzung der Thora; der Ausspruch des Rabbi Elieser ben 
Jakob gilt der aus ihrer Beschaftigung erbltihenden Tat, der 
Erfiillung der Mizwah. Die Beschaftigung mit der Thora hat 
ihren hohen, unbegrenzten Wert nur, weil sie und wenn sie 
zur Tat fiihrt. Wer die Anforderungen der Thora aus Un- 
kenntnis nicht erf ullt, scheint in den Augen . der gottlichen 
Gerechtigkeit weniger strafbar als derjenige, der die Thora 
kennt und ihre Gebote trotzdem iibertritt. 
man wny o»p» to mm nariDto *a to Knotoi 'an im 
o*jan otid ft wnv *]bift nan mm nift y>y bs lift xbv >aa 

*) Der Verfasser dieser Mischnah war ein Zeit- und Studiengenosse 
des Rabbi Meir. Seine Vortrage wurden sehr gesticht, und nach seiner 
Ansicht wurden Beschlusse gefaftt, weil er sich stets der groCten Sorg- 
falt und Genauigkeit beflerBigte. Der Traktat „Midot" wird haupt- 
sachlich seiner Urheberschaft zugeschriebea 
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Va ytro ?rn *6 'in jxxpai niAnc ytm rrn 'K pna a iain^ 
jxxpai you .TiW mi* by vb ojro "]ten •»» by jxxpa 161 np*jr' 
toV vkv *aa man wnjr 6 w pa trw mm nm to^v *a Va p 
unc 0"p *6i mb ok ^aa pis to^ ta jnm jn* na*a& np>jr to 
(wan *d 's nan onxr ma) mi» Va na nwjrto nia«^ 'in pna 
„ Rabbi Chalaphta sagt: Wer die Worte der Thora lernt 
und erftillt sie nicht, der hat eine schwerere Strafe zu ge- 
wartigen als der, welcher niemals gelernt hat. Es gleicht 
dies einem Konig, der zwei Gartner in seinem Garten an- 
stellte. Der eine pflanzte Baume und haute sie wieder um, 
der andere pflanzte nichts, haute aber auch nichts um. Uber 
wen wird der Konig zurnen ? Doch wohl uber den, der pflanzte 
und wieder umhaute. So ist auch die Strafe dessen, der die 
Worte der Thora gelernt hat, sie aber nicht erftillt, schwerer 
als die Strafe dessen, der nie gelernt hat. Denn so ist es aus- 
gesprochen: ,Es kann der Schlechte Gnade finden, der nie- 
mals die Pflicht gelernt hat', wer aber gelernt hat und nichts 
halt, findet keine Gnade, deshalb heiBt es, zu hiiten und zu 
erfullen alle meine Gebote." 

Nicht der Gedanke, nicht der Glaube, nicht die Lehre und 
nicht das Wort vermogen eine Wendung und Umgesfaltung 
zum Besseren herbeizufiihren, sondern nur die entschiedene 
lebenskraftige Tat allein. 

nanan Va '.wjra *6k naan pwaa o*m *6i o*m waa naan *6 
wnna b»\n oa wiw jot biw xb onaT ana naiw Kan waa onai 
(a'O piD jna ^m maa) ♦attn* oan „Weisheit ftthrt nicht zu 
Worten, und Worte ftihren nicht zur Weisheit, nur die Tat; 
wer viele Worte ma,cht, bringt die Siinde, denn so ist es ge- 
sagt: ,,Bei vielen Worten bleibt das Unrecht nicht ^us", und 
es heiBt ferner: ,,Selbst der Tor, wenn er schweigt r gilt fur 
weise." 

Als daher unsere Vater am flammenden Sinai Gott den 
Eid der Treue leisteten, weihten sie ihm zuerst die Tat und 
erst in der zweiten Reihe den Geist mit den Worten: WK Va 
jrawi ntfjtt n ^21 „AUes, was Gott gesprochen, wollen wir tun 
und horen." Von dieser Gesinnung durchdrungen, sucht die 
jiidische Anschauung ihre Helden nicht unter den Mannern 
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des Geistes, des Wortes und des Glaubens, sqndern unter den 
nw5?» 'E^K, unter den Mannern der Tat. — Diese Bedeutsam- 
keit der treuen Pflichttat ist es, der hier Ausdruck gegeben 
wird in den Worten: ina D'-Jpno ft nnp una ms» rrcnjrn *?D 
,,Wer eine einzige Mizwah erfiillt, der hat sich einen Fiirsprecher 
erworben." 

Wenn man vom Lichte dieser Wahrheit einen Strahl auf 
unsere Zeit und besonders auf die Bestrebungen innerhalb der 
zeitgenossischen Judenheit fallen laBt, so zeigt sich der Ab- 
stand zwischen dem, wie es sein sollte und* wie es in der Tat 
ist, in seiner ganzen' Tief e. 

Wenn sich von alien Ecken und Enden die Anklager gegen 
uns erheben, wenn wir allerorts der Fiirsprecher bediirfen 
und sie nur so sparlich finden, so erklart unsere Mischnah 
diese merkwiirdige Erscheinung. — Ersteht uns aus jeder Miz- 
wah, die wir iiben, ein Fiirsprecher, so muB der Sinn fur die 
treue Erfiillung der Mizwah, der Lebenspflichten, die Gott 
zahlreich wie die Tage des Jahres und wie die Glieder des 
Korpers mit unserem Dasein verwoben hat, wieder aufs neue 
geweckt und gestarkt werden. Wir stehen heute unter dem 
Zeichen der Phrase, des tonenden Wortes, dessen hohler Schall 
die Tat nicht aufkommen laBt. Auch diejenigen, denen der 
religiose Verfall zu Herzen geht, sprechen vom Sinken des 
religiosen Sinnes, vom Schwinden des jiidischen Geistes 
und suchen ihn auf ihre Weise durch Worte und auBere Mittel 
wieder zu beleben, die aber alle den Kern der Sache nicht be- 
riihren, weil die Erkenntnis fur die Bedeutsamkeit der Tat, 
der wackeren, lebensfrischen Tat fehlt. Man wird diesen ge- 
sunkenen Sinn — dariiber tausche sich niemand — nicht durch 
Literaturvereine, nicht durch Vortrage, nicht durch belehrende 
und erbauende Schriften wieder bei uns heimisch machen, 
sondern durch riickhaltlose Ruckkehr zu unseren von Gott ge- 
botenen Mizwoth. Davon sind wir aber zur Zeit noch weit 
entfernt. Sind doch viele von denen, die nach Mitteln und 
Wegen zur Besserung ausschauen, der beklagenswerten An- 
sicht, daB nicht Fiirsprecher, sondern Anklager uns erwachsen 
aus der treuen Erfiilluag unserer religiosen Pflichten, und Fiir- 

Lehmann, SprUche der Vater IV. 13 
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sprecher erstand^n uns aus ihrer skrupellosen Hintansetzung. 
Vielleicht hat es noch nie eine Zeit gegeben, in der so viel ge- 
predigtr; gelehrt, moralisiert, geschrieben und gedruckt wurde 
zur Hebung unserer Religion, wahrend gleichzeitig die prak- 
tische Tat ganz leer ausgeht. Man hat eine ganz neue judische 
Wissenschaft gezimme^t, fordert die Geistesprodukte unserer 
groBen Meister aus dem Dunkel der Bibliotheken an das helle 
Tageslicht, schreibt ihre Geschichte, erzahlt ihr Leben und 
Wirken, damit — nun damit wir auch danach leben und 
handeln ? Bewahr£, sondern damit wir auch unsere Geschichte, 
unsere Wissenschaft nach dem Schnitt der anderen in statt- 
lichen Kompendien besitzen. Das Leben und Streben, das 
Wirken und Handeln unserer groBen Altvorderen ist den 
Schreibern ihrer Geschichte ein langst iiberwundener Stand- 
punkt, den sie als altvaterische Einfalt belacheln, den sie aber 
nimmermehr zur Norm des eigenen Lebens machen mochten. 
Und da sollen wir uns wundern, wenn uns aus den Kreisen, 
denen man mit dieser neuen jiidischen Wissenschaft imponieren 
mochte, keine Ftirsprecher erstehen? Wohlgemerkt,- wir fragen 
nicht, wieviel Religion durch alle diese schongeistigen, so- 
genannten jtidisch-wissenschaftlichen Bestrebungen gehoben 
wurde, wieviel Zaddikim und Chassidim sie erzeugt, sondern 
wieviel Anerkennung, Beachtung und Achtung diese Liebes^ 
mtih in jenen auBer jiidischen Kreisen gefunden hat, mit welch en 
man auf diese Weise liebaugelt und um deren Gunst man so 
geflissentlich gebuhlt hat. Hat nicht gleichzeitig mit diesen 
Bestrebungen die Abneigung, ja die offene Feindseligkeit gegen 
Juden und Judentum einen Hohepunkt erreicht, dem alle 
machtlos und ratios gegentiberstehen ? Und da sollten wir 
unsere Ftirsprecher nicht einmal auf demjenigen Wege suchen, 
den unsere Mischnah empfiehlt? 

Wahrlich, jede beliebige aus den 613 Mizwoth, die wir 
heute noch voll und ganz, frei und offen erfullen, wurde zum 
beredten Ftirsprecher fur uns in dieser ernsten, schweren Zeit, 
so gewiB wie jede Awerah noch heute als unsere laute An- 
klagerin vor Gott und den Menschen dasteht. Was ist es denn, 
was unsere Anklager gegen uns geltend machen, wenn sie mit 
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einejn durftigen Schein von Recht ihre Anklagen ausstatten 
miissen ? DaB der Jude in einer Zeit, in der alle, einer den 
andern ausbeutet, aueh diesen Beutezug mitmacht, daB er 
durch seine durch und durch materialistische Neigung gar in 
den ersten Reihen dieses Zuges steht, daB er also gewinn- 
siichtig, geldgierig, anmaBend und genuBsiichtig ist, und wie 
diese Liebenswtirdigkeiten alle heiBen, die sich dann bis zur 
Bezichtigung des Christenkindermords versteig'en. Was uns 
gegen diese Anschuldigungen am besten zu reehtfertigen ver- 
mochte? Nichts anderes als die treue, vor aller Welt voll- 
zogene Erftillung unserer von Gott gebotenen Pflichten. Haben 
wir es doch vor gar nicht langer Zeit erlebt, wie die letzte und 
schwerste dieser Anschuldigungen, die sich gegen einen judi- 
schen Mann richtete, der treu den Anforderungen des jlidischen 
Religionsgesetzes lebte, eben an dieser Treue vor aller Welt zu- 
schanden wurde. Aber unsere Mischnah sagt, daB jede ein- 
zelne Mizwah, die wir erfiillen, schon zum Ftirsprecher fur uns 
wird, wie jede einzelne Awerah als Anklagerin gegen uns 
auftritt. Greifen wir zum Nachweis fur das Zutreffende dieSer 
Behauptung irgendeine Mizwah heraus, die leider in unserer 
Zeit nicht die erforderliche Beachtung findet, z. B. den Sabbat: 
Als welch machtiger Fiirsprech^muBte der Sabbat und 
seine Heiligung unseren Verleumdern gegenuber sich bewahren, 
wenn mit den Hindernissen, die sich seiner Verwirklichung 
entgegenstellen, der gewissenhafte Pflichternst erst recht sich 
geltend machte, um sich dieses teure, von Gott uns gereichte 
Kleinod nicht rauben zu lassen. Wenn es eine Wahrheit ware 
nnwn UK ^>KW ^n n»«n, daB Israel den Sabbat hiitet, daB der 
judische Mensch alle tibrigen Tage dev Woche ringt und kampft, 
um sich und den Seinen das Dasein zu fristen, am Sabbat 
aber freiwillig sein Geschaft schlosse, der einzige ware, der ohne 
staatlichen Zwang, ohne polizeiliche Kontrolle auf jeden Er- 
werb und Gewinn verzichtete, den die Entweihung seines Sab- 
bats brachte, wenn aus dem offentlichen Leben und aus dem 
Verkehre, den Handelsplatzen, den Industriestadten, Borsen 
und Markten sich die Bekenner des Judentums fur diesen 
Tag zuriickzogen und mit EinbuBe ihres geschaftlichen 

13* 
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Vorteils Zeugnis ablegten fiir Gott, der diesen Tag der Ruhe 
als Zeichen seines Bundes eingesetzt hat: wie ware das eine in 
alle Kreise der Menschheit tief hineinleuchtende Heiligung des 
Gottesnamens, vor der unsere Feinde beschamt die Waffen 
strecken muBten! Wenn unsere Feinde uns als eine Horde 
geldgieriger Shylocks in den Augen der offentlichen Meinung 
zu brandmarken versuchten und ijns den Sinn fiir Materielles 
und Sinnliches anzuliigen wagten, unser Sabbat ware unser 
Fiirsprecher, von seiner Heiligkeit fiele.ein verklarender Schein 
auf seine Verehrer, wir konnten ihm getrost unsere Ehren- 
rettung iiberlassen. Eine Gesamtheit, in der groB und klein, 
hoch und nieder, Gebildete und Ungebildete ein solches alle 
Wochen sich wiederholendes, bestandiges Opfer brachten, deren 
einzelne Glieder lieber entbehren und darben, als daB sie das 
Bundeszeichen ihres Gottes entweihen, als daB sie ihren Idealen 
die Treue brechen, eine solche Gesamtheit ist-der Nieder- 
trachtigkeit nicht f ahig, deren sie ihre Verleumder bezichtigen ; 
der Sabbat ware ihr Fiirsprecher. 

- Dasselbe ist bei jeder einzelnen Mizwah der Fall, die wir 
iiben, und bei jeder Awerah, die wir meiden. Das Bundes- 
zeichen an unserem Kprper und die Beherzigung seiner un- 
ablassigen Mahnung an den sittenreinen Lebenswandel seiner 
Trager zeugte fiir unsere SittHchkeit, Tefillin am Arme und 
Tefillin auf dem Haupte wiirden die Unterordnung unserer 
Taten und unseres Geistes unter den Willen Gottes feststellen; 
die stillen Mahner an den Ecken unserer Gewander, welche 
uns fortwahrend warnen, riicht demjenigen nachzuhangen, was 
das Herz geliistet und was den Blick bestrickt, schiitzten uns 
gegen den Vorwurf der Hinneigung zum Sinnlichen und Ma- 
teriellen, und 4jer Gottesname an unseren Tiiren zeigte unser 
Haus nicht unter den Schutz, den Geld und Gut gewahrt, 
sondern unter den Schirm desjenigen gestellt *r 1»^1jrV n»K^, 
,,der seiner Welt sein ,Genug c zuruft a . 

Und der treuen, hingebenden Erfiillung aller dieser und 
ahnlicher Pflichten sollten wir uns zu schamen haben und ihre 
Vernachlassigung wirklich mit Riicksichten auf unsere Um- 
gebung beschonigen konnen? 
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1st nicht das Gegenteil der Fall? Gibt es einen lauteren, 
einen gefahrlicheren Anklager fur uns als- die geringschatzige 
Gleichgtiltigkeit, welche wir der werktatigen Verwirklichung 
unseres Religionsgesetzes entgegenbringen ? Werden unsere 
Feinde, wenn sie sehen, wie uns unsere heiligsten Heiligttimer 
nicht mehr heilig sind, nicht daraus Waff en zum Angriff 
gegen uns Schmieden konnen ? Haben sie es nicht schon getan, 
und tun sie es nicht, taglich? 

Wir schlagen es nicht hoch an, wenn unsere Verlasterer 
behaupten, ihr Kampf gelte nicht dem orthodoxen, seinem 
Religionsgesetze treu anhangenden Juden, sondern nur den- 
jenigen, die mit Verleugnung ihrer Religion auch jede Scham 
und jede Rticksicht im gesellschaftlichen Verkehr abgelegt 
haben, weil diese Behauptung eben von einer Seite ausgeht, 
die von Lug und Trug ihr ganzes Dasein fristet und die auch 
tatsachlich in der Praxis keinen Unterschied zwischen dem 
gesetzestreuen und gesetzeshohnenden Juden kennt. Bedenk- 
licher kann uns aber dieselbe Behauptung tin Munde wahr- 
haft gebildeter, humaner Freunde unseres Volkes machen, auf 
welche an dieser Stelle schon wiederholt hingewiesen wurde. 
Da liegt uns das „Politische Jahrbuch der Schweize- 
rischen Eidgenossenschaft" von Prof. Dr. Hilty in 
Bern vor, das eine ausgezeichnete, von Gerechtigkeitssinn und 
sympathischem Interesse fur Juden und Judentum getragene 
Abhandlung liber die schweizerische Schachtfrage enthalt. Da- 
selbst werden die verschiedenen Klassen von Leuten aufgezahlt, 
aus denen sich die Gegner des Schachtens, rekrutieren, und es 
heiBt dabei wortlich: 

,,Die andere Klasse sind die Feinde der Juden tiber- 
haupt, entweder aus Nachahmung des Antisemitismus, der 
auch bei uns Anhanger findet, meistenteils aber deshalb, 
weil ihnen die Juden wegen ihres sonstigen Gebarens, gewilJ 
nicht wegen ihres Schachtens, antipathisch sind. 

Uber Antipathien laBt sich nicht streiten, dariiber kann 
nur das gesagt werden: damit treffen die Gegner der Juden 
gerade nur diejenigen unter ihnen, welche die acht- 
barsten sind, namlich die religiosen, an ihrem 
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Glauben festhaltenden Juden, die durchschnitt- 

lich bei weitem die besten und redlichsten sind. 

Der vollig religionslose Jude allein ist oft schad- 

lich und gefahrlich, weil er dann leicht zum rein 

materialistischenund dabei talentvollen und riick- 

sichtslosen Streber wird. Die anderen Kulturnationen 

hatten alien Grund, die Religiositat im Judentum nicht zu 

untergraben, sondern erhalten zu helfen." 

Das ist aus nicht jiidischem Munde, in moderner Form, 

die alte Wahrheit, die Rabbi Elieser ben Jakob in die Worte 

niedergelegt hat: may naisrrri inx D^jns ft ruip urn* mx» yranjrn 

Wir haben den Ausspruch des Rabbi Elieser ben Jakob: 
nnp nrw may naiym ina D^pne iV juip nrw mxa rwiyn 
irw TWVp iV „Wer eine Mizwah erfiillt, erwirbt sich einen 
Fiirsprecher, und wer eine Awerah begeht, erwirbt sich einen 
Anklager" in unserer bisherigen Betrachtung in dem Sinne 
erklart, daB es sich hier um Fiirsprecher und Anklager Men- 
schen im sozialen Verkehr gegenuber handle. — Diese Atff- 
fassung ist jedoch nicht die gewohnliche, jedenfalls nicht die 
nachstliegende. Das, was Gottes Willen als geboten und ver- 
boten bezeichnet, bleibt uns geboten oder verboten ohne jede 
Rucksicht darauf, ob wir uns dadurch Fiirsprecher und An- 
klager unter den Menschen erwerben. Und wenn es wirklich 
wahr ware, was die Verachter des jiidischen Lebensprinzips 
falschlich behaupten, daB die unverkiirzte judische Pflicht- 
erfiillung uns Anklager schafft, dagegen das NiederreiBen aller 
durch das Religionsgesetz gezogenen Schranken uns Wiirden 
und Ehren, Rechtfertigung und Anerkennung in Hiille und 
Fiille brachte, so stellte dies uns doch keinen Freibrief fur 
Erfiillung der Mizwah und keinen fur Begehung einer 
Awerah aus. Es hat ja unleugbar solche Zeiten fur uns 
gegeben, die aus unserer Hingebung an unsere Lebenspflicht 
eine Anklage schmiedeten und auf ihre Verleugnung eine 
Pramie setzten, und es gibt solche Lebenslagen auch heute 
noch und wird sie zu jeder Zeit geben. Dazu kommt anderer- 
seits, daB in den Augen der Menschen, selbst der verniinftigen 
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und gebildeten Menschen, denen ein pflichttreues Leben 
Achtung und ein pflichtvergessenes Verachtung einfloBt, die 
einzelne gute und schlechte Tat meistens sich der Kenntnis 
entzieht, da meist nur das Leben in seinem Gesamteindnick 
vorliegt und beifalliges oder abfalliges Urteil veranlaBt. Hier 
ist aber yon einer Fiirsprache und Anklage die Rede, die 
sich an jede einzelne Mizwah und Awerah kniipft, mag sie 
sich vor der groBen Welt oder in zurtickgezogenster Stelle, 
mag sie sich laut oder leise vollziehen. Es muB sichsomit um 
Fiirsprache und Anklage vor einem Richter handeln, der immer 
und uberall seines Amtes waltet, dem keine unserer guten und 
schlimmen Taten entgeht, dessen Blick fortwahrend auf unser 
Tun und Lassen gerichtet ist, und das ist nur einer — Gott. 

Vor Gottes priifendem Richterblick ist in der Tat jede 
einzelne Mizwah, die wir iiben, ein bewahrter Fiirsprecher und 
jede Abweichung von unserer Pflicht ein lauter Anklager. 
oViya nrw ms» nvnyn Vd jiuv *ai ibk *a»ru na bxvm 'an n»K 
wn o^iya nm* may naiyn Vai Kan oVijrt> vub t\fr\rr\ in»np» mn 
]*>m UVb V&b na^irn inDD^ „ Rabbi Schemuel, der Sohn des 
Nachmani, lehrte im Namen des Rabbi Jonathan: Wer eine 
Mizwah ubt in dieser Welt, dem kommt sie zuvor und geht 
ihm voran in der kommenden Welt, und wer eine einzige 
Awerah begeht in dieser Welt, dem hangt sie sich an und 
geht vor ihm her am Tage des Gerichts ct (Talmud Sota Fol.3). 

Ob wir einer solchen Fiirsprache vor Gott bediirfen ? Werfen 
wir einen Blick auf das Leben, wie es sich tatsachlich vor uns 
vollzieht, auf die Hunderte und Tausende von Stammes- 
genossen, die wir kaum mehr Glaubensgenossen zu nennen 
wagen diirfen, weil sie ja in Wirklichkeit langst nicht mehr 
dasjenige fur wahr halten, was dem Juden als Wahrheit* gilt. 
Das Leben, das geschaftliche, das gesellige, bewegt sich in 
Bahnen, die fernab von denjenigen liegen, die das Judentum 
seinen Bekennern vorschreibt. Sie haben es gliicklich zuwege 
gebracht, jede Erinnerung an das Judentum auszumerzen, sie 
sind ihm so lange ausgewichen, bis sie sich seiner endlich ent- 
ledigt haben; es stort sie nicht mehr. Es deckt nicht mehr 
den Tisch, es iiberwacht nicht mehr den GenuB, es mahnt 
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• 

nicht mehr, den Blick zu demjenigen zu erheben, zu dem der 

Jude emporblickt, wenn der Donner grollt, wenn der Blitz 

zuckt, wenn er sein Brot bricht. Die Gesetze der Reinheit 

und Keuschheit in dem Familien- und Gattenleben sind zur 

Mythe geworden, die Tage der Ruhe und Feier sind aus dem 

Leben gestrichen, der Gedanke an Gott und sein Sittengesetz 

hat seine Kraft und Bedeutung verloren, kurz, das moderne 

Heidentum ist fertig, das uns auf Schritt und Tritt begegnet. 

Hunderte und Tausende, ganze Gemeinden, ganze LSnder- 

striche haben das alte, ernste Judentum verlassen und sich 

.leichtsinnig den Gotzen des T ages in die Arme geworfen; sie 

haben Gott ganzlich vergessen. 

Aber Gott hat ihrer nicht vergessen. DK "T w* *h "O 
nyb i^ mm nwyb n *pmn "o toian i&tf maya i»y „Denn Gott 
gibt sein Volk nicht preis; sein groBer Name ist zu innig 
mit ihm verknupft, denn er hat es durch seinen Eid be- 
siegelt, euch sich zum Volke zu machen" (1. Sam. 12,22). 
Fruher oder spater, sobald die Stunde dafiir gekommen, schickt 
er dem einzelnen wie der Gesamtheit seine ernsten Mahner 
in den oVijrt> xa^ nwnnon nijn niyttr „In den bosen Stunden, 
die in entfesseltem Sturm, in die Welt treten", um die fern 
und fremd gewordenen Seinen ihm wieder zuzufiihren. Aber 
sie fuhlen sich nimmermehr als die Seinen, sie haben den 
Mut und die-Hoffnung verloren, auf seine Vaterliebe zu ver- 
trauen, sie haben alle Bande und Faden zerrissen, die sie mit 
Gott verbanden, bis vielleicht auf ein einziges, das noch in 
seiner alten Innigkeit und Festigkeit den Abfall und Treu- 
bruch iiberdauert hat. Greifen wir eine jener Mizwoth heraus, 
der auch der sonst pflichtvergessene Jude treu bleibt, z. B. die 
Einfiihrung seines acht Tage alten Kindes in den Abrahams- 
bund. Zu welch einem Ftirsprecher mu8 eine solche einzige 
Mizwah nicht all den Zeugen des Leichtsinns und Abfalls 
gegeniiber werden, welche ihre Anklagen erheben! 

Wohl hat die Sorge um das Dasein viele hinweggescheucht 
von dem gottgewiesenen Wege, wohl mag der Leichtsinn und 
Spott der Genossen oft und lange Jahre hindurch seine unselige 
Kraft bewahrt haben, wohl mogen die Opfer, die das ernste 
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Gottesgesetz fordert, der GenuBsucht und Lebensgemachlich- 
keit einer leichtlebigen Zeit zu s6hwer erschienen sein, aber 
daB der Kern, der tief im judischen Herzen ruht, von allem 
dem unberiihrt geblieben ist, dafur zeugt doch unabweisbar 
vor Gott und fur Gott die einzige Mizwah, der auch der sonst 
Gesetzlose die alte, unwandelbare Treue bewahrt hat. Wie 
geringschatzig scheinen doch alle Opfer, die er seinem Gott ver- 
weigerte, gegen das Opfer, das er seinem Judentum, seinem 
Gott und seinem Gesetze dennoch geweiht hat, indem er sein 
schwaches, blutendes Kind in das abrahamitische Biindnis 
einfiihrte! Sein Gut hat er allerdings Gott versagt, aber sein 
Blut, noch mehr, seiner Kinder Blut hat er freudig Gott 
hingegeben. Er hat wohl auch durch sein ganzes gottentfrem- 
detes Leben mit der groBen Vergangenheit seines Volkes ge- 
brochen, aber als er vor der Entscheidung stand, ob er dies 
auch fur seine Kinder auf alle Zeit tun solle, hat er ohne Be- 
denken einen neuen Knoten in dem Faden geschurzt, der seit 
4000 Jahren die jungste jiidische Seele mit dem ersten Ahn 
unzerreiBbar verbindet. Wer konnte daran zweifeln, daB eine 
solche einzige Tat viele schwere Irrtiimer zu suhnen vermag, 
daB ihre Fiirsprache wohl geeignet ist, selbst eine ganze 
Kette ernster Vergehungen milder zu beurteilen ! 
•ma f*V» ^Va vby v ok D'hooV wm wm nn^V anpm 
nsD ^nn»o nnv mio msne idk^ lum n^' mxh vmb *(?* ^a 
„Naht dem Grabe die Seele und das Leben den Todesboten, 
wenn ihr ein Engel zur Seite steht, ein einziger Fiirsprecher 
aus Tausenden, dem Menschen seine Gradheit zu verkiinden, 
so laBt er ihn Gnade finden und spricht: LaB ihn frei, daB 
er nicht ins Verderben sinke, ich habe Siihne gefunden" (Hiob 
33, 22-24). 

Gewahrt aber eine einzige Mizwah solche Fiirsprache, wie- 
viel mehr erst, wenn sie nicht allein steht. Spricht sie selbst 
fur denjenigen, der ein ganzes verfehltes Leben hinter sich 
hat, wieviel mehr erst fur diejenigen, deren Fehlern und Schwa- 
chen auch eine stattliche Zahl sittlicher Taten gegenubersteht, 
die sie in dem heiBen Kampfe mit Leidenschaft und Sinnlich- 
keit als Trophaen in die Ewigkeit mitbringen. 
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Unter demselben Gesichtspunkt tritt aber auch jede Awerah 
als Anklagerin auf am Tage des Gerichts und der Verant- 
wortung. "Sie wirft mit ihrer Anklage einen Schatten selbst 
auf die guten, edlen Taten, die wir die oinseren nenneh dtirfen. 
Hatte uns der Gedanke an Gott und seinen von ihm vor- 
gezeichneten Willen mit seiner ganzen ergreifenden GroBe er- 
fiillt, wie ware es moglich, daB wir je geschwankt hatten von 
der Pflicht zur Pflichtvergessenheit, um dann von der Pflicht- 
vergessenheit wieder zur Pflicht zuriickzuschwanken ! Diese 
Unentschiedenheit, dieser Mangel an Festigkeit lassen das Gute 
selbst, das wir geubt, in einem bedenklichen Lichte erscheinen. 
Es tragt die unverkennbaren Spuren der Awerah an sich und 
tritt so fur die alte Wahrheit ein. "WK pK3 pnx pK. DTK *D 
KDfP *6l aiD WJP „Es gibt keinen gerechten Menschen auf Erden, 
der selbst bei dem Guten, das er tut, nicht fehlte" (Koh. 7, 20). 

Welch gfoBen Anteil haben selbst an unleugbar guten 
Taten, an Akten der Wohltatigkeit, an Stiftungen und Ein- 
richtungen zur Ehre Gbttes nicht Stolz und Ruhmsucht, nicht 
Streben nach Ehre und Anerkennung und wie die kleinlichen, 
unlauteren Rticksichten alle heiBen, aus denen menschliches 
Schaffen und Wirken so oft flieBen. Erzahlen doch die Weisen 
im Midrasch, daB selbst am Salomonischen Gottestempel Sche- 
dim (Damonen) mitgebaut haKen! 

Wirft die Awerah aber einen Schatten selbst auf unsere 
guten Taten, wie erhebt sie dann erst ihre Anklage, wo sia 
unverblumt, nicht durch ein edles Werk verhullt, in ihrer 
nackten, wirklichen HaBlichkeit und Gemeinheit auftritt! Wie 
klagt sie selber die verblendeten Opfer an, die, ihren Reizen 
und Lockungen erlegen, nun *vor dem unerbittlichen Richter 
im eigenen Innern verurteilt werden. 

Und es gibt gegen diese Anklage und ihre schweren Folgen 
nur ein Mittel: den Vorsatz aufrichtiger Rtickkehr zuGott und 
seiner Pflicht und die aus solchem Vorsatz erbluhende gute Tat : 
jrosmDn ^aa o*ira D'aiD d^jdi nawn „Riickkehr und gute 
Taten sind wie ein Panzer gegen das drohende Verh&ngnisl" 

Die aufrichtige Rtickkehr zu Gott und die dadurch be- 
wirkte Verzeihung und Versohnung Gottes sind wohl das groBte 
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aller Wunder, das sich in jedem Menschen jederzeit aufs neue 
wiederholt, den der uberwaltigende Gedanke der Teschuwoh in 
seiner ganzen Tiefe ergreift. Sie ist ungemein leicht und un- 
gemein schwer. 

Sie ist leicht, denn es bedarf nur der Erkenntnis des be- 
gangenen Unrechts und seiner ausgesprochenen Bekenntnis 
mit dem redlichen Vorsatz, nicht mehr der Siinde verfallen 
zu wollen, und die Riickkehr zu Gott ist vollzogen, und seine 
Verzeihung ist uns gewahrleistet. 

Und doch ist sie schwer! Schwer ist es zunachst, nur zu 
der Erkenntnis zu gelangen, da8 man unrecht gehandelt hat. 
Die meisten Menschen verschlieBen sich gegen diese Erkenntnis 
und schamen sich ihrer, indem sie sich dadurch etwas zu ver- 
geben glauben. Selbst wo wir auf unser Unrecht aufmerksam 
gemacht und dariiber zur Rede gestellt werden, suchen wir 
uns und andere zu bereden und wenigstens den Sohein zu 
erwecken, als seien wir im Recht. Wir venibeln es dem- 
jenigen, der uns auf unsere Schwachen aufmerksam macht, 
und spinnen uns in ein ganzes Gewebe von Ausfluchten und 
Sophismen, um die Mahnung des Mahners als unberechtigte 
Zumutung bezeichnen und leichter abweisen zu konnen. Mogen 
wir aber das Unrecht nicht anerkennen, welches wir so offen 
und oline Zweifel geubt haben, da6 es andere sogar als solches 
erkennen und zur Sprache bringen, wie sollten wir von allein 
darauf verfallen, unser Unrecht zu suchen und zu finden? — 
Die meisten Menschen, die ihr Tun und Lassen wirklich redlich 
priifen mochten, haben durch die unfehlbare Rechthaberei, 
welche sich alle zuschreiben, ganz den MaBstab dafur verloren, 
was wirklich gut und vor allem was schlecht und verwerflich ist. 

Hatte aber jemand alle diese Hindernisse iiberwunden, 
hatte er sein Unrecht erkannt und bekannt, so stunde ihm noch 
das Schwierigste bevor : der Vorsatz, nun fur immer zu brechen 
mit der Siinde, alles zu meiden, was zu ihr fuhren konnte, 
alles zu suchen, was von ihr entfernen konnte, stiBen Gewohn- 
heiten, liebgewordenen Reizen und Geniissen auf einmal zu 
entsagen und wirklich als neuer Mensch ein neues Leben zu 
beginnen. Das erfordert das ganze AusmaB sittlicher Kraft, 
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unablassise Aufmerksamkeit auf jede Regung unseres Innern 
und alle AuBerungen unserer-Tatigkeit, einen festen, starken 
Willen, kurz den ganzen Menschen in alien Beziehungen seines 
Strebens und GenieBens. Eine einzige schwache Minute kann 
das Werk eines ganzen Lebens in Frage stellen! Der junge 
Vorsatz zum Guten soil nun Wache halten iiber die alte einge- 
sessene Leidenschaft, die, zuruckgedrangt und gefesselt, taglich, 
stundlich auf die Wiedereinsetzung in ihre alten Rechte lauert. 
Dieser fortgesetzte Kampf gegen die Sunde und ihre Reize 
erscheint hart und schwer, weil er niemals aufhort, weil wohl 

wir schwach werden konnen, nicht aber die Leidenschaft 

und trotzdeml Der reine, feste menschliche Wille ist starker 
als die bestrickende Macht der Sunde. Wenn Gott uns zur 
Ruckkehr ruf t, so ist diese Ruckkehr auch moglich, so sind wir 
nicht den Fangarmen verfallen, die die Leidenschaft gegen 
uns ausstreckt. Sie fassen nur denjenigen, der von ihnen er- 
faBt sein will. Wer aber dem Verderben entrinnen will, zu 
dem Leichtsinn und Sunde unrettbar fuhren, der wird an 
sich die begltickende Wahrheit erproben: D"»aiD D'Wyni mwn 
majman *JM cnro „ Ruckkehr und gute Taten sind wie ein 
Panzer vor der Strafe." 



14. Mischnah. 
Welcher Verein Bestand hat. 

tpnv twh wnv ,tojd Vd naw n^naon pm* ^i 

„Rabbi Jochanan, der Schuhmacher 1 ), sagte: Jede Ver- 
einigung um Gottes willen wird am Ende Bestand haben, 
und jede Vereinigung nicht um Gottes yvillen wird am . 
Ende keinen Bestand haben" 



x ) Rabbi Jochanan war ein Schiiler des Rabbi Akiba und ein Ge- 
nosse des Rabbi Meir und des Rabbi Jehuda. Er erhahrte sich, wie 
viele unserer GroBen jener Zeit, durch ein Handwerk, und "zwar durch 
Anfertigen von Sandalen. (Vgl. Seder Hadoroth II. Teil, Warschau 1882, 
S. 201.) 
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Der reine, auf Gott und nur auf ihn gerichtete Wille, ist 
die Quelle, aus der die Riickkehr und die aus ihr erbllihenden 
guten Taten flieBen, yon denen die vorhergehende Mischnah 
lehrte, daB sie Schild und Panzer gegen jedes strafende Ver- 
hangnis bilden. 1st die treu geubte Pflicht ein Fursprecher 
gegen alles, was uns anklagt, so sorgt der unablassig auf Gott 
gerichtete Sinn dafur, daB gar keine Veranlassung eintritt, 
die eine solche Fiirsprache erf ordert. Sein Segen beschrankt 
sich nicht auf das Gluck und die Seligkeit, mit der er das 
Geistes- und Gemutsleben jedes einzelnen von ihm Durch - 
drungenen ausstattet, sondern er tritt unverkennbar in dem 
Zusammenleben, in der Vereinigung aller derjenigen zutage, 
die von ihm erfiillt sind. Jede Vereinigung fur himm- 
lische Zwecke hat Bestand. 

O'Ott Ott#! Es ist schwer, die Selbstlosigkeit, die riickhalt- 
lose Hingebung an die Hochziele des Lebens, die nichts fur 
sich, die nicht einmal den Namen fur sich will, die alles im 
„Namen des Himmels" tut, durch eine Ubersetzung wieder- 
zugeben, die auch nur annahernd dasjenige wiedergabe, was 
der Jude mit dem Begriff O'W Qvb verbindet. Es liegt schon 
etwas ungemein Charakteristisches darin, daB er vom Himmel 
spricht, wenn er Gott bezeichnen will. GewiB ist ihm Gott 
nicht nur ein Gott des Himmels, sondern auch ein Gott der 
Erde, und die ganze Erde ist voll derselben Gottesherrlichkeit, 
die auch vom Firmament niederstrahlt. Aber als Israel 
durch die ihm gfcwordene Offenbarung am Sinai das Gottes- 
volk wurde, als es seine Stimme vernahm aus dem Feuer 
und dem Gewolk, damals sprach diese Stimme zu ihm: DDK 
onnn „Ihr habt es gesehen u DD»y 'niai D^o^n p 'D „daB ich 
vom Himmel herab mit euch gesprochen habe u . Und je weniger 
Israel eine Gestalt seines Gottes je gesehen, urn so sehn- 
siichtiger hebt sich sein Blick nach der Richtung, aus der Gott 
zu ihm gesprochen, nach dem vom Feuer umloderten Himmel 
und nennt ihn noch heute den einzigen, sinnlich wahr- 
nehmbaren Zeugen Gottes, wenn es seine innige Beziehung 
zu ihm, dem Unsichtbaren, UnerfaBbaren mit einem einzigen 
Worte aussprechen will. Auf der Erde mag das Schalten 
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und Walten der Menschen, denen sie uberantwortet ist, 
die Herrlichkeit Gottes wohl hier und da fur den weniger 
tiefen Blick zurucktreten lassen. Aber der Himmel bleibt 
Gottes Himmel, wenn er die Erde auch den Menschen hin- 
gegeben hat. Die unermeBlichen Himmelskorper, die er um- 
spannt, die, von ihm umwolbt, ihre ewige Bahnen Ziehen, jeder 
Sonnenstrahl, jeder Regentropfen, der von seiner Hohe auf die 
Menschenerde niederfallt, verkunden Gott. Die Erde und ihre 
Krafte, die Erde und ihre Giiter mochte man den judischen 
Menschen oft streitig machen und verkummern. Aber je mehr 
man sie von ihrem Vollbesitz ausschloB, urn so inniger fliichteten 
sie sich zum Himmel. Der Blick auf ihn laBt sie heiter ver- 
zichten auf alles, was man ihnen auf Erden versagt, ihr ganzes 
Tun und Lassen sind dem Himmel, sind O'Dtt Ott^, dem Namen 
dessen geweiht, der aus Himmelshohen zu ihnen hernieder- 
gestiegen ist, um ihnen sein Gesetz zu offenbaren. 

Wo gibt es einen bewahrteren Zeugen fur Gott und fur 
die Wahrheit, daB jede Vereinigung, welche ihn zum Mittel- 
punkt ihrer Bestrebungen hat, fur alle Zeit besteht* als das 
judische Volk selber?! Unter Druck und Hohn ist es aus 
kleinen, unscheinbaren Anfangen in einem DHay D'a, in einem 
Staate zum Volke erwachsen, in dem Knechtung und Sklaverei 
zu Hause waren. Es sah die Meeresfluten sich teilen und zurtick- 
weichen, es hat die Gefahren und Schrecken einer vierzig- 
jahrigen Wiistenwanderung erfahren, es hat auf seinem ihm 
von Gott angewiesenen Landchen alien Weltmachten des 
Altertums gegenuber sich fast ein Jahrtausend in einer Weise 
behauptet, daB nach rein menschlicher Auffassung nicht sein 
endlich erfolgter nationaler Sturz, sondern seine so lange und 
so wunderbar behauptete Aufrechterhaltung als ein Wunder 
erscheint. Es lebt seit fast zwei Jahrtausenden zerstreut, ver- 
sprengt, gehaUt, gemieden und endlich — geduldet unter alien 
Volkern und Staaten auf weitem Erdenrund. Was hielt es 
aufrecht? Es hat keinen Boden, keine Politik, keine ge- 
zogenen Kanonen, es hat nichts von alledem, worauf die 
Staaten, in deren Mitte es lebt, Tag und Nacht sinnen als 
die unerlafilichen Behelfe zur Aufrechterhaltung und Ver- 
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groBerung ihrer, materiellen Macht — was gibt ihm Be- 
stand ? 

Nichts anderes, als da8 es eine groBe 0*W Ott^ iTOJD, eine 
groBe Vereinigung fiir Gottes Zwecke auf Erden ist. 13^ pK 
O'Btttttt WM by X 1 ?* jjnwik Wir haben keinen anderen Halt 
und keine andere Stiitze als unseren Vater im Himmel, und das 
geniigt, um unseren Bestand zu sichern! -— Die Anwendung 
dieses Satzes auf die jiidische Gesamtheit findet sich bereits 
in dem Traktat |TU 'aTr XVQK (Kap. 40): Off*? W7W .T03D ^D 
*6tm pro in *>&h bvnvr now pa *ra) rfrmn "wjk noaa it mx» 
r\Am in WH DOja IT mx» Ott^ „Jede Vereinigung um des 
Gesetzes willen, das ist die Vereinigung der Manner der groBen 
Versammlung (nach anderer Lesart: das ist Israels Versamm- 
lung vor dem Berge Sinai), eine Vereinigung nicht um des 
Gesetzes willen, das ist die Vereinigung zur Zeit der Sprach- 
verwirrung" (1. B. M. 11). 

Der Hinweis auf diese letztere Vereinigung ist ungemein 
bezeichnend fiir ein Zusammenwirken D'fctt Ott^ *6ff, weil ja 
gerade jene Zeit es war, die den Himmel durch einen stolzen 
Turmbau sturmen wollte, welche also nicht O'Dtt OffV, sondern 
|axy OwV, fur eigene personliehe Ruhmeszwecke sich in dem 
Zeichen zusammenf and : pan ^D ^S by fiDJ |S ow laV W3H- 
„Wir wollen uns einen Namen machen, damit wir nicht zer- 
streut werden liber die ganze Erdoberflache." — Wir wissen, 
wie wenig diese Absicht erreicht wurde, welch klagliches Ende 
diese Bestrebungen nahmen, wie gerade die Vereinigung der 
selbstsiichtigen Himmelstunjier ihre Auflosung zur Folge hatte. 
— Eine Vereinigung egoistischer Menschen, die nicht einmal 
das Bediirfnis empfinden, das nackte Selbstinteresse durch 
kleidsame Floskeln zu verhiillen, tragt den Keim des Zwie- 
spalts in sich. Sie wird so viel verschiedene, sich gegenseitig 
bekampfende Sinnesarten zahlen, als sie Kopfe zahlt. Sie 
wollen wohl auch alle eins und dasselbe, Ehre, Ruhm, Besitz 
und GenuB, aber jeder will es fiir sich, und nur fiir sich, und 
zwar auf Kosten der anderen. Deshalb bestehen alle der- 
artige Vereinigungen nur so lange, als jeder dabei seine Rech- 
nung findet, was auf die Dauer unmoglich ist. — Diejenigen 
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aber, die sich um Gottes* willen zusammenfinden, die nicht 
sich, sondern der Sache Gottes auf Erden ihre vereinten 
Dienste wSihen wollen, auch sie konnen verschiedener Ansicht 
iiber die Mittel und Wege sein, die sie. einsehlagen wollen, aber 
selbst diese Versehiedenheit fiihrt zu einem einheitlichen, 
friedlichen Ziele, weil sie alle im Dienste einer und derselben 
Sache stehen; weil sie um Gottes willen auseinandergehen, 
fiihrt sie das eine, alien gleich heilige Ziel wieder in Eintracht 
zusammen. In diesem Sinne heiBt es im funften Abschnitt 
der Pirke Aboth, daB selbst eine um Gottes willen ehtstandene 
Meinungsverschiedenheit ihre Berechtigung und ihren Bestand 
hat: tappnrh nDlO tratt Ottrt> K\nw ftplhm ^O. „Selbst Vater 
und Sohn, Lehrer und Schiller, die sich bei der Beschaftigung 
mit der Thora durch eine und dieselbe Pforte bewegen, 
konnen sich als Gegner gegeniiberstehen, aber sie gehen nicht 
auseinander, bis sie wieder Freunde miteinander geworden 
sind" (Talmud Kidduschin 30). 3KH l^DK *DK 13 K»n *2*i 1»K 
m m o>riK ntyyi ina ny^a .mm tppoiswrvraton mn urn 
•m na m D-ama tmym iy dv» d*tt arm m 

Der Nachdruck liegt hier offenbar auf dem sonst tiber- 
fliissig scheinenden inK 15NP, in der Sinen Pforte, in die alle 
noch so verschiedenen Wege einheitlich milnden. OTHWl 1JW nt, 
das ist die Himmelspforte, inwelcher alle a'att wh sich Ver- 
einigenden endlich friedlich sich zusammenfinden. ^ 

Daraus ergibt sich, wie fadenscheinig die Beschonigung 
ist, wenn unsere Wortfiihrer des Abfalls vom Gesetze dieses 
ihr Vorgehen durch den Hinweis zu rechtfertigen suchen, als 
hatten solche Meinungsverschiedenheiten zu jeder Zeit und 
gerade damals zumeist stattgefunden, als das Thorastudium 
in hochster Blute stand. Solche Verschiedenheiten haben 
niemals stattgefunden, solange Israel als Trager der Thora 
in der Weltgeschichte dasteht, wie sie unsere Zeit gezeitigt 
hat. Wenn ein Hillel und Schammai, wenn Abaji und Raba, 
wenn alle Rischonim und Acharonim in der Auffassung eines 
Gesetzes in erleichterndem oder erschwerendem Sinne aus- 
einandergingen, so hat doch hinsichtlich der verpflichtenden 
Kraft des Gesetzes auf keiner Seite je auch nur der leiseste 
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Zweifel gewaltet. Dies war nur ein einziges Mai bei der Sekte 
der Kar&er der Fall, die die Verbindlichkeit der nrttndlich 
uberlieferten .Thora tatsachlich leugneten, • aber mit dieser 
Leugnung auch auflerhalb des historischen Judentums traten, 
und als solche auch von der Gesamtjudenheit angesehen 
wurden. Die ruinenhafter Existenz dieser Sekte, soweit sich 
noch vereinzelte Abzweigungen von ihr erhalten haben, bildet 
einen klassischen Beleg fur den Verfall, dem jede K^tt fPOJD 
O'Ott DtpV unaufhaltsam entgegentreibt. Aber wir brauchen 
nach Beweisen hierfur nicht in altersgrauer Feme zu suchen. 

Wir verweisen noch einmal auf die oben angefiihrte Stelle 
in ]T)1 'am XVQK, die in ihrer ersten Lesart die rfrmn flOJD 'ttttK, 
die Manner der groBen Versammlung als eine mustergultige 
Vereinigung O'tftt nw 1 ? fur die Zwecke Gottes bezeichnet. 

Diese groBe Versammlung bestand aus 120 der hervor- 
ragendsten Manner Israels. An ihrer Spitze standen die Fuhrer 
des Volkes: Esra, Nechemja, Serubabel, Scheraja, Realja, 
MordechaiBalschon; zu ihnen gehorten die Propheten Chaggai, 
Secharja und Maleachi. Sie waren es, welche alle Institu- 
tionen einrichteten, deren wir uns heute noch erfreuen. Sie 
waren die Autoren und Ordner unserer Gebete. Den Namen 
der groBen Versammlung verdanken sie jedoch nicht ihrer 
numerischen, sondern ihrer geistigen und sittlichen GroBe, 
mit welcher sie der Krone des Gottesgesetzes den alten Glanz 
wieder verliehen 1 ). — So wie Israel, ist auch das Wirken 
jener groBen Versammlung bis auf den heutigen Tag in'un- 
verwelklicher Frische erhalten geblieben. 

Es haben sich vor langer als einem halben Jahrhundert 
Manner, die sich Rabbiner nannten, zu Synoden und Ver- 
sammlungen vereinigt, um das zu zerstoren, was die Manner 
jener groBen Synode geschaffen und was Israel bis zu dieser 
Stunde erhalten hat. Und was war ihr Erfolg ? Sie hatten das 
Schicksal jeder D'W D^ KVtP iTOJD, sie sind versunken und 
vergessen, wahrend uns die Anordnungen der nVnan DOJDn WW 

x ) Wir haben .dies bereits gelegentlich der Erklarung der ersten 
Mischnah des ersten Abschnitts ausfuhrlich erklart und verweisen den 
Leser darauf. 

Lehmann, Spriiche der Vfiter IV. 1 4 
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noch taglich, ja sttindlich mit neuem Mut und neuer Hoff- 
nung ausstatten. v Die ewige Dauer jener groBen Versammlung 
und ihrer Einrichtungen zeugt noch heute dafiir, daB sie nwh 
a^QW gewirkt haben. Die Hinfalligkeit und Haltlosigkeit aller 
zu ihrer Bekampf ung ins Leben geruf enenVereinigungen beweisen 
schon an und fur sich, daB sie tr&tf uwb *6w zusammentraten. 
Noch pragnanter drangt sich einem diese Wahrheit an der 
Hand der Erklarung auf, die Rabbi Izchak Arama, der Ver- 
fasser des Buches „Akeda", zu unserer Mischnah gibt. Er 
tibersetzt: Jede Vereinigung O'Dtt QWh hat zu ihrem Endzweck: 
Erhaltung des Bestehenden; das Ziel jeder Vereinigung *6w 
O'Dtf Dtt^ dagegen ist: Zerstorung und Abschaffung. — Damit 
ist das ganze Unterfangen gerichtet, das wirklich eine Zeit- 
lang geglaubt hat, durch geflissentlich zur Schau getragene 
Verachtung unserer groBen Vergangenheit das alte Judentum 
aus den Angeln heben und eine zeitgemaB zugestutzte Mode- 
religion an dessen Stelle setzen zu koiinen. Die Zeit ist mit 
ehernem Schritt uber diese ihre Schmeichler hinweggeschritten 
und hat aufs neue die erprobte Wahrheit bestatigt: iTOJD ba 
n»pr\nh nsio pa o^dw nvh rum«n o^pnnV noio mm trttf? kvw. 

15. Mischnah. 

Schiiler, Genosse und Lehrer. 

■pty a*an ynf?t> tqd vp n&ia .jhat* p it^h m 
•dnw mioa pn *ni»vpn miaa 'pan riaai ^w 

„Rabbi Eleasar ben Schamua 1 ) sagte: Es sei die Ehre 

. deines Schtilers dir teuer, wie dir die deinige teuer ist, 

und die Ehre deines Genossen wie die Ehrfurcht vor 

deinem Lehrer und die Ehrfurcht vor deinem Lehrer 

wie die Ehrfurcht vor Gott." 

Wenn das Streben, Edles und Gutes zu vereinen, ohne 
jede unlautere Nebenabsicht zu wirken, eine O'DW tmh JVOJa, 

x ) Der Verfasser dieser Mischnah war Priester, Lehrer des R. Akiba, 
Genosse des R. Meir und Lehrer des R. Jehuda Hanasi, der ihn haufig 
als solchen anfiihrt. 
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„eine Vereinigung um Gottes willen u charakterisiert und sie 
nach dem Zeugnis der vorhergehenden Mischnah mit unvergang- 
licher Dauer ausstattet, so weist uns hier Rabbi Eleasar ben 
Schamua auf eine Gefahr hin, die den Bestand einer Vereini- 
gung um so mehr gefahrdet, je inniger die Mitglieder sich 
verbunden wissen, und auf das Mittel, dieser Gefahr entgegen- 
zutreten, ja sie gar nicht aufkommen zu lassen. Da6 der 
G^danke und die Absicht, Edles selbstlos zu fordern, alle 
gleichgesinnten Forderer so innig verbinden, beruht^ in dem 
Umstand, daB dieselbe gleiche Gesinnung alle sozialen Unter- 
schiede aufhebt, die sonst den Menschen vom Menschen 
scheiden und abstufen. Wie groB auch diese Unterschiede 
sonst im Leben sein mogen, innerhalb des Kreises, den ein 
und derselbe edle Gedanke um alle Genossen zieht, sind alle 
gleich. Diese vollkommene Gleichheit tritt uns* eigentlich 
schon in dem bloBen Namen des Autors unserer vorigen 
Mischnah entgegen, in Rabbi Jochanan Hasandlor, dem Schuh- 
macher. Ob es wohl noch viele Kreise auf Erden gibt, die 
Schuhmacher und Bottcher — Rabbi Eleaser ben Schamua 
war ein solcher — zu ihren Kirchenvatern zahlen, wie sie in 
diesen Spriichen der Vater unserer Synagoge auftreten und 
noch nach Jahrtausenden zu ihren in alle Richtungen der 
Windrose zerstreuten Kindern sprechen? Es ist das erreichte 
Ideal der vollstandigen Gleichstellung und Wertschatzung des 
Arbeiters, wie sie heute angestrebt wird, in einer Verwirk- 
lichung, wie sie auch der begeistertste Schwarmer nicht zu 
traumen wagte. Uber dem Adel des Geistesfiirsten vergiBt 
man den Arbeitskittel seines Tragers, nein, man vergiBt ihn 
nicht, man braucht ihn nicht nur nicht zu vergessen, er wird 
uns ausdriicklich (iberliefert, er ist die hochste Auszeichnung 
unserer groBen Manner, welche nicht nur lehrten, sondern 
auch durch die Tat ihres ganzen Lebens die Wahrheit be- 
tatigten: „GroB ist die Arbeit, denn sie ehrt ihre 
Her r en." ♦rp'?jn m irraDov nDK*7» n^na 

Ihre Herren; darin liegt es. Sie gingen nicht in der Arbeit, 
die Arbeit ging ihnen auf. Sie beherrschten die Arbeit, die 
Arbeit beherrschte nicht sie und jochte sie nicht in ihren Dienst, 

14* 
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so daB sie Zeit, Sinn und Interesse fur alles Hohere einbuBten. 
Sie arbeiteten, um sich Zeit iind MuBe fur die hoheren Zwecke 
und Ziele des Lebens zu erringen, deren Pflege- dann jene 
Gleichheit und Bruderlichkeit schuf, die der Gesamtheit die 
unverwiistliche Dauer gab. 

Diese vollstandige Ebenburtigkeit birgt jedoch fur den 
ungetnibten Bestand jeder Vereinigung eine Gefahr in sich, 
der wir liberal] begegnen, wo wir jene Gleichheit durchgefuhrt 
finden. Wir sind leicht geneigt, die Anforderungen des guten 
Tones, des Anstandes und alle die Rticksichten, die fur einen 
geselligen Verkehr unerlaBlich sind, ferner und hoher Stehenden 
gegeniiber gewissenhaft zu beobachten. Je naher man sich 
aber steht — z. B. im Familienleben — je gleicher und eben- 
biirtiger man sich mit seiner Umgebung weiB, desto leichter 
ist man geneigt, diese Rticksichten auBer acht zu lassen 
und die auBeren Formen der Achtung und Ehrerbietung zu 
vernachlassigen, deren gewissenhafte Beachtung gerade dem 
alltaglichen Lebensverkehr einen solchen Reiz verleiht, wah- 
rend ihre MiBachtung so oft zur Klippe wird, an der die besten 
Beziehungen Schaden leiden. Es ist dies im gewohnlichen 
Umgang so haufig, d$B „familiar" und „rucksichtslos" in 
unserer Umgangssprache fast gleichbedeutend geworden sind. 

Um eine tTQW nwh rPOJD vor diesem Schaden zu schiitzen, 
empfiehlt unsere Mischnah die gewissenhafte, peinliche Rtick- 
sichtnahme auf die Ehre, die ihre Mitglieder sich gegenseitig 
schulden. 

Wenn jedes hohere, selbstlose Streben die Genossen zu 
oiner OW nwh iT03D macht, so steht die Beschaftigung mit 
der Thora obenan unter alien Bindemitteln, die verwandte, 
gleichgesinnte Geister frei und leicht und freudig binden. Denn 
die Thora ist der Lebensnerv, die Seele, der geistige Mittel- 
punkt, der alleTeile des jiidischen Volkskorpers zusammenhaty. 
ny ^ki ^owim ^» jwa wi apr nhnp rrcnio mwa i^> mx mm 
tow 'Daw 1W „Das Gesetz, zu welchem uns Mosche verpflich- 
tete, ist das Erbgut der Gemeinde Jakobs; als es in Jeschurun 
Konig wurde, als um es die Haupter des Volkes sich sammelten, 
waren ein Ganzes die Stamme Israels' 4 (5. B. M. 33, 4, 5). — 
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Als die Thora noch nicht Israel ubergeben war, als sie ihm 
erst gereicht werden sollte und das Volk sich zu seiner Ent- 
gegennahme urn den Sinai scharte, bewahrte sie bereits ihre 
verbriidernde Kraft. in« a^a 'irm VTVO onn IM ^K*W> DW ]m 

•npn^naai naijnna nrann ^a ixv ^aa 

Indem es nicht heiBt die Kinder Israels, sondern Israel 
lagerte gegeniiber dem Berge (2. B. M. 19, 3), so liegt in dieser 
Einheit die Einmutigkeit der Gesinnung ausgesprochen, welche 
die Lagerstellen sonst oft schwer vermissen lieBen. — In Israel 
gibt es keinen, soil es keinen geben, der nicht Schuler oder 
Lehrer oder beides zugleich ist. Lehrern oder Schiilern die 
Beachtung oder Schonung der gegenseitigen Ehre anempfehlen, 
'heiBt sie daher alien Mitgliedern des Hauses Israels ans Herz 
legen; und wie ist diese Mahnung beherzigt worden, und wie 
hart und bitter hat sich ihre Vernachlassigung geracht ! 

Es sind hier drei Arten von Ehre genannt, die eigene 
Ehre, die Ehre des Schulers und die des Genossen, und zwei 
Arten von Ehrfurcht, die gegen den Lehrer und die gegen 
Gott. — Zwischen Ehre (TDD) und Furcht (mi») wird sonst 
scharf unterschieden. Wenn daher hier gesagt wird, die Ehre 
deines Genossen soil dir teuer wie die Furcht vor dem Lehrer 
sein, so liegt schon darin ausgesprochen, daB der Sinn unserer 
Mischnah nicht sein konne, es solle alien hier a\ifgefuhrten 
Kategorien die gleiche Ehre oder Ehrfurcht entgegengebracht 
werden, was auch aus inneren Griinden undenkbar ware, da 
sonst die jedem Schuler zu erweisende Ehre der Gott schul- 
digen Ehrfurcht gleichkame. Vielmehr soil hier nahegelegt 
werden, daB die Ehre, die dem Schuler zukommt, denselben 
Anspruch auf Beachtung hat wie die Ehre, die wir uns selbst 
schulden usw. opan ma iTsw "i»K *6 :mnn nwa ^kiw mo 
(^ana m& mi»D *6k *]2ib ^hy iinn miab 

Die erste Anforderung Rabbi Eleasars ben Schamua lautet 
nun: „Die Ehre deines Schulers sei dir teuer wie die 
deinige." 

Das Verlangen nach Ehre, d. h. nach der gtinstigen Mei- 
nung anderer iiber unseren Wert, besitzt wohl ein jeder von 
Hause aus. Es ist dies einer der edelsten Triebe, wenn er 
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nicht in Ehrsucht ausartet. In diesem Sinne sagt der Weise 
(Spruche Sal. 22, 1): mo jn amai *]0D» an wyb ow nnaa .,Vor- 
ziiglicher ist der Name als groBer Reichtum, und mehr als Silber 
und Gold ist gute Gunst." — VollgenuB des Lebens — ist durch 
Reichtum und Kraft, ist selbst durch Weisheit nicht gegeben, 
wenn die Ehre fehlt, welche allem Besitz erst Wert und Weihe 
gibt. Reichtum ist fur die meisten ja deshalb erstrebenswert,. 
weil sein Besitzer in der Achtung der Welt steigt, und die 
Burde der Armut bekommt unertragliche Wucht, wenn neben 
ihr die Ehre gefahrdet ist. Der Mensch beredet sich, nichts 
verloren zu haben, wenn er die gute Meinung von sich nur 
noch gerettet hat. Dem Besseren und Edleren schmecken Brot 
und Wasser suB, wenn er. vor der Welt den Schein der Wohl- 
habenheit noch erhalten hat. Zumal da, wo das Gefuhl fur 
Ehre die Grenzen uberschreitet und sich in Ruhmsucht ver- 
wandelt, ist es der schwersten und blutigsten Opfer fahig. 
Die Ehre ist die im allgemeinen Urteil anerkannte Wiirde, 
und wer leichthin auf die offentliche Meinung verzichtet, bietet 
keine Btirgschaften mehr ftir redliche Gesinnungen und be- 
droht alien sittlichen Bestand. Die Entehrung, welche mit 
der Strafe eines Verbrechens sich verbindet, tut weher als 
die Strafe selbst. ; 

Diesen Anforderungen der eigenen Ehre Rucksicht zu 
tragen, dazu bedarf es in der Regel nicht erst besonderer 
Mahnung. Sie ist etwas alien Menschen gemeinsam Teueres, 
worauf daher jeder von selbst bedacht ist. Wie stark ent- 
wickelt dieser Ehrbegriff aber gerade in den Reihen des judi- 
schen Stammes ist, das braucht keinem seiner Angehorigen 
erst gesagt zu werden. Unserer Zeit erst blieb es vorbehalten, 
auch diese glanzende Seite des jtidischen Volkscharakters durch 
den Vorwurf zu triibenj der Jude sei in Sachen der Ehre nicht 
so wahlerisch und empfindlich. Und demselben Juden halt 
man gleichzeitig seine Empfindlichkeit vor, ohne zu bedenken, 
daB man beide Vorwiirfe nur nebeneinanderzuhalten braucht, 
urn sich zu iiberzeugen, wie einer den anderen ausschlieBt. 

Vor kurzer Zeit ist die Tatsache der judischen Empfindlich- 
keit von einer wissenschaftlich hochautoritativen Seite, vOn 
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dem beriihmten Nationalokonomen Schmollerin der Wiener 

„Deutschen Zeitung" mit den Worten ausgesprochen worden: 

„Erschwert wird der AssimilierungsprozeB dtirch die 

Empfindlichkeit der Juden, die sich alle solidarisch und, 

wie man an einen von ihnen, an irgendeiiie von einem 

Juden begangene Schlechtigkeit ruhrt, sich gleich alle ge- 

troffen fuhlen." 

Was wir auf diese Behauptung zu antworten haben ? Nichts, 

als daB wir sie voUinhaltlich anerkennen; wir haben uns 

ihrer wahrlich nicht zu schamen. Unsere Gegner sorgen schon 

dafiir, daB das BewuBtsein unserer Zusammengehorigkeit kein 

leerer Begriff bleibt. Der Jude, der eine Schlechtigkeit be- 

geht, begeht sie nicht in seiner Eigenschaft als Jude, soweriig 

der schlechte Christ auf Grund seines Christentums schlecht 

ist. Die Schlechtigkeit ist international und interkonfessionell. 

Der schlechte Jude ist es nicht, weil, sondern obwohl er ein 

Jude ist. 

Je entschiedener wir die Schlechtigkeit miBbilligen, um 
so milder und nachsichtiger mogen wir denjenigen'beurteilen, 
der ihr erlegen ist. Nicht die Sunder, die Sunde moge von 
der Erde schwinden, merkt der Talmud zu den SchluBworten 
des 104. Psalms an, und die Gesinnung, die keinen preisgibt, 
weil er sich einmal in einer schwachen Stunde vergangen, hat 
der Talmud den Talmudjuden zur zweiten Natur gemacht. 
Aber die judische Empfindlichkeit, wenn antisemitische Scham- 
losigkeit semitische Gesichter mit Schamrote uberzieht, ist in 
Wahrheit alter als der Talmud. Sie ist ein altes Erbsttick 
des jiidischen Stammes, bei dem das voile BewuBtsein seiner 
Wiirde und GroBe durch Verfolgungen nicht nur nicht unter- 
driickt, sondern erst recht ausgebildet und in seiner ganzen Be- 
deutsamkeit empfunden wird. Vielleicht wollen in den Satzen, 
welche am Anfange des 2. B. M. die Geschichte des israeliti- 
schen Volkes.einleiten, die Futura pi MT p inx iay» n^XDI 
pS"' nicht nur unseren Ahnen in Agypten, sondern auch ihren 
spaten Enkeln dieses nunmehr durch mehrere Jahrtausende 
bestatigte Zeugnis ausstellen: Kein Druck vermag ihre GroBe 
zu mindern, im Druck bewahrt sie sich vielmehr erst; ihr Gemiit 
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laBt sich durch Verkennung und Verhohnung nicht stumpf 
und empfindungslos machen, es bleibt empfanglich fur die 
bloBe r£Uhe Beriihrung und baumt sich um so hoher auf, je 
tiefer man es verwundet. 

Diese Empfanglichkeit und Empfiridlichkeit ist jedoch nur 
die nach auBen hin bemerkbare Bekundung des stark ent- 
wickelten Ehrgefuhls, welches zu den ausgepragtesten Cha- 
raktereigentumliclikeiten des judischen Stammes zahlt. Wer 
auBerhalb des Judentums stehend, dte Quelle nicht kennt, 
aus welcher diese Empfindlichkeit flieBt, ist leicht- geneigt, sie 
zu verkennen. Aber fur uns, wo jeder weiB, welche bedeut- 
same Stellung das Wort: TQD3 „in Ehren" in unserer Um- 
gangssprache einnimmt, wie es fiir alle, von groB bis klein, 
wie es bis zum gedriicktesten und geplagtesten armsten Juden 
im letzten Dorfe herab die Norm, den Sporii fiir sein ganzes 
Denken und Sinnen, sein Tun und Lassen bildet, fiir uns 
bedarf es keines weiteren Hinweises auf die Achtung und 
Riicksicht, mit der jeder einzelne iiber seine eigene Ehre 
wacht. Sich „bekowed" zu ernahren, zu leben, zu ringen 
und zu kampfen, daB kein Makel an irgendeinem unserer 
Schritte haftet, und wie wir so einen Chillul Haschem, eine 
Entweihung des Gottesnamens, den wir tragen, zu verant- 
worten hatten, das ist das Hoheziel, welches dem Streben 
jedes halbwegs Gewissenhaften vorschwebt und den Armsten 
nicht seiner Armut erliegen laBt. Auch hierzu hat den Tal- . 
mudjuden sein Talmud erzogen, wenn er ihm ans Herz legt: 
,,Lebe an Sabbat lieber wie an Wochentagen und habe keinen 
Menschen notig." ,,Erwirb.dir dein Brot lieber als Abdecker, 
als daB du sagst : ich bin ein groBer Mann, ich bin ein Priester 
und lebe von fremden Gaben", wenn die Taube, welche mit 
dem Olblatt im Munde, die kargliche Freiheit und Selb- 
standigkeit der Abhangigkeit und guten Verpflegung von 
Menschenhand in der Arche vorzieht, uns sagt: „Lieber 
bittere Nahrung von Gott, als siiBe von Menschen gereicht*, 
„wer die Hilfe anderer in Anspruch nimmt, ohne sie notig 
zu haben, stirbt nicht, ohne wirkliche menschliche Unter- 
sttitzung beanspruchen zu miissen", und vieles andere mehr. 
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Es ist dieselbe Anschauung, die den Juden taglich zum All- 
barmherzigen mit der Bitte emporblicken laBt 130^0'' Kin 
naaa, daB er uns alle in Ehren versorgen moge, die An- 
schauung, die den Juden das Haupt bei dem schwersten Druck frei 
erheben laBt, wenn es ihm gelungen ist, aus dem heiBen Lebens- 
kampfe seine Ehre makellos zu retten. Dann weiB er sich von 
seinem Gotte geschirmt, und dies BewuBtsein hebt ihm das 
v Haupt, wenn sich auch eine ganze Welt verschworen hatte, es 
V herab in ihr Elend zu ziehen. .'ttKn O'nai maa Hya pa '1 nflKl 
Von dieser Ehre nun, die unversehrt sich zu.erhalten, das 
Lebensziel eines jeden einzelnen bildet, wird uns hier gesagt, 
daB wir sie ganz in derselben Weise auf jeden unserer Schuler 
ubertragen mussen. Weil der Ehrtrieb ein so machtiger Sporn 
fur jeden Schuler ist, liegt gerade beim gewissenhaften, eifrigen 
Lehrer die Gefahr nahe, durch Krankung oder doch Ver- 
sagung der Ehre den Lerneifer zu wecken. R. Elieser aber 
empfiehlt, nicht durch Verkiirzung, sondern durch Erzeugung 
von Ehre den Eifer des Schtilers zu heben. Als klassisches 
Beispiel wird in ]T\l 'am xvqk, Kap. 27, auf das Verhaltnis 
„unseres Lehrers" Mosche zu seinem Schuler Jehoschua ver- 
wiesen, mit dem Hinweis, daB davon jeder die Norm fiir den 
Verkehr zwischen Lehrer und Schuler entlehnen solle.. Nicht 
wahle niir, „wahle uns Manner", hatte ^fosche zu Jehoschua 
(2. B. M., 17, 9) gesprochen und ihn damit sich selber 
vollkommen gleichgestellt, obwohl doch Mosche Lehrer und 
Jehoschua Schttler war. TDDD vby Tin lTa^fl Tiaa K.Ttt pa 
**? *ma o'ttNK Mb ina ?wwb naatp iran nvaa oik to naV» nan 
yimm ian mnv 'a by *jk linaa irowy* ia^a Mb ina i6k nana 16 

•matoi 
Wenn unsere Mischnah fortfahrend, die Ehre gegen den 
Genossen so bedeutsam erachtet wie die Ehrfurcht vor dem 
Lehrer ^an *maa *pan TDD1, so muB zunachst daran erinnert 
werden, daB hier der Lehrgenosse bzw. Mits-chuler gemeint 
ist, und nicht die Ehre, die wir jedem Menschen an und fiir 
sich schulden, insofern ja alle Briider und Genossen sind. 
Dieser alien Menschen schuldigen Ehre ist bereits in der ersten 
Mischnah des IV. Perek mit den Worten t\mm flK Tiaan 
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gedacht. 1st jedoch unser Leben und das unserer Urhgebung 
von Thora und Mizwah getragen, so kann der Verkehr mit 
gleichgesinnten Genossen nicht verfehlen, sie zu dem Rang 
von Lehrern zu erheben. Denn so lehrt ein Spruch der Vater 
im VI. der.uns zur Erklarung vorliegenden Abschnitte: „Wer 
von seinem Genossen einen Perek, eine Gesetzesbestimmung, 
einen Vers, ein Wort und selbst nur einen einzigen Buch- 
staben lernt, muB ihm 'Ehre erweisen. So finden wir es bei 
David, der von Achitophel nur zwei Dinge gelernt hatte und 
ihn Lehrer, Erzieher und seinen Vertrauten nannte. u TDD pKl 
mifl tib* ,,Ehre ist nur bei der Thora zu finden". ,— Was die 
anderen zu erweisende Ehre sonst beeintrachtigt und er- 
schwert, ist eben der" Unterschied in der gesellschaftlichen 
Stellung. Der Reiche und Hohe sieht geringschatzig auf den 
Armen und Niederen herab, und diese blicken neidisch und 
scheelsiichtig zu jenen empor. Sie ringen und kampfen alle 
urn die materiellen Guter des Lebens, die jeder in seinen 
Kreis, ziehen und den andern . riicht iiberlassen mochte. Aus 
den Brudern und Genossen werden Wettbewerber und Rivalen, 
und die gegenseitige Riicksicht, Achtung und Ehre sind die 
ersten Opfer dieses Kampfes. 

In dem Kampf der Geister bleiben dagegen die Kampfer 
auch im erregtesten Geistesturnier verbriiderte Genossen. 
Die Wahrheit, fiir die sie kampfen, gehort alien gemeinsam. 
Wer sie findet, hat sie fiir alle in gleicher Weise gefunden. Sie 
verliert nichts durch den Umstand, da8 sich viele in sie teilen; 
sie gewinnt dadurch. Durch die Prufung der Lehrgenossen 
wird das reine Gold gelautert und alles ausgeschieden, was 
Subjektivitat und Voreingenommenheit fiir die eigenen Geistes- 
kinder etwa mit beeinflussen lieB. Sie sind deshalb aufeinander 
angewiesen und haben daher alle Ursache, sich gegenseitig mit 
Achtung und Ehre zu begegnen. nmana i^ntn „Achtet auf 
das Band, das gleichgesinnte Thorabeflissene verbrudert", 
lautet deshalb die Mahnung, die die Weisen des Heiligen 
Landes an ihre Genossen in Babylon richteten (Talmud Ne- 
darim 81a). Es gibt kein zweites Band auf Erden, das 
sich an Innigkeit mit demjenigen messen konnte, welches 
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Lehrer und Schuler und die gleichstrebenden Genossen mit- 
einander verbindet. ^m awr 'to KWn 'in -)»K K»n 'nn nnK 
Tata '3V «]X ran dk Tina ina nt ^nn no ^ n&i^ in'* inw 
'131 HDtan HT UK nt pina O'&Dn „ Rabbi Chama lehrte im 
Namen Rabbi Chaninas : Was ist der Sinn der Worte : Eisen 
mit Eisen zusammen und ein Mann vereint mit dem Antlitz 
seines Freundes?" (Spruche Sal. 27, 17). ^e ein Eisen das 
andere scharft, so scharfen sich gegenseitig zwei Thoragelehrte 
in der Gesetzeskunde. — Rabba bar barChana lehrte: Weshalb 
werden die Worte der Thora mit dem Feuer verglichen, wie es 
gesagt ist: „Ist nicht mein Wort so, wie Feuer ist der Spruch 
Gottes?" (Jeremia 23, 29). Um dich zu lehren, wie ein Feuer 
nicht (an einem einzigen Stuck Holz) allein brennt, so haben 
auch die Worte der Thora keinen Bestand bei denen, die sie 
vereinzelt lernen. Das ist's auch, was Rabbi Jose ben Chanina 
lehrte: Was ist. der Sinn der Worte: „Ein Schwert schwebt 
xiber den Vereinsamten, und sie handeln toricht ( Jerem. 50, 36) ?" 
Ein Schwert hangt iiber denjenigen Thorabeflissenen, die ver- 
einsamt das Thorastudium betreiben* ja sie verf alien in Irrtum, 
und Sunde. — Rabbi Nachmann bar Jizchak lehrt: Warum ist 
die Thorsudem Holze verglichen, wie es heiBt: Ein'Baum des 
Lebens ist sie fur diejenigen, welche an ihr festhalten (Spruche 
Sal. 3, 18) ? Um dich zu lehren, wie kleine Holzer die groBen 
entziinden, so scharfen junge Thoragelehrte die alten. Rabbi 
Chanina sprach dies mit den Worten aus: „Vieles habe ich von 
meinen Lehrern gelernt, von meinen Genossen aber mehr als 
von meinen Lehrern und von meinen Schiilern mehr als von 
alien 4 ' (Talmud Taanith 7 a). 

Etgreifend und riihrend sind die Zuge der Riicksicht, der 
Hochacht'ung und Verehrung, die uns von unseren groBen 
Meistern, gesegnet sei ihr Andenken, aus dem Verkehr mit 
ihren Genossen uberliefert sind. 

Wenn die Schuler das Krankenbett ihres Meisters Rabbi 
Elieser umstehen und ihn um Belehrung ub.er die Wege bitten, 
die zum klinftigen Leben fiihren, so steht im Vordergrund der 
Lebensregeln, die der scheidende Lehrer den Jiingern hinter- 
lassen mochte, die Mahnung: ODran iraa ram „Achtet 
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auf die Ehre euerer Genossen!" (Talmud Berachoth 
28b.) Diese Riicksicht auf seine Genossen war fur Rabbi 
Nechunja ben Hakana der Gegenstand des Gebets beim jedes- 
maligen Eintritt ins Lehrhaus. Er betete: „M6ge es dein 
Wille, Gott, mein Gott, sein, da6 kein Unrecht durch meine 
Hand geschehe, daB ichnicht irre in einer Sache des Gesetzes 
und so meine (?enossen ihre Freude an mir haben, daB ich 
nicht das Unreine fur rein, und das Reine fur unrein erklare, 
daB meine Genossen keinen Irrtum bei einer Gesetzesbestim- 
mung begehen und ich mich so ihrer freuen darf" (ibid.). 

Rabbi Jose sagte: „Niemals habe ich den Worten meiner 
Genossen entgegengehandelt. Ich weiB, daB ich kein Kohen 
bin, hatten aber meine Genossen zu mir gesagt, ich solle zum 
Kohanim-Segen hintreten, ich ware hingetreten" (Talmud' 
Sabbat 118b); 

Raba sprach: „M6ge mir es der Himmel gedenken, daB 
ich, wenn ein Gelehrter in einer Streitsache vor mir zum Ge- 
richte kam, ich mein Haupt nicht zur Ruhe niederlegte, bis 
n ich ein giinstiges Moment fiir ihn gefuij,den hatte." — Mar bar 
Rab Aschi sagte: „Ich bin uberhaupt untauglich zum Richter 
liber einen Thoragelehrten ; denn ich liebe ihn wie mich 
selbst, und niemand kann sein eigener Richter sein" (ibid. 
119a). 

Wir gewahren hier nichts von der Eiferstichtelei und dem 
Neid, die sonst gerade in Gelehrtenkreisen heimisch zu sein 
pflegen. Die 'Ehrfurcht vor Gott und seinem ausgesprochenen 
Willen machte sich naturgemaB in der gegenseitigen Hoch- 
achtung und Verehrung derer geltend, welche ihr ganzes Leben 
demselben Zweck, dem Studium der Thora geweiht hatten. 
Aber die Ehre, die die Genossen in ihrem Verkehre bekundeten, 
steigert sich zur Ehrfurcht dem Lehrer gegeniiber, dem die 
Schtiler ihre Thora verdanken. Die Pflichten, die diese Ehr- 
furcht dem Lehrer gegeniiber auferlegt, sind ausfiihrlich im 
Schulchan Aruch; Jore Dea, Kap. 242, kodifizifcrt. Wir wollen 
einige derselben hier folgen lassen, um an ihnen den Ernst zu 
zeigen, mit dem diese Mahnung zur Ehrfurcht des Lehrers 
begriffen wird. 
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„Man ist in hoherem Grade zur Ehre und Furcht seines 
Lehrers als seines Vaters verpflichtet 1 ). — Wer seinen Lehrer 
bekampft, dem wird es angerechnet, als bekampfe er die Herr- 
lichkeit Gottes. Der Streit mit dem Lehrer ist gleich einem 
Streite gegen die FPerrlichkeit Gottes, wer tiber seinen Lehrer 
unwillig ist, wer ihm nachrechnet, ist gleichsam unwillig tiber 
die Herrlichkeit Gottes und rechnet ihrnach. — Es ist ver- 
boten, in Gegenwart des Lehrers eine Entscheidung zu trefffen, 
wer in seiner Gegenwart eine Entscheidung trifft, hat ein 
todeswiirdiges Unrecht begangen. — Es ist dem Schtiler ver- 
boten, den Lehrer mit seinem Namen zu nennen, weder bei 
Lebzeiten, noch nach dem Tode des Lehrers. Selbst andere, 
die den gleichen Namen haben, ist es Verboten, damit zu 
nennen, wenn der Name ein besonders eigentumlicher, sonst 
nicht gewohnlich vorkommender ist. — Man darf seinen 
Lehrer nicht grtiBen oder dessen GruB erwidern auf dieselbe 
Weise, wie es die Leute sonst tun, sondern man muB sich 
vor ihm verbeugen und mit Furcht und Ehrerbietung sprechen : 
"an yby 'ftv und bei Erwiderung des GruBes: mo ^y ")bv 
*T)l. — Man darf vor dem Lehrer nicht die Teplvillin ablegen 
und darf nicht angelehnt vor ihm sitzen, sondern man sitze 
mit aufrechter Haltung, wie vor einem Konig. — Man setze 
sich in seiner Gegenwart nicht nieder, ohne dazu aufgefordert 
zu sein, und stehe ohne Aufforderung oder Erlaubnis nicht auf. 
Beim Abschied wende man dem Lehrer nicht den Riicken zu, 
sondern ziehe sich rtickwarts ehrfurchtsvoll zuriick, das Ger 
sicht dem Gesicht des Lehrers zugewendet. — Stirbt der 
Lehrer, so zerreiBe man seinethalben die Kleider und nahe 
den RiB niemals wieder zu; man trauere um ihn durch Ab- 
legen der Schuhe und beobachte alle fur die Trauer geltenden 
Anordnungen einen Teil des Todestages oder desjenigen Tages, 
an dem man Kunde davon erhalt. — Erwahnt man seinpn 
Lehrer in den ersten zwolf Monaten seines Hinscheidens, so 
fiige man seinem Namen die Worte bei: instta D^QD 'nn ,Ich 
will eine Stihne fiir sein Hinscheiden werden*. — Alle diese 
Bestimmungen gelten nur fiir den eigentlichen Lehrer, d. h. 

») •(D-'Mi) a-'nyn '"n^ iiraa n^in rmbv i^i vnyn »nb was vim 
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denjenigen, dem man den groBten Teil seines Wissens ver- 
dankt, sgi es iji der Schrift, der Mischnah oder der Gemara. 
— Haben Vater und Lehrer einen Gegenstand verloren, sa 
gebt beim Aufsuchen der Lehrer dem Vater voran. Tragen 
Vater und Lehrer eine Last, so nehme man zuerst die des 
Lehrers und dann erst die des Vaters ab. Befinden sich Vater 
und Lehrer in Gefangenschaft, so lose man zuerst den Lehrer . 
und dann den Vater aus. 1st der Vater selber ein Talmid 
Chacham, so lose man zuerst den Vater und dann den Lehrer 
aus." 

Diese dem Lehrer gegeniiber gebotene ungewohnliche Ruck- 
sicht erreicht ihren Hohepunkt durch die Mahnung unserer 
, Mischnah, dem Lehrer diesen Tribut der Ehrfurcht mit dem- 
selben Ernst zu zollen, mit dem wir Gott selber unsere Ehr- 
furcht iezeigen. 0*W *ni»D ^ mwi. 

Es erscheint' auf den ersten Blick ktihn, wenn unsere groBen 
Weisen in diesem und in anderen Ausspriichen die Ehrfurcht 
vor Gott mit der Ehrfurcht vor einem Menschen, auch wenn 
er noch so ausgezeichnet ist durch Kenntnis der Thora, in 
eine Parallele stellen. Wir lassen aus der Fulle solcher Aus- 
spruche hier einen solchen besonders drastischen felgen. 

Eine Boraitha berichtet von Schimeon und nach anderen 
von Nechemja aus Emaus, daB er alle jene Stellen der Thbra 
erklart habe, in denen das Objekt riicht durch bloBe Nen- 
nung des Gegenstandes, sondern durch Hinzufugung der Par- 
tikel rw aiisgedruckt wird. UK ist ein "nm, eine Bezeichnung, 
die den Gegenstand in erweitertem Umfange erscheinen 
laBt. So wiirde z. B. pKn own 'K inn rwma nur eine Schop- 
* fung von Himmel und Erde an und fur sich ausdrucken; 
pKH nKVD'wn DK schlieBt noch alle Himmelskorper und alle 
Erzeugnisse der Erde ein. ^OKl *pM TID wiirde die Verehrung 
von Vater und Mutter nur auf sie beschranken, DK1 T»3K T)K 
*pK erweitert diese Verehrung auf alle diejenigen, welche in 
gewissem Sinne die Kriterien von Vater und Mutter ebenfalls 
besitzen, und daher auch auf die den Eltern schuldige Ehre 
Anspruch haben, z. B. .auf Stief vater und Stief mutter. Als 
er an die Stelle kam KTn K H rw „Gott, deinen Gott sollst 
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du ftirchten" (5. B. M. 6, 13), hielt er inne, denn das nK kann 
naturgemaB hier .nichts hinzuftigen, dem dieselbe Ehr- 
furcht wie Gott entgegenzubringen warei Da sprachen seine 
Schuler zu ihm: Sollten nun wirklich alle. deine tibrigen Er- 
klarungen des f)K hinfallig sein, weil es hier unmoglich eine 
Erweiterung zulaBt ? Er antwortete : Den Lphn, den ich erhalte 
fur alle tibrigen Erklarungen, erhalte ich auch daftir, daB ich 
sie hier unterlasse und so nichts nebenjiott anerkenne, dem 
gottliche Ehrfurcht gebtihrt. Da kam Rabhi Akiba und lehrte: 
, KTfl 'K n nx Gott, deinen Gott sollst du ftirchten, dieses DK 
ftigt die Talmide Chachamim fur die gleiche; Ehrfurcht ein 
wie fur die Gott zu zollende (Talmud Pesachim Fol. 22). 

Der Sinn-dieser und ahrilicher Stellen spricht sich in der 
wortlichen Auffassung der Worte WW *ninD *[Y) KTifcl aus. 
Die Ehrfurcht vor dem Lehrer ist gleich der Ehrfurcht vor 
Gott. So wie wir den Korper als Trager des Geistes achten, 
wie der Soldat den Konig im Rock des Konigs ehrt, so ehren 
und ftirchten wir Gott in der Ehrfurcht, die wir ftir diejenigen 
bekunden, welche uns das geistige Auge geoffnet haben, um 
Gottes Walten zu schauen und seinen Willen zu erkennen und 
ihn zu. befolgen. Mit der Ehrfurcht unserer Lehrer stellen 
wir neben Gott keinen anderen Gegenstand der Verehrung, 
die Furcht vor dem Lehrer ist die Furcht vor Gott. na 'D 
ppvi xnmin pJ?D pan ppm Was unsere Lehrer angeordnet, 
habeft sie im Sinne und Geiste Gottes und seines Wortes an- 
geordnet. Wir dienen Gott, indem wir ihren Weisungen folgen. 
Wir dtirfen daher die von ihnen getroffenen Anordnungen 
auf Gott selber zuriickftihren. Wie der Richter ein Urteil 
„Im Namen des Konigs" verktinden darf, weil er vom Konig 
eingesetzt " und bestatigt ist, obwohl ein unmittelbarer Aus- 
spruch des Konigs selbst ftir das vorliegende Urteil nicht 
erfolgt ist, so sagen wir auch von den pnTT ms», von den 
Anordnungen unserer Lehrer r Uim vm»a Uttnp WK, daB Gott 
sie uns befohlen und sie mit derselben heiligenden Kraft aus- 
gestattet hat, die seinen unmittelbaren Ausspriichen inne- 
wohnt. min naia w bvnwb pram min na^ D*naio nai nrrn 
„ Nicht als Nebenbuhler, als Freunde stehen die Worte unserer 
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Lehrer neben den Worten der Thora und sind Israel noch 
teurer als die Worte der Thora u (Talmud Jeruschalmi Bera- 
choth Perek I). 

Ein Blick auf die Verirrungen unserer Tage zeigt die Be- 
deutsajnkeit dessen, was uns unsere Lehrer sind und was wir 
ihnen schulden, in ganz unverkennbarer Weise. Als der weit- 
schichtige Abfall von Gott und seinem Gesetze, dem wir heute 
allgnthalben in erschreckender Weise begegnen, noch in seinen 
Anfangsstadien sich bewegte, gab er vor, Gott una seine Thora 
seien auch ihm heilig, er richte sich nur gegen die Rabbinen, 
gegen unsere Lehrer und ihre Anordnungen. Als man aber 
diesen Wall niedergerissen hatte, den unsere Lehrer schutzend 
um das Heiligtum der Thora gezogen hatten, war auch diese 
den Angriffen ihrer Verachter preisgegeben. Wir diirfen daher 
immer fest uberzeugt sein, da8 die Geringschatzung unserer 
Lehrer auch die Geringschatzung dessen bedeutet, dem jene 
mit ihrer Lehre und ihrem Leben dienten, und daB umgekehrt 
die wahre Ehrfurcht vor Gott auch zur Ehrfurcht der Weisen, 
unserer Lehrer, an deren Mund wir hangen, fiihrt. Die Ehr- 
furcht vor Gott schlieBt die gegen seine erprobten Lehrer 
und Diener nicht aus, sondern fordert sie unbedingt; denn 
die Ehrfurcht vor dem Lehrer flieBt aus derselbeil Quelle, aus 
der auch die Furcht Gottes quillt. •OW.miaa *]Y) inin 



16. Mischnah. 

Der Irrttim in der Lehre. 

•pit n*?ij; y\tfrr\ maw "naton tht in nam .yti,t n*) 

,, Rabbi Jehuda lehrte: Sei achtsam im Lernen, denn 
ein Irrtum im Icemen gilt als vorsatzliche Stinde." 

Fur diese Mischnah bestehen drei verschiedene Lesarten. 
Statt Tifc^n hat eine andere Lesart Tnbn und eine dritte Tia^. 
7V&T\ ist der spezifische Ausdruck fur das Studium der Thora, 
das wir kurzweg als ,,Lernen" bezeichnen. 7Wb ist Lernen 
im allgemeinen, auch solcher Disziplinen, die nicht zur Thora- 
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wissenschaft zahlen, und Tfc^fl ist der Schiiler. — Ihrem 
Sinn nach gehen samtliche Lesarten nicht \veit ausein- 
ander. Wenn xlie vorhergehende Mischnah mit der Mahnung v 
schloB, die Ehrfurcht gegen den Lehrer mit derselben Ruck- 
sicht wie die gegen Gott - zu beachten, so legt hier Rabbi 
Jehuda die Gegenleistung in ihrer BedeutSamkeit nahe, durch 
die die Hochachtung vor dem Lehrer seinerseits vefdient wird, 
und empfiehlt deren eingehende Beachtung durch den Hin- 
weis, daB Vernachlassigung und Gleichgiiltigkeit hier die Be- 
deutung und Tragweite eines yorsatzlichen Vergehens haben. 
Die von uns gewahlte Lesart macht auf die Folgen aufmerk- 
sam, die den Lernenden selbst unmittelbar beruhren. Die 
Lesart Tin^ dehnt diese Folgen auf jedes Studium aus, und 
die Lesart Tfc^fl hat die Folgen unachtsamen Lernens dem 
Schiiler gegeniiber zum Gegenstand. 

Rein Studium der Welt erfordert sorgfaltigere, unablas- 
sigere Aufmerksamkeit als dasjenige der Thora. In der Stufen- 
leiter, die Rabbi Pinchas ben Jair mit ihren einzelnen Stufen 
aufzahlt (Talmud Aboda Sara 20), wie sie immer hoher bis 
zur Erlangung des heiligen Geistes fuhren, werden als unterste 
Sprossen Thora und Achtsamkeit genannt, und es wird uns 
gelehrt: D1THT H^ 7WM nnin, „Thorafuhrt zur Achtsamkeit 4 '. 
So wahr dieses ist, daB jemand, der nichts gelernt, der daher 
den Willen Gottes und die Pflichten, die er uns auferlegt, nie- 
mals in ihrem vollen Umfang und ihrer tiefen Bedeutsamkeit 
erfahrenhat, so wahr es ist, daB ein solcher die fur einen pflicht- 
ernsten Lebenswandel erforderliche Achtsamkeit und Gewissen- 
haftigkeit nicht besitzen kann, so gewiB ist auch, daB Achtsam- 
keit zur Thora fiihrt, und wer nicht, von ersterer durchdrungen, 
an das Studium des gottlichen Wortes herantritt, wird aus der 
Wissenschaft der Thora niemals den Segen und die Lebens- 
freude schopfen, mit denen sie ihre treuen Jiinger bedenkt. — 
Das bloBe Lesen des Gotteswortes und sein fllichtiges, ober- 
flachliches Verstandnis erfordern Aufmerksamkeit und Acht- 
samkeit schon durch die ganze Schreibart des Urtextes unserer 
Urkunden, wie sie z. B. in unseren Thorarollen uns entgegen- 
tritt. Ohne Vokale, ohne Interpunktion, ohne Satzabteilung 

Lehmann, Spriiche der V&ter IV. " 15 
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beanspruchen sie fortwahrend Geistesgegenwart und lebendiges 
Interesse fiir den Gegenstand ' der Behandlung, und die ohne 
Unterbrechung fortlaufenden Buchstabenreihen gestatten dem 
suchenden Geist keine Pause. 

Versucht man aber gar, dem Inhalt des Gotteswortes haher- 
zutreten, so fordern die UnefmeBlichkeit des Stoffes und seine 
tiefgehende Bedeutung die hingebendste, unablassige Achtsam- 
keit, Es sind stehende, gottliche, unabanderliche Normen fiir 
das wechselvolle, taglich neuen Gestaltungen unterworfene 
Leben. Das bestehende Gesetz in alletf seinen Verzweigungen 
und feinsten Nuancierungen zu lernen, es sich unverlierbar 
anzueignen, erfordert schon eine ganz auBergewohnliche Auf- 
merksamkeit und Achtsamkeit. Das Gelernte aber auch in 
den unzahligen Fallen, die das tagliche Leben stiindlich aufs v 
neue bietet, zu verwerten, es fceinem Geist und Sinn gem&B 
anzuwenden — rmStt Kn^K KWiyav 71016 — , dafur bedarf 
es einer ganz rastlosen, energievollen Hingebung. Ohne vollen 
Einsatz aller Krafte wird uns die Thora nicht zuganglich. .Aber 
wer sie redlich sucht, findet sie auch. DaB einem das einmal 
Gefundene nun auch unverlierbares geistiges Eigentum bleibt, 
dafur bietet alle fiir Erlernung der Thora verwandte Mtihe 
keine Gewahr, daftir bedarf es des besonderen himmlischen 
Beistahdes. pan bx *niraa 161 *nyr oik *f? nair ok pnr 'm noKi 
bix min naia *V»a *an pwi Tixsai *w» pan ^?k vuraav*njw» *b 
bM .*mrf? rim pa* *b ™ nm^i kw ja Kin anjro pai Ki^an 
irn KW ]a anj?"0 K0T3 'apirf? „ Rabbi Jizchak lehrte: Sagt 
dir jemand, ich habe mich bemiiht, habe aber keinen Erfolg 
gehabt, so glaube ihm nicht, ich habe mich nicht bemiiht und 
doch Erfolg gehabt, glaube ihm nicht, ich habe mich bemiiht 
und habe Erfolg gehabt, so glaube ihm. Das gilt jedoch nur 
von den Worten der Thora; der Erfolg im gesch&ftlichen Leben 
ist aber eine Gnade des Himmels. Aber selbst fiir die Worte der 
Thora hat das Gesagte nur auf ihre Aneignung Bezug; daB einem 
das Gelernte aber dauernd verbleibt, ist ebenfalls nur besonderem 
himmlischen Beistand zu verdanken" (Talmud Megillah 6b). 

Unsere Weisen, die groBen Meister der Thora, ihre be- 
w&hrten Kenner, Trager und Uberlieferer sind unerschopflich, 
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wenn sie von der aufopfernden Hingebung sprechen, die, das 
Thorastudium erfordert, wenn seine Bliiten und Fruchte uns 
verbleiben und zum Segen werden sollen. — 

Wenn es in Hiob heiBt, daB der Mensch zu fortwahrendem 
Muhen geboren ist, weil selbst das seiner begeisterten Glut 
Entsprossene sich wie im Vogelflug davonschwingt, so bezieht 
es ihre Weisheit auf die Thora, von der man das Auge nur 
wegzuwenden braucht, um ihrer . verlustig zu gehen (Tal- 
mud Berachoth 5). uta *]iy jm *]iy war ^EH 'Mi ibv bnyb DTO 
iMnn in T»ry *pynn naiw iron „Die Worte der Thora. fallen 
der . Vergessenheit anheim, sobald man die Aufmerksam- 
keit von ihnen ablenkt" (Talmud Taanith 7). pK m\t\ W 
flyin no^na i6k pnaiwa „Die Worte der Thora sind schwer zu 
erwerben wie GefaBe von gediegenem Gold und leicht zu ver- 
nichten wie GefaBe von KristallV (Talmud Chagiga 15). 
, pttjw min nai An tq *ta nmiani rraMn ant nMny* ^ aw ^a 
irawr *taa pa*6 prmi tq /toi am 'tea prop^ „Kann doch jemand 
zwanzig Jahre hindurch Thora lernen und sie in zwei Jahren 
wieder vergessen" (Aboth di Rabbi Nathan, Kap. 24). b)T 
'iai ira mv 7 aa navVi aw 'aa jrrm TiaW aia „Menschen- 
sohn, schaue mit deinen Augen, und mit deinen Ohren hore, 
richte dein Herz auf alles, was ich dir zeige, richte deinen Sinn 
auf die Eingange des Hauses und auf alle Ausgange des Heilig- 
tums ( Jecheskel 40, 4). Welche Folgeryng vom Leichteren zum 
Schwereren liegt doch in diesen Worten ! Wenn schon das Tempel- 
heiligtum, das man doch mit den Augen sehen und mit der Hand 
ausmessen kann, die Zuwendung von Auge, Ohr und Herz ver- 
langt, wie viel mehr erst die Worte der Thora, die wie Berge an 
einem Haare schweben" (Sifre im Midrasch Jalkut zu Jecheskel, 
Kap. 40). nan na wk tena ^ b'ot yaw *pT*m frya nun dto p 
naim bp tarni vbn\ snpan nraia te^> ma maa^ ^ na«n j^« 
iaVi towi wy iw *px Ta i*™ 1 wjn nmw «npan fl*a nai 
♦vaay niyva annna aw min nm a^naa. 
„Berge schweben an einem Haare", das ist ein bezeichnendes 
Bild, um die Bedeutsamkeit der Bestimmungen der Thora 
zu veranschaulichen, flir deren Aneignung hier die hochste 
Achtsamkeit gefordert wird. Das Haar, welches die Kraft 
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hat,.ganze Berge zu tragen, besitzt diese Kraft auch, wenn es 
keine Berge tragt. Aber durch die ihm anhangenden Berge 
gewahren wir erst die Kraft, welche ihm innewohnt. So 
scheinen die Bestimmungen der Thora klein und unscheinbar, 
ihre Verrater nennen sie sogar kleinlich und unansehnlich. 
Und dennoch, welche gigantische Massen von Erfahrung, 
Wissen und Kenntnis jeder Art schlieBen die einzelnen Aus- 
sprtiche der Thora nicht in sich. Es ist ja keine Ubertreibung, 
es ist doch buchstabliche Wahrheit, wenn von ihr gesagt wird : 
tr» 'ja.nami mo pKn HD1K „Ihr Ma6 reicht uber alles Irdische 
hinaus, sie ist umfassender als das endlose Meer" (Hiob 11, 9). 
Die Achtsamkeit, welche das Studium jeder einzelnen Wissen- 
schaft erfordert, verdoppelt, ja verhundertfacht sjch fur das 
Studium der Thora, welche ja jede Wissenschaft in sich 
schlieBt. 

Greifen wir z. B. die erste Mizwah heraus, zu welcher 
Israel verpflichtet wurde, die Pflicht, die Monatanfange zu 
heiligen und nach dem Laufe des Mondes Monate und Jahre 
zu zahlen, also mm vmp mx». Die Erfullung dieser Pflicht 
verlangt die genaueste Kenntnis von der Bewegung der Sonne, 
des Mondes und ihrer Bahnen. Sie macht den Juden zum 
Astronomen. 

Die Bestimmungen uber WD und HQ1D, das GenuBverbot 
aller derjenigen Tiere, die eine das Leben gefahrdende Ab- 
normitat oder Verletzung an sich tragen T fiihren den Juden zum 
Studiunl der Medizin, Anatomie und Physiologic 

Zu den Pflichten der Leviten gehoren der Gesang und die 
Instrumentalmusik, worin sie tatsachlich eine Virtuositat er- 
reichten, von der uns geradezu Wunderbares berichtet wird. 
Diese Anordnung ftihrt also zur Kenntnis und Vertiefung des 
Gesangs und zur Wissenschaft der Musik. 

Die gebotene Verteilurig des heiligen Landes, die Bestim- 
mung der Erubim muBten zur Kenntnis d£r Geometrie, Stereo- 
metric und Mathematik fiihren. 

Das Verbot, verschiedene Pflanzengattungen gemischt zu 
saen — D^D — und die daran sich kniipfenden Bestimmun- 
gen, inwiefern die Nahe oder Entfernung der einzelnen Gattung 
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sie gegenseitig beeintrachtigen — $\p**V — fiihrt zum ein- 
gehenden Studium der Botanik. Zu welcher fast alle mensch- 
liche Wirksamkeit und Handfertigkeit umfassenden, griind- 
lichen Kenntnis fiihrt nur das eine Werkverbot des Sabbats 
mit seinen neununddreiBig' verschiedenen Tatigkeiten. Wie 
zeigen sich unsere groBen, vielseitigen Weisen bei jeder ein- 
zelnen dieser Werktatigkeiten als grundliche, umfassende Sach- 
und Fachkehner, sie mogen die 'Handfertigkeit des Webers 
oder des Farbers, sie mogen landwirtschaftliche^ oder natur- 
wissenschaftliche Vorwurfe zum Gegenstand haben. 

Alle diese Wissenschaften, in denen der menschliche Geist 
seine groBten Triumphe feiert, machen auf uns den Eindruck 
von Bergesriesen durch ihre Hohe und ihren unermeBlichen 
Umfang, wahrend die einzelnen Bestimmungen unseres Lebens- 
gesetzes, WD und HD1D, mOK mid nmo klein und verschwindend 
im Vergleich mit jenen Bestrebungen erscheinen! Und sie 
sind das Haar, an dem jene Berge hangen, die alle Hohen 
und Tiefen menschlichen Wissens und noch vieles mehr 
in sich schlieBen! Welche grenzenlose Achtsamkeit muB das 
Studium erfordern, das alles Wissen und Konnen in solcher 
Weise in sich schlieBt. 

Und dieses Studium der Thora zieht den Juden nicht ab von 
der Welt, ihren Entdeckungen und ihren Erfindungen, ihren 
neuen Errungenschaften ; vielmehr drangt es ihn geradezu, alles 
sich anzueignen, alles zu studieren und zu prufen und daran 
den MaBstab des Gottesgesetzes zu legen. Die Thora verbietet 
z. B. jede Art von Zins. Dieses Verbot notigt den Juden, 
das Verhaltnis der Obligationen, Wechsel, Staatspapiere zu 
kennen, um danach zu beurteilen, ob und inwieweit der Ver- 
kehr mit ihnen jenes Verbot beruhrt. Die Elektrizitat feiert 
ihre Triumphe. Das jtidische Religionsgesetz notigt seine Be- 
kenner, sich mit dieser Erfindung vertraut zu machen, um zu 
wissen, ob die Benutzung elektrischer Einrichtungen unter das 
Verbot der Feuererzeugung am Sabbat fallt, ob das elek- 
trische Licht den Anforderungen entspricht, die das Gesetz 
an das Sabbatlicht stellt, ob es dafur verwendet werden kann 
oder nicht. 
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So gibt es t'atsachlich keinen Fortschritt, keine Erfindung 
des menschlichen Geistes, die nicht mittelbar oder unmittel- 
bar das Leben der Juden beriihrt, die nicht mit den An- 
forderungen der Thora in Verbindung steht. Darf jemand am 
Rosch-Haschonoh durch das Telephon den Schofar horen, wenn 
er verhindert ist, diese Mizwoh in Gemeinschaft mit den anderen 
zu erftillen ? Diese Frage wird niemand beantworten konnen, 
der sich nicht ganz sorgfaltig tiber Einrichtung urid Wesen des 
Telephone informiert hat und damit die einschlagigen Gesetzes- 
bestimmungen vergleicht. 

Diese kurzen Andeutungen dtirften geniigen, um die Acht- 
samkeit zu begriinden, die das Studium der Thora erfordert. 
Daraus ergibt sich aber auch die groBe Verantwortung fur 
jedes AuBerachtlassen dieser Achtsamkeit, fur die Tatsache, 
dafi ]HT rfy\y IM&T) rmtt, da'B hier jede Fahrlassigkeit als ge- 
flissentliche Siinde angerechnet wird. Wenn ein Ingenieur eine 
Briicke, ein Haus baut, und er laBt sich dabei eine VergeBlich- 
keit oder einen Irrtum zuschulden kommen, so zweifelt nie- 
mand daran, daB er fiir den ganzen Schaden aufkommen muB, 
den er angestiftet hat. Und hier sollte es anders sein? Jeder 
Irrtum kann entschuldbar und verzeihlich sein, der Irrtutti, 
der aus Vernachlassigung der Achtsamkeit entspringt, die wir 
der Thora schulden, kann auf diese Nachsicht nicht rechnen. 
Es lag ja in unserer Hand, diesem Irrtum vorzubeugen uiid 
achtsam zu sein, wo wir lassig und leichtsinnig waren. Rabbi 
Jehuda erklart dies selbst an anderer Stelle: JniiT *31 ttPTi 
■fru ojnmd ^j? 1 ? Tin orwDn npjr r^i ojwd *»tf? wi tjd ncj^nrp 
*»? ito anxvn np^ irato'nwrtD nnh nwjn maw own *raton 
tht *in win miff* *m pm ra nmw mh rwjn nunw f^n 
pit rrViy r\nf?t\ mmw Tiotoia „Sage meinem Volke sein Ver- 
brechen und dem'Hause Jakobs sein Vergehen. Mein Volk: 
das sind die Thoragelehrten, ihnen werden Trrtumer wie vor- 
satzliches Unrecht angerechnet. — Das Haus Jakobs: das sind 
die Unwissenden, ihnen wird das vorsatzliche Unrecht wie 
Irrtum angesehen." Das ist's, was Rabbi Jehuda lehrte: Sei 
achtsam im Lernen, denn derlrrtum imLernen gilt 
als vorsatzliche Stinde (Talmud Baba mezia 33). 
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17. Mischnah. 
Die Kronen. 

ira''iYTm *mD on onro rwfrv ijdik pyaw "ai 
].T3a ^ ntoy aw op nroi xvoto nroi rovo 

„Rabbi Schimeon 1 ) lehrte: Drei Kronen gibt es: die Krone 

der Thora, die Krone des Priestertums und die Krone 

des Konigtums. Aber die Krone des guten Namens steigt 

tiber sie empor." 

Die Ausspriiche der beiden vorangehenden Mischnoth hatten 
die Pflichten der Riicksicht zum Gegenstand, die die Hin- 
gebung an die Thora jm Verkehr auferlegt* sowie die Achtsam- 
keit, die *sie von jedem fordert, der an ihr Studium herantritfc, 
und die Verantwortlichkeit, mit der ihre Pflege verkniipft ist. 
Die vorliegende Mischnah handelt von der Gegenleistung, mit 
der die Thora ihre treuen, selbstlosen Jtinger lohnt, von den* 
Kronen und Ehren, die mit ihr verbunden sind. 

hidem drier gelehrt wird, daB es drei Kronen gibt, tat- 
sachlich aber noch eine vierte aufgezahlt wird, gibt diese 
Fassung den Erklarern zu der Bemerkung AnlaB, daB die 
Thora-, die Priester- und Konigskrone nur diesen Namen ver- 
dienen, wenn ihre Trager sich auch der Krone erfreuen, die 
ein guter Ruf gewahrt. Der Ausdruck ,, Kronen" ist eine Be- 
zeichnung fur den EinfluB und die Macht, die jemand iiber 
seine Umgebung besitzt, und es wird somit hier gelehrt, es 
konne jemand eine herrschende, einfluBreiche Stellung ein- 
nehmen durch die Wissenschaft der Thora, die er besitzt, 
durch seine Zugehorigkeit zum Priesterstamme und durch dje 
ihm verliehene Konigswiirde. ^Alle diese Auszeichnungen 
mtiBten von den so Ausgezeichneten aber in einer Weise ver- 
wendet mad verwertet werden, daB ihnen aus ihrer Ver- 
wendung ein guter Ruf erbliiht. Die Krone des guten Namens 

*) tlber die Personlichkeit des Verfassers dieser Mischnah haben 
wir bereits ausfuhrlich anlaBlich seines Ausspruchs in Mischnah 4 des 
3. Abschnittes gesprochen, 



Digitized by 



Google 



232 4. Abschnitt. 

iibersteigt alle anderen Vorztige der Wissenschaft und der 
Geburt. Ohne guten Ruf sind die drei (ibrigen Kronen wert- 
los. Der gute Ruf des mit der Wissenschaft der Thora Aus- 
gezeichneten erwachst £ber nur aus der* gewissenhaften Er- 
fiillung alles dessen, was die Thora, tiber die er verftigt, vor- 
schreibt. Der gute Ruf des durch die Priesterwiirde Bevor- 
zugten beruht auf der Verwirklichung des Ideals, dem der 
Priesterstand dient, also auf dem ganzen Tun und Lassen des 
Priesters. Ebenso beruht der gute Ruf des durch die Konigs- 
krone Geadelten auf der treuen, selbstlosen Hingebung an alle 
Pflichten, fur deren Erfiillung der Konig dasteht. Damit istvon 
vornherein die Scheidung zwischen Lehre und Leben veruijeilt, 
jene Halbheit, die in der Theorie auf dem Boden der Thora 
steht, sie studiert, erklart und lehrt, sie in der Praxis aber- 
nicht anerkennt und noch weniger ausubt. Damit ist der 
Stab gebrochen (iber den Priester, der seinen Talar, und- den 
Ftirsten, der seinen Hermelin fur egoistische, nur dem Selbst- 
interesse dienende Zwecke tragt. Sie mogen die Priester- 
und die Konigskrone tragen, die ihnen das Vorrecht von 
Geburt' und Abstammung aufs Haupt setzt, die Krone des 
guten Namens, die von der Umgebung und nur von ihr ge- 
reicht wird, besitzen sie nicht. 

Wie aber jede dieser drei Kronen, falls sie als solche gelten 
sollen, die Krone des guten Namens als selbstverstandlich in 
sich schliefit, so begreift im Grunde genommen die Krone 
der Thora die des Priestertums und Konigtums in sich. Als 
Gott v Israel die Krone der Thora zu reichen im Begriffe stand, 
ernannte er auch ihre Trager zu einem Reich* von Konigen 
und Priestern mit den Worten: >wi onnD nD^aa ^ ran Dnxi 
WWp ,,Ihr aber, ihr sollt mir ein Konigreich von Priestern 
und ein heiliges Volk sein" +2. B. M. 19, 6). 

Wer auch nur je einen fliichtigen Blick auf die wichtig- 
sten Geschehnisse der Welt geworfen hat, kennt die heiBen, 
blutigen Kampfe zwischen den Tragern der Konigs- und der 
Priesterkrone, zwischen Thron und Altar, zwischen* Staat und 
Kirche. Dieser feindliche Gegensatz, an dem schon so viele 
Volker und Staaten verblutet sind, sollte dem Gottesvolke 
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erspart bleiben, seine Glieder sollen Konige und Priester zu- 
gleich sein. DerStaatr soil ein Gottesstaat sein, wie der 
Tempel ein Gottestempel. Der Boden, auf dem sich beide, Staat 
und Gottesdienst gemeinsam, ohne Scheidung und eifersuchtige 
Abgrenzung ihrer Gebiete erhoben, war die Thora, der offen- 
barte Wille Gottes. In seinem Dienste standen alle. Dieser 
Dienst war es, der jedem priesterliche Weihe und konigliche 
Wurde gab. Die Krone des Priesters wie die des Konigs stan- 
den im Dienste der Thorakrone. Das, was sonst als unheilbarer 
Gegensatz die Geister und Gemiiter entfremdet und verfeindet, 
sollte sich hier in harmonischer Einheit gegenseitig erganzen. 
Und wenn dieses Ideal wohl auch nie seine voile Verwirklichung 
in dem gesamten Staats- und Volksleben Israels. gefunden, so 
ist auch nie die Bedingung in ihrem ganzen Umfang erfiillt 
worden, an die das jedem einzelnen zugangliche Konigtum 
und Priestertum von vornherein gekniipft war, die Bedingung: 
Wn'nK Dnno^l ^pa lS?»tt^ yiattr DK nt\y\: „Wenn ihr nur horen 
wollt auf meine Stimme und Wache halten werdet iiber meinen 
•Bund" (ibid. 5). 

Aber als Ideal hat diese Aussohnung jener feindlichen 
Gegensatze den Edlen Israels immer vorgeschwebt, und es hat 
in ihnen auch seine Verkorperung gefunden. onr *6l '7\ yyoi 
p7& ^0 TinaT by 0^3rt> ]r& nnx „Geschworen hat es Gott 
und wird es nicht zurucknehmen ! Du bist Priester fur die 
Ewigkeit, bist auf Grund meines Wortes mein Tugend- 
ideal eines Konigs" (Psalm 110, 4). Der Menschheitspriester- 
Beruf Davids, mit den Lauten seiner Harfe die Geister und 
Gemiiter der Menschen fur das Gottliche zu gewinnen, und 
sein Wirken als Konig, beides floB aus derselben Quelle, 
beides erhob sich auf einem und demselben Boden, vnyr ^J?, 
auf dem Thorawort. 

Wenn der Prophet die Gottesleuchte sieht, von Olbaumen 
umgeben,- einen zur Rechten und einen zur Linken, die den 
goldenen Olstrom dem heiligen Lichte zuftihren, so wird dem 
Prophet die Deutung dieses Gesichts: das sind die beiden 
Btifgen jeder wahren Erleuchtung, Priestertum und Konig- 
tum, die, mit demBlick empor zu Gott gerichtet, keine andere 
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Lebensaufgabe kennen, als dem Thora] icht auf Erden seine 
Nahrung und Erhaltung zu sichern (Secharja 4, 11 — 14), JJNO 
mw ]5M nViaw Vjn nmaon po* ^s? n^n owtn w no i^h loan ' 
o^non antn jmmx.'w ra wk owtn *fcw *iw no •rtinairi 
■nam 'rrnjfc nam rftij no njn* *6n no*6 •>*?« nomi antn on^yo. 
•pan to jhk *?? OHoyn (niD*?oi rronD pp ^ans) nnrn m w nta 

Diese vollstandige Unterstellung des ganzen Wirkens und 
Waltens des judischen Priestertums und Konigtums unter 
die Zwecke und Ziele der Thora bedarf zu ihrer Wtirdiguag 
nur des Hinweises auf das, was eigentlich die Funktionen des 
Priesters und Konigs in Israel ausmachte. DaB in einem 
Volke, dessen Lebensseele (Jottes Wille ist> wie es sein Wort * 
ausspricht, daB in einem solchen Volke die Kenner, Lehrer 
und Forderer der Thora eine hervorragende Stelle einnehmen, 
welche berechtigt, von einer Krone der Thora zu spfechen, 
Jiegt auf der Hand. Wie auf die Luft zum Atmen, ist innerhalb 
Israels jeder einzelne, hoch und nieder, groB und klein flir 
jeden Schritt des Lebens auf seine Thora als auf das Gesetz 
angewiesen, das sein Leben bestimmt und regelt. Soweit jeder 
nicht selbst mit den Anforderungen des Gottesgesetzes ver- 
traut ist, ist er fur den Rat, die Belehrung und Entscheidung 
in alien zweifelhaften Fallen auf die Kenner und Meister 
der Thora angewiesen. Ihr Erlaubt und Verboten, ihr Rein 
oder Unrein sind entscheidend. Auf Grund dieses Gesetzes 
bildete sich die jiidische Gerichtsbarkeit, die iiberall durch 
ein Kollegium von drei Richtern alle Fragen uber Mein und 
Dein, deren hohere Vertretung von 23 und deren hochste von 
71 Mitgliedern iiber Leben und Tod entschieden. Die Ver- 
bindlichkeit dieses Gesetzes und die Hochachtung vor ihm 
gingen auf alle diejenigen tiber, die ihm ihr Leben widmeten, 
und gestalteten sich zur Krone der Thora. 

Diese riickhaltlose Hingebung des ganzen Lebens und seiner 
Giiter an die Anforderungen der Thora fand seinen symbo- 
lischen Ausdruck in den Opfern des Heiligtums, deren Voll- 
ziehung den Priestern als ]Tl wbw und KJonm 'm^V, als die 
von Gott selber bezeichneten Vertreter des Volkes iiberant- 
wortet war. Eine Reihe von religionsgesetzlichen Entscheidun- 
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gen, besonders bei den fleinheitsgesetzen, bei Aussatz- und 
anderen Schaden, war ausschlieBlich in ihre Hand gelegt. Die 
durch das Opfer zu erlangende Reinheit des unrein Gewordenen, 
die ganze Instandhaltung des Tempelheiligtums zahlte zu ihren 
Funktionen. Wenn aber gar die Lippen des Priesters iiber die 
Kenntnis der Thora wachten, so sucht man die Thora aus 
seinem Munde^ er steht dann als „Bote Gottes da" (Maleachi 
2, 7), und diese erhabene Stellung kommt in der Krone zum 
Ausdruck, die hier dem Priester zugeeignet wird. 

Der Konig, an der Spitze Israels, hat fur sein Volk und 
dessen Nationalaufgaben dasselbe zu leisten, was der Konig 
sonst fur die Nationalaufgabe seines Volkes zu leisten hat. 
Die Thora lind ihre treue Erfiillung ist Israels erste und einzige 
Nationalaufgabe. Dafur hat es seine Gelehrten, seine Priester 
und Leviten, hat es den ganzen Organismus, der sein Staats- 
und Volksleben in die von der Thora vorgeschriebenen Bahnen 
weist und sie darin erhalt. DaB dieser Organismus in der 
von Gott gewollten Weise sich bet&tigt, dafur steht iiber ihm 
der Konig, dessen erste Amtspflicht daher lautet: 

„Wenn er auf dem Thron seiner Herrschaft sitzt, so soil 
er sich eine Doppelschrift dieser Thora in ein Buch schreibeh, 
von dem unter Obhut der Priester, der Leviten sich Befinden- 
den. Sie sei bei ihm, in ihr lese er, solange er lebt, damit er 
lerne, Gott, seinen Gott, zu fiirchten, alle Worte dieser Thora 
und alle diese Gesetze gewissenhaft zu erfiillen. Damit sein 
Herz sich nicht iiber seine Bruder erhebe, und damit er von 
dem Gebote nicht rechts und links abweiche, damit er bei 
seiner Herrschaft lange bleibe, er und seine Sohne in der Mitte 
Israels" (5. B. M. 17, 18-20). 

Wir sehen daraus, wie es lediglich die Rticksicht % auf die 
Thora ist, die auch dem Priester und Konige ihre Kronen 
verleiht. Tnhr\ it»» pKn dj? ^na ]hdi . DDn vnhr\ nt»» iTn dk 
X*)Xn 0? Vm }n^? DTip DDn „Ein Thoragelehrter von nicht 
rechtmaBiger Herkunft geht dem unwissenden Hohepriester 
im JRange voran" (Talmud Horijoth 13a). — DaB das Konig- 
tum seine Wiirde und Krone der Thora verdankt, spricht der 
weise Konig mit den Worten aus : Ippirr O^m 1D^»'' D^D '3 
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pX ntott ^O mx*m W* WW 'a •plX „Durch mich werden die 
Konige Konige und erheben Staatenlenker die Tugend zum 
Gesetze. Durch mich werden Fursten geftirstet und werden 
zu Edlen die Richter der E*de" (Spr. Sal. 8, 15, 16). 

In demselben MaBe nun, in dem die Priester- und Konigs- 
krone die Thora zur unerl&Slichen Voraussetzung haben, in 
demselben MaBe werden alle -drei Kronen durch den Besitz 
der vierten oder des guten Namens bedingt. Sie ^rhalten 
durch diese erst ihren wahren, eigentlichen Glanz, ja der 
Mangel des guten Namens wird ura so scharfer empfunden, 
je groBer die Auszeichnung und Wiirde ist, welche Wissen- 
schaft und hervorragende soziale Stellung zu verleihen ver- 
mogen. Ah die jedem gelaufigen Worte von Krias. Schema 
kniipfen deshalb unsere Weisen ihre diesbeziigliche Mahnung: 
T»t by annuo m*v m KiTw 'k 'n m namo. „Liebe Gott 
deinen Gott, d. h. sorge dafiir, daB der Name Gottes 
durch dich geliebt wird". — Wenn jemand die schriftliche 
und mundliche Thora lernt7~mit Talmide Chachamim ver- 
kehrt und einen gesetzten Sinn im Handel und Wandel mit 
dem Menschen bekundet, was sagen die Leute von einem 
solehen? Gluckliph sein Vater, der ihn Thora lernen lieB, 
gliicklich der Lehf er, der ihn Thora lehrte, weh den Menschen, 
die nicht Thora lernen. Dieser da hat Thora gelernt, seht 
doch, wie schon sind seine Sitten, wie vollendet seine Hand- 
lungen, auf einen solehen sagt die Schrift: „Er spricht zu 
mir, du bist mein Diener, bist ein Israelit, durch dich werde 
ich selber geruhmt" (Jesaja 49, 3). Wer dagegen die schrift- 
liche und mundliche Thora lernt, mit Talmide Chacharfiim 
verkehrt und bewahrt nicht die Treue im Handel und Wandel, 
seinem Wort mit den Menschen fehlt der gesetzte Sinn, was 
sagen von einem solehen die Leute? Weh diesem, er hat 
Thora gelernt, weh seinem Vater, der ihn Thora lernen lieB, 
weh seinem Lehrer, der ihn Thora lehrte 1 Jener hat Thora 
gelernt, seht, wie verdorben seine Handlungen, wie schlecht 
seine Sitten sind, von einem solehen gilt das ' Schriftwort : 
„Man sagt von ihnen, Gottesvolk sind sie, und sie haben sei- 
nen Boden verlassenP' (Jecheskel 36, 20; Talmud Joma86a.) 
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aw «iio 'an i»x ninn meo tk» •an o»o» mn *a pm* "an iox 
y?» dtk n^K 'DH»ij? on rmnA *?am nD*nW nana 1101 IVJO*? 
oi*a idq:i no twa *nai mrt rrn nm rrcnjn rrrma itejn rrvma 
aw jwa bv aw nnoana note n»K rtjn oViyn p aw „Rabbi 
Jochanan berichtete: Als Rabbi Meir das Buch Hiob beendet 
hatte, sprach er f olgendermaBen : Das Ende des Menschen 
ist der Tod, das Ende des Tieres die SchJachtbank, aJle 
sind zum Tode bestimmt. Gliicklich, wer seine GroBe in der 
Thora suchte, sein Miihen der Thora weihte und so seinem 
Schopfer Befriedigung bereitete, lessen GroBe in seinem guten 
Namen besteht und der mit einem guten Namen aus der WeJt 
scheidet, auf einen solchen hat Schelomo in seiner Weisheit 
gesagt: Besser ein guter Name als gutes 01" (Talmud Be- 
rachoth 17). 

yni ty T&)f aw Off 1M1, die Krone des guten Namens 
steigt aus der Tiefe zur Hohe, von der Erde zum Himmel 
empor. Die Priester- und Konigskrone, ja selbst die Krone' 
der Thora sind Gaben der Gnade Gottes. Sie werden. vom 
Himmel herab den berufenen Sterblichen verliehen. Die Er- 
werbung der Krone eines guten Namens liegt ganz in unserer 
Hand, sie erhebt -sich von der Erde zum Himmel. Das i6t ihr 
Vorzug vor alien anderen Kronen. 

18. Mischnah. 
Erkenntnis will gesucht sein und Ifiuft niemandem nach. 

aw i»kd hm min oip»^ rfm *in win *miro w 
•jjnwi hx -jura ton fpa nwp* "prirw "p^ Kan 
„ Rabbi Nehorai 1 ) XehrteiFluchte zu einemOrt der Thora 
und sage nicht, sie werde dir nachgehen, deine Genossen 
(dein Umgang) werden sie in deinem Besitze erhalten, 
und auf deine (eigene) Einsicht verlasse dich nicht." 



1 ) Rabbi Nehorai ist Rabbi Meir, der in diesen Abhandlungen be- 
reits mehrfach erw&hnt ist. Sein eigentlicher Name war wahrschein- 
lich Mosche. Mei'r aber, das' den ,,Leuchtenden" bedeutet,* wurde er 
seines Scharfsinns wegen genannt, und ,, Nehorai" ist nur die chaldaische 
Umschreibung jener tlbertragung. 
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Gewahrt, wie die vorhergehende Mischnah lehrt, die Thora 
ihren treuen, selbstlosen Jtingern Kronen und Ehren, ist der 
Adel, den Wissenschaft und Bildung verleihen, der hochste, 
den Menschen erstreben konnen, so mag man wohl der Thora 
nachgehen und sie aufsuchen. Dieser Zusammenhang unserer 
Mischnah mit der vorhergehenden ist an und ftir sich klar. 
Weniger durchsichtig ist der Zusammenhang der einzelnen 
S&tze dieser Mischnah. Im Talmud (Sabbat 147) wird die 
Erklarung dieser Mischnah an ein Vorkommnis aus dem 
Leben Rabbi Eleasars ben Aroch gekntipft, der nach einer 
anderen Auffassung. als die obige mit Rabbi Nehorai iden- 
tisch ist. 

Rabbi Chelbo, heiBt es daselbst, lehrte: Der Wein Phry- 
giens und warme Bader haben den zehn Stammen den Uuter- 
gang bereitet. Auch Rabbi Eleasar ben Aroch ging in jene 
Gegend und lieB sich von ihren Reizen fesseln, so daB er 
sein Wissen einbuBte. Als er zuriickgekehrt war, wollte er 
in der Heiligen Schrift lesen. Er hatte aber sein ganzes Wissen 
so vollstandig verloren, daB er statt 03^ ntn vnnn (2. B. M. 
12, 2) las: tnb ,TH vnm. Da flehten unsere Lehrer Gottes 
Erbarmen ftir ihn an, und er erlangte sein Wissen wieder. 
Das ist es, was in der Mischnah Rabbi Nehorai lehrt: Fliichte 
nach einem Orte der Thora und sage nicht, sie werde dir 
nachgehen, deine Genossen werden sie dir in deinem. Besitze 
erhalten, und auf deine Einsicht verlasse dich nicht. Das Sefer 
Hadoroth gibt noch andere Vermutungen. Eine Boraitha be- 
merkt: Sein eigentlicher Name war nicht Nehorai, sondern 
Rabbi Nechemja und nach anderen Rabbi Eleasar ben Aroch. 

Jedenfalls geht aber der uns hier beschaftigende Ausspruch 
weit iiber die Erlebnisse ihres Autors hinaus und hat eine 
allgemeine, alle beriihrende Bedeutung. Er gibt der bedeut- 
samen Wahrheit Ausdruck, daB die Thora nur im lebendigen 
Verkehr mit Lehrern und Genossen erlangt werden kann, daB 
sie aber in der Zuriickgezogenheit und nur gesttitzt auf die 
eigene Geisteskraft verktimmert. Die Art und Weise aber, in 
der uns diese Wahrheit hier vermittelt wird, ist ein sprechender 
Beleg fur die Lehre, welche den sechsten Abschnitt der Spriiche 
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der Vater einleitet. Dieser letzte Abschnitt, der die Art und 
Weise zum Gegenstand hat, mit der die Kenntnis der Thora 
angeeignet wird und daher auch den Namen Perek Kinjan 
ha-Thora fiihrt, wird mit folgenden Worten eingeleitet : w 
an worn onn miff "pin nivan ]wbi o^Dn „Die Weisen .haben 
durch die bloBe Sprache der Mischnah, in die sie ihre Wahrheit 
kleideten, schon eine Lehre gegeben. 41 Aus diesem Umstand 
hatte man folgern konnen, das bloBe gesprochene, uberlieferte 
Wort geniigte, urn sich die Weisheit der Weisen anzueignen. 
Das ist jedoch nicht der Fall, rrnote inr nmnv nbw*. Der 
lebendige Verkehr mit den Meistern der Thora ist fur den 
Jtinger . erspriefilicher als die abgezogene Weisheit, die aus 
ihren Lehren flieBt. Der Segen, den sie gewahrt, erschlieBt 
sich nur demjenigen, der sich fur den lebendigen Verkehr mit 
den Weisen und fur ihre Lehre entscheidet. 

In der Sprache der uns vorliegenden Mischnah regt der 
Ausdruck fiVu 'in ,,fluchte dich zu einem Orte der Thora" so- 
fort die Aufmerksamkeit an. Wir.hatten erwarten sollen, "jlSl 
min Dlp»^ „gehe an einen Ort der Thora u oder nach dem Aus- 
druck nun Dipoa *6k n tk (Perek 6, 9) nun fiipan tt 'in 
„wohne an einem Orte der Thora". Der Ausdruck nVu „fluchte 
dich u ist die stehende Bezeichnung fur denjenigen, der einen 
Menschen absichtslos erschlagen hat und sich nach der Frei- 
statt zum Schutze gegen den Verfolger fliichtet. Dieser bloBe 
Ausdruck niin tjlpa^ n^tt 'in „fluchte nach einem Orte der 
Thora' 4 ist daher an und fur sich schon geeignet, einen ganz 
neuen Gesichtspunkt zu zeigen. Er besagt dasselbe, was im 
Talmud Makkoth 10 a Rabbi Jochanan lehrt: '111^ p» 
•Twin nun mm awi ittm im jiki i&xjw p^ip j,to nun, 
daB die W orte der Thora tatsachlich eine Zufluchtsstatte 
demjenigen gewahren, der einen absichtslosen Mord be- 
gangen hat. 

Welch mahnender Ernst, welch beseligender Trost liegen 
nur in der einen Anschauung, die die Bedeutung des Thora- 
wortes mit derjenigen *der vbpn nj?, der Zufluchtsstatten in 
Verbindung bringt, die Schutz und Siihne demjenigen bringen, 
der absichtslos das Leben eines Menschen verktirzt hat! 
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Gibt es doch kaum eine Einrichtung des gottlichen Ge- 
setzes, die also zeigt, mit welch unerbittlichem Ernste Gottes 
Liebe jede selbst absichtslose Verkummerung eines Menschen- 
lebens zur Verantwortung zieht, wie gerade diese. Mit welchem 
Ernste mag nun erst die gedankenlose Gleichgtiltigkeit zur 
Rechenschaft gezogen werden, die das eigene Lebensgltick, das 
eigene Seelenleben leichtsinnig hinmordet, ohne von der GroBe, 
ja ohne von dem vollzogeneri Verbrechen selbst auch nur eine 
Ahnung zu haben! 1st Gott Gott, ist sein Wort d^n min 
,,eine Lehre des Lebens", so ist jede Entfernung von diesem 
Lebensquell ein Schritt zum Tode, wird jede treu geiibte Miz- 
wah dem pflichttreuen Menschen ein jmt TiK, „eine Lichtsaat 
auf seinem Lebensweg", so heften sich an jede Vernachlassigung 
unserer Pflichten die schwarzen Todesschatteil, und jeder leicht- 
sinnige Verachter des gottlichen Willens ist, selbst wenn er 
noch lebt, d. h. noch atmet, iBt, trinkt und schlaft, rettungslos 
dem selbstbereiteten Tode verfallen. Gibt es schon bei dem 
faktischen, absichtsl^osen Menschenmord keinen MW, der nicht 
TTaV ailp ware — izh «^1 Ti»W & mrw (Makkoth 9) — , so 
kann nochweniger die Unkenntnis des gottlichen Willens 
ein fortgesetztes, gottentfremdetes Leben rechtfertigen oder 
auch nur beschonigen. J a, diese mutwillig gepflegte Unkennt- 
nis unserer Pflichten tritt selbst als Anklagerin gegen solche 
^rosaa . D*W, „gegen die aus Unkenntnis Irrenden" auf und 
stempelt sie, ihren Irrtum als fluchbeladenen Mutwillen an- 
klagend, zu DmiK DHT (Psalm 119, 21). 

Hat Gott unser ganzes Wohl und Wehe, Leben uild Tod 
an die Kenntnis und Unkenntnis, an die Erfiillung und Nicht- 
erfiillung seines Willens gekntipft, wer will dann die Nicht- 
erflillung seiner Pflichten mit der Unkenntnis derselben ent- 
schuldigen? Schtitzt doch auch in unserem gesellschaftlichen 
Leben die Unkenntnis eines Gesetzes nie vor den Folgen seiner 
Ubertretung, und Gottes heiliges, lebenspendendes Wort 
braucht man nur nicht zu kennen, um es unbedenklich uber- 
treten zu dtirfen? Fur das absichtslos vergossene Blut stellte 
das Gesetz einen Racher auf, es reiBt den Morder aus Familie 
und Heimat und sondert ihn ab durch Verbannung; fur das 
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gedankenlos gemordete Seelenleben aber gabe es keinen An- 
nehmer; man sollte an sich, seinen Kindern, seiner ganzen Um- 
gebung einen Seelenmord begehen konnen, indem man ge- 
dankenlos die zahllosen Faden zerschneidet, die unser ganzes 
Dasein an Gottes Wort kniipfen, und es sollte keine Zufluchts- 
statte geben, die den Seelenmord er aufnahme und schiitzte ! 

Da weist uns der goldene Wink in den Worten: nVtt ''in 
min dlpa^? „Fl(ichte nach einem Orte der Thora" auf die 
Freistatt fur denjenigen hin, der sein leichtsinnig verscherztes 
Lebensgliick wieder neu und unbefleckt von Gottes Hand emp- 
fangen mochte. Und von keines Sterblichen Hand, nicht vom 
Leben oder Tode des Priesters wird dieses gottliche Gnaden- 
geschenk der Stihne bedingt, es bedarf nichts als der Be- 
herzigung der Mahnung: rmn D1p»^ n^ia "'in ,,Fluchte nach 
einem Orte der Thora hin"! 

Es gibt gegen die Bitternisse und Bedrangnisse, mit denen 
das Leben den einzelnen verfolgt, keinen sichereren Port als 
die Thora, als die Statte, an der sie heimisch ist. *p JttD OK 
ttrnon Wlb TOtto m Vma. Wenn Leidenschaft und Irrwahn 
das Leben zu vergiften drohen und des Geistes und Herzens 
hochste Giiter gef&hrdet sind, es gibt keinen bewahrteren Zu- 
fluchtsort als die Statte der Thora. Was wir taten, wenn 
unser materieller Besitz gefahrdet erscheint, wie wir den 
Ort verlassen, an dem die Quellen unseres Erwerbs zu ver- 
siegen drohen, und einen anderen dagegen aufsuchen, so 
mahnt Rabbi Nehorai die Stellen aufzusuchen, an welchen die 
Thora heimisch ist. vm iax nwerm o'ttoDODi ^odd mttpnn OK 
too innK pton pa on '.mm *nrr irra ^in dtk p ok wpb 
'■mrm pta pnc jrmnx ^in dtk pa ok xvupDopiD r? w>v otk^ 
prm pMna ]nv mm nai ite *]odd nrnpin ok m&v i»k ^th 
Ksan 'X njni i»K3 p 'to otrao* orrnnK wana dtk ok ^ oinnn t? 
„Wenn du sie siichen wirst, wie man nach Gold und Schatzen 
spurt, dann wirst du die Gottesfurcht begreifen und das Ver- 
standnis Gottes finden (Spr. Sal. II, 4, 5). Dazu bemerkt Rabbi 
Schimeon ben Lakisch: Wenn jemand den Worten der Thora 
nicht nachgeht, sie gehen dem Menschen nicht nach. Das 
gleicht den Geschaften, die jemand hat. Geht jemand seinem 
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Geschafte nicht nach, so geht das Geschaft gewiB ihm nicht 
nach. Deshalb sagt Salomq: Wenn du sie suchen wirst, wie 
man Gold sucht, das sind die Worte der Thora, die in der 
tiefsten Tiefe verborgen sind, die man aber findet, wenn 
man sie aufsucht, denn es ist uns gesagt: Du wirst das Ver- 
standnis Gottes finden" (Midrasch Mischle Kap. 2). 

Waren wir von der Wahrheit voll und durchaus durch- 
drungen, daB der Mensch nicht nur vom Brot allein, daB er 
von demjenigen lebt, was Gottes Mund entstromt, wir wiirden 
in der Aufforderung, unseren Ort zu verlassen und die Thora 
aufzusuchen, da wo sie ihre Heimstatte hat, keine unbegreif- 
liche Zumutung erblicken. Wie jeder den Ort verlaBt, an 
dem er sein Brot nicht findet, so bediirfte es auch nicht erst 
der Mahnung, den Ort zu verlassen, an dem unser Seelenleben 
darben muB, und die Thora da, wo sie reichlich quillt, auf- 
zusuchen. 

Wenn jeder fur die hochsten, gottlichen jtidischen Anliegen 
nur mit der Umsicht und Tatkraft eintreten wollte, mit der 
er fur die Erlangung und Sicherung irdischer Guter t&tig ist, 
was ware das noch fur ein Gewinn fur Gottes Sache in unserem 
jiidischen Kreise. — Wenn jemand sein Brot verdienen, die 
Wege suchen und finden will, die zur Beschaffung der Mittel 
zum Leben fiihren, so kennt er keine Rucksicht. Er setzt 
sich alien Gefahren, allem Hohn und Spott aus, er schreckt 
vor keinem Wagnis zuriick, und nur auf diese Weise gelingt- 
es, aus dem Kampfe urns Dasein sich den Bruchteil zu sichern, 
der ihm und seiner FamiJie das Dasein fristet. Und fur das 
Leben selbst, fur das jiidische, in den Bahnen des gottlichen 
Gesetzes sich vollziehende Leben, sollte uns diese Art und 
Weise, es zu erwerben, so befremdlich klingen, wenn wir es in 
unserer nachsten Umgebung nicht besitzen ? * Nur wer seinem 
Geschaft wirklich nachgeht, darf den Segen Gottes daftir 
erwarten. Wer sich aber darauf beschranken wollte, uber die 
schlechten Zeiten zu klagen, der wurde sie damit nur noch 
schlechter machen, ohne daB ihm geholfen ware. 

Wenn unsere Weisen, und gar wie hier der Weiseste der 
Weisen^ ihre Wahrheiten unter dem Bilde eines Gleichnisses 
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uns vorftihren, so kann man sicher sein, daB das Verglichene 
und das Gleichnis nicht nur in dem einen oder anderen Punkte, 
sondern daB sie in jeder Hinsicht sich gleichen. Wenn "uns 
hier die Aneignung des hochsten geistigen Gutes an der Art 
und Weise veranschaulicht wird, mit'der.wir die irdischen 
Gtiter erwerben, so tritt uns die vollkommene Gleichheit beider 
Erwerbsarten auch hier entgegen. 

Niemand, und ware er der ttichtigste, erfahrenste Geschafts- 
mann, kann in stiller Zurtickgezogenheit ftir sich allein Ge- 
sch&fte machen. Der Verkaufer muB Kaufer, Kunden, kurz 
Leute haben, mit. denen er in lebendigem Verkehr steht. 
Dieser Verkehr ist die stillschweigende Voraussetzung eines 
jeden Erwerbs materieller Gtiter und — geistiger. 

■JT3 tiVPp' yxiiw denn erst die mitstrebenden Genossen. 
sichern die zu erwerbenden materiellen und geistigen Gtiter in 
deiner Hand. In deiner Hand! Im Kopfe konnte jemand 
wohl Geistesschatze aufspeichern, auch wenn er sie abgeschieden 
von der Welt in. seiner Klause allein sammelt. DaB sie aber 
nicht als unfruchtbares Kapital allein im Kopfe liegen, daB 
sie den Weg vom Kopfe zur Hand machen, daB die herrlichen 
Gedanken in Taten umgesetzt werden, diese Bliite alles Wissens 
erschlieBt sich nur aus dem Umgang mit gleichgesinnten Ge- 
nossen. its Ytvzhm ]XD*? Kattr ^a nw. . Wenn nach abgeschlos- 
sener Lebensarbeit die treuen Arbeiter vor dem himmlischen 
Arbeitgeber zur Verantwortung hintreten, empfangt sie daher 
der Ruf: Glticklich, wer hierhergekommen und seine Wissen- 
^chaft in der Hand hat. 

Dieser Gedanke hat in frtiherer Zeit, noch in den Tagen 
unserer GroBeltern, wackere Vater und Mutter bestimmt, ihre 
Kinder nicht nur ftir das Geschaft und den -Broterwerb aus- 
zubilden, sondern sie in erster Reihe ftir die Thora zu erziehen. 
Sie entsandten sie frtih aus dem Elternhause nach Orten, an 
denen sie Thora lernten, und befolgten schon frtihzeitig an 
ihrem teuersten Besitz die Mahnung: Fluchte nach einem Orte 
der Thora, und glaube nicht, daB sie dir nachlauft, denn nur 
Genossen werden sie in deiner Hand aufrechterhalten. — Es 
ist dies leider heute anders geworden. Den Eltern fehlt das 

16* 
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Gottvertrauen, sich und ihre Kinder riickhaltlos der Thora zu 
weihen. Und diesen Mangel im Vertrauen auf Gott sucht man 
im Vertrauen auf die eigene Kraft kiinstlich zu ersetzen, und 
man glaubt alien Ernstes, mit dem biBchen Anflug und Firnis 
sogenannter Bildung desjenigen entraten zu konnen, was allein 
unser Leben und die Dauer unserer Tage bedingt. Es scheint 
die Versuchung hierzu nicht erst heute und gestern in ihrer 
ganzen Starke sich geltend zu machen, das sieht man aus den 
SchluBworten, die Rabbi Nehorai seiner Mahnung angefiigt 
hat. — Wenn es aber je eine Zeit gab, so ist es die unsere, der 
man nicht dasjenige warm genug ans Herz legen kann, womit 
unser V&terspruch ausklingt. *?K "jrim ton *]& *?D3 7» hx nD3 
]3?tfn „Vertrau-e auf Gott mit deinem ganzen Herzen, 
und auf deino Einsicht verlaB dich nicht. u 



19. Mischnah. 
Das Gliick der Schlechten und die Leiden der Gerechten^ 

„ Rabbi Jannai lehrt: Es liegt nicht in unserem Ver~ 
mogen; nichts voh dem Gliick der Schlechten und auch 
ni nichts von. den Leiden der Gerechten. u 

Wenn es etwas gibt, was die Mahnung berechtigt: „Ver- 
lasse dich nicht auf deine Einsicht", (womit die vorhergehende 
Mischnah schlofi), so ist es das Weltratsel, welches der Aus- 
spruch Rabbi Jannais zum Gegenstand hat. Nach dem MaB- 
stabe menschlicher Vernunft beurteilt, ist die Frage, warum 
es so vielfach den Schlechten gut und den Guten schlecht 
ergeht, wie wenig andere geeignet, die auf den endlichen Sieg 
des Guten und Sittlichen sich grtindende Welt- und Lebens- 
anschauung bis in ihre tiefsten Grundfesten zu erschuttern. 
Wer sich fur die Losung des Ratsels auf seine Einsicht und 
nur auf sie verlassen wollte, ware verlassen, ware rettungslos 
verloren. Die edelsten, erleuchtetsten Geister haben sich mit 
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diesem Ratsel beschaftigt, aber gelost ist es noch nicht. Da6 
es niemals gelost wird, weil es eben imser Begriffsvermogen 
iibersteigt, weil es Kenntnis und Zusammenhang von tjrsachen 
und Wirkungen voraussetzt, die auBerhalb des Bereichs mensch- 
lichen Wissens liegen, das ist es, was Rabbi Jannai hier aus- 
spricht. Damit ist aber dem Ratsel auch alles entzogen, was 
seiner Unlosbarkeit Bedenkliches und Gefahrliches anhaftet. 
Rabbi Jannai sagt tins: jenes Weltratsel hat wohl seine Losung, 
es liegt nur nicht in unseren Handen, sie zu begreifen. Es 
gibt schwierigere Probleme als dieses, die himderttausendfach 
uns taglich, stundlich entgegentreten, von denen wir sogar 
wissen und uns durch Augenschein uberzeugen, da6 sie gelost 
sind, aber wie sie gelost sind, bteibt uns ein Geheimnis. Wissen 
wir, da6 auch dieses Ratsel seine Losung hat, so wird der 
Umstand, daB wir die Losung nicht zu finden vermogen, 
doch nichts an der Tatsache andern, daB es tatsachlich gelost 
ist. — Jeder Wassertropfen mit seinen zahllosen Lebewesen, 
jedes Halmchen und Graschen, jedes Molekiil und jede Zelle 
ist fur uns ein unlosbares Ratsel, obwohl es gelost vor unseren 
Augen steht. Es ist eine Rechenaufgabe, deren Fazit wir 
kennen, die wir aber nicht umreehnen konnen, obwohl wir 
die Losung vor uns sehen. Bei jenem grofien Weltratsel sehen 
wir das Problem, aber die Losung nicht; ist aber eine Auf- 
gabe, deren Losung ich in Handen habe und trotzdem nicht 
nachrechnen kann, nicht unvergleichlich komplizierter als die- 
jenige, von deren Fazit mir gar nichts bekannt ist? 

Nach dem Augenschein, nach den Gesetzen aller Wissen- 
schaft, der Dynamik und Schwere ist die Erdscholle un- 
vergleichlich starker als der von ihr vergrabene zarte Pflanzen- 
keim. Nach menschlicher Voraussetzung ware es daher un- 
moglich, daB die schwache Pflanzenfaser die harte Erdkruste 
iiberwindet und sich zum Lichte emporringt. Es ist ein Pro- 
blem, ein Ratsel, das millionenfach gelost ist, ohne daB wir 
die Losung kennen. Und der Schlechte sollte triumphieren, 
der Brave verzweifeln durfen, weil er die Verteilung von Gluck 
und Leid in einer Weise sich vollziehen sieht, die menschlicher 
Einsicht unbegreiflich ist? Menschliche Einsicht?! 
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In einem bliihenden Weizenfelde schwirrte ein frohlicher 
Schwarm von Eintagsfliegen. Die -Weizenhalme waren die 
Eichenstamme ihres Urwaldes, in dem sie von einem zura 
andern flogen und sich in den Strahlen der heifien Julisonne 
ihres Daseins freuten. Die Alten erzahlten der jiingeren Ge- 
neration von jenen Zeiten, in denen der gluhende Feuer- 
ball am Firmament noch kaum sichtbar war, wie kalt und 
na6 es damals in der Welt gewesen sei, als von den Wipfeln 
ihrer Riesenbaume noch kalte Taubache niedersturzten, wie 
die Welt aber immer schoner und warmer geworden sei und 
sich in unaufhaltsamem Fortschritt immer herrlicher ent- 
wickle. So schaukelte die muntere Schar sorglos auf den 
vollen Ahren, die zustimmend zu dem Lobgesang liber die 
schone Zeit mit den schweren Hauptern nickten und sich 
gern zum Tummelplatz fur das heitere Volkchen der Eintags- 
fliegen hingaben. — Da, als die Sonne im Zenit stand, kamen 
die Schnitter — die Engel des Todes mit ihren Sensen in den 
Augen der Eintagsfliegen — und hatten in kurzer Zeit den 
herrlichen Weizenwald ausgerodet. t)ber den am Boden 
liegenden Ruinen ihres einstigen Glucks summten dia auf- 
gescheuchten Eintagsfliegen ihr Lied von der Rticksichtslosig- 
keit und Beschranktheit der Schnitter, die sich die Krone der 
Schopfung dunken und eine solche Fulle von Herrlichkeit 
mutwillig zerstorten, und noch vieles andere der Art, wie 
sich der Kopf einer Eintagsfliege die Welt zurechtlegt. Wie 
sollte eine Eintagsfliege auch anders philosophieren 1 Sie weiB 
nicht einmal etwas von den Kernen, welche die Weizenhalme 
tragen, sie glaubt, das Weizenfeld sei wegen der Halme be- 
stellt, die ihr Schutz und Schatten gegen die Gluthitze des 
Tages gewahren. Wenn morgen die Ahren, in Garben ge- 
bunden, auf den Erntewagen geladen und fortgefahren werden, 
ist sie langst tot. Sie weiB nichts von der Scheune, niohts von 
der Existenz einer Muhle und eines Miillers und gar eines 
Backers, der die gemahlenen Weizenkorner zu Brot backt, aus 
dem die Schnitter, welche dem Weizenfeld den Tod brachten, 
neues Leben schopfen und dann, wenn sie lange genug Leben 
aus der Erde geschopft, ihr wieder verf alien, um ihr neue 
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Kraft fur neue Weizenf elder zu geben. — In dieser Kette 
von Ursachen und Wirkungen ist jeder einzelne Ring ein mit 
sieben Siegeln verschlossenes Geheimnis, das hoch tiber dem 
FJorizont auch der erleuchtetsten Eintagsfliege liegt. 

Wir brauchen die Nutzanwendung dieses Gleichnisses nicht 
weiter auszufiihren. Wenn in Gottes Augen fur seine Welt- 
und Menschenentwickelung tausend Jahre einen Tag bedeuten, 
dann sind die siebenzig und hochstens achtzig Jahre, welche 
dem menschlichen Leben im gunstigsten Falle beschieden sind, 
noch nicht ein Zehntel der Zeitspanne, die der Eintagsfliege 
zugemessen ist. Wer aber in der Flucht der Zeiten sich zur 
Thora gefltichtet und, von ihrem Geist erleuchtet, das Leben 
zu erfassen und zu wiirdigen gelernt, wird in dem Sauseln 
sonnenbeschienener Weizenhalme nicht das hochste Gliick, und 
in ihrem Schnitt nicht das hochste Ungltick erblicken. Er wird 
getreu dem Worte Salomos: bx inrn bm ^b bn 'n bx non 
)5NPfi auf den groBen Meister mit ganzem Herzen vertrauen, 
der hintQr den Schnittern des vermeintlichen menschlichen 
Gliickes steht, den er ahnt, wenn er ihn auch nicht sieht, 
der ihm JBiirge daftir ist, da8 in der Welt, die sein Wille ge- 
schaffen hat, nicht Willktir und Gewalt, sondern Ordnung und 
Recht walten, wie sehr auch der Schein fur das Gegenteil spricht'. 

Gliick und Ungltick, Bravheit und Verworfenheit erscheinen 
demjenigen unter einem ganz anderen Gesichtswinkel, der 
sich nicht auf seine Einsicht verlaBt, und der davon durch- 
drungen ist, daB er nicht einmal die ersten Voraussetzungen 
in Handen hat, urn auch nur die Faktoren zu begreifen und 
richtig zu wiirdigen, aus denen sich jenes Lebensproblem zu- 
sammensetzt. 

Vielleicht wollen die Worte Rabbi Jannais" vh irTn px 
D'pnSiT 1OT Kb «|m wy^nn flrtva sagen: Wir, die wir auf dem 
Boden der Thora stehen und mit ganzem Herzen Gott ver- 
trauen, haben tatsachlich kein Verstandnis dafiir, wie man 
von einem Gliick der Schlechten und von einem Leiden der 
Gerechten auch nur sprechen kann! 

Unser Miickenschwarm kann seinen ihm zugemessenen Tag 
in sorgloser Ungebundenheit dahinschwirren, denn er hat keine 
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Ahnung, daB jahlings der Schnitter kommt und dieser Freude 
ein Ende macht. Ab'er der in Leichtsinn und Ubermut durch 
das Leben Tandelnde, je glucklicher er nicht nur scheint, son- 
dern es in Wirklichkeit" ist, urn so qu&lender, storender und 
beangstigender mu6 ihm das sichere BewuBtsein werden: es 
gibt einen Gott, es gibt eine Verantwortung, es kommen die 
Zeiten, von denen du sprechen wirst, ich habe keinen Gefallen 
daran. „Dann raBt zuvor die silberne Schnur, und bricht die 
goldene Schale, und zertriimmert wird der Krug am Quell 
und zerschlagen das Rad am Born, und zunickkehrt der Staub 
zur Erde, so wie er gewesen, urid der Geist kehrt zu Gott, der 
ihn gegeben." 

•Wohl, der Arme beneidet das glanzende Gluck des Reicben, 
sein Gold, seine Gehiisse und seine Ehren. Aber beneidet der 
Reiche nicht auch den Armen um seine strotzende Gesundheit, 
um seine Korperkraft, um seine Widerstandsfahigkeit, alle 
Lasten und Muhen des Lebens zu ertragen? Wer ist der 
Gliickliche von beiden, und wer ist der Unglucklicbe ? Der- 
jenige, der blasiert, entnervt und von seinem Wohlstand ver- 
hatsehelt in einem Haufen Metallstiickchen, die er sein Ver- 
mogen nennt, wtihlen kann, oder der Besitzer zweier gesunder 
Arme, die er mit ungebrochener Lebenskraft in emsigem FleiBe 
von frtih bis spat ruhrt, und dem das Psalmlied schon das 
Zeugnis ausstellt: „Wenn du das Mtihen deiner Hande ge- 
nieBest, dann bist du gliicklich und es geht dir gut." (Psalm 
128, 2.) 

Das Psalmbuch iiberhaupt ist reich an Erwagungen, die 
das uns hier beschaftigende Problem zum Gegenstande haben. 
tiw mrm vzm 'd nhw ^ya wpn ^n d'^m nnnn ^ in 1 ? 
]^T N^T pV5*\ „Von David. — Ereifre dich nicht uber die 
Ubeltater, beneide nicht, die unrecht handeln, dennwieGras — 
werden sie bald geschnitten, und wie Krautergriin welken sie 
bald dahin" (Psalm 37, 1, 2). 

Siehst du sie wie Gras so leicht und muhelos aufsprieBen, 
wie Gras, das tiberall aufwachst, wo auch nur eine Handvoll 
Erde sich darbietet: so denke, es dauert nicht lange, so werden 
sie geschnitten. Siehst du sie wie Krautergriin, das, wenngleich 
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erst gepflanzt, doch in kurzer Zeit zur Reife der Vollendung 
gedeiht und weder tiefe noch starke Wurzeln in die Erde zu 
treiben braucht, so denke, sie welken auch so dahin. ibw oder 
p^ia*: Vernichtung durch auBere Ergebnisse oder durch innere 
Verkommenheit, das ist das endliche Los der Schlechten auf 
Erden. ]m x n by ajmm nnm rijrn pa pv aio .wjn 'na noa 
^a^ mtowa *fi „Vertraue auf Gott und tue Gutes, ruhe auf 
Erden und bewahre Vertrauen, dann suche die Wonne bei 
Gott, er gibt dir deines Herzens Wunsche" (ibid. 3, 4). 

Im Gegensatz zu den O^jnn und nbty "Wl?, die nur in der 
Erde ihre Wurzel haben,wurzle du ganz in Gott, der die ganze 
Zukunft in Handen hat und gestaltet, und dessen die Ewigkeit 
ist. Auch dein ist die Ewigkeit, wenn du sein, wenn du Gottes 
bist. Dein Geschick und den ganzen Erfolg deines Strebens 
und Wirkens stelle Gott anheim, und habe nur die eine Sorge, 
Gutes zu tun, wie und wo du kannst. Ob die Menschen dein 
Streben anerkennen oder verlachen, fordern oder hem men, 
das kummere dich nicht, wenn du nur weiBt, daB es gut, 
daB es Gott gefallt. 'H by aaynn Suche die Freuden, die nur 
bei Gott zu finden sind, *p^ rn^KffB *]b ]m, so wird die Er- 
fiillung deiner Wunsche nicht ausbleiben. Ehe wir mit unseren 
Wunschen vor Gott hintreten, lautern wir erst unser Herz, 
daB es nur solche Wunsche hege, die der Erhorung wiirdig 
sind. 

Wahrend es daher von dem Gesetzlosen wiederholt wird, 
daB es sich nicht verlohnt, sich tiber ihn zu eifern nnnn b* 
mbt» Twy E^Ka lam rrtsaa, wird von dem bescheidenen Lebens- 
geschick der Braven gesagt: rt?v an by wjmm pK 1VT* D'lajn 
•pioi nnwn o^nm msmt *o D^an D'sron p»n» p*nb dj» aiD - 
'7\ O'pHX „Bescheidene aber erben die Erde und fiihlen sich wonnig 
ob der Fiille des Friedens. — Besser ein Weniges dem Ge- 
rechten, als das Gerauschvolle vieler Schlechten, denn die Arme 
der Schlechten brechen, aber es stiitzt die Gerechten Gott" 
(ibid. 7, 11, 16, 17 und Hirschs Kommentar z. St.). 

Es ist iiberhaupt das Gliick der Menschen nicht nach dem 
auBeren Schein zu beurteilen. F Ein bescheidenes Weniges, das 
der Gerechte hat, ist begliickender als eine gerauschvolle 
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Giitermenge, deren sich viele O'JEn erfreuen. Wie vieles hat 
der jron zu seinem Gliicke notig, wie viele Stiitzen tragen sein 
Gliick. Und all diese Stiitzen sind gebrechlich, und er kommt 
nicht aus der Sorge heraus, sie sich zu erhalten und Stiitzen 
fur seine Stiitzen zu suchen. Der Gerechte hat freilich nur 
eine Stiitze, aber diese Stiitze ist — Gott. 

iTnn d^ on^n:n obwi w 'n jrn* „Es kennt Gbtt die 
Tage sittlich ganzer Menschen, und ihr Erbe bleibt fur die 
Ewigkeit" (ibid. 18). 

„Ganze" Menschen, Menschen, die ausnahmslos alle ihre 
Beziehungen Gott unterordnen, wie bescheiden auch ihr Gliick, 
ja, wie bekiimmert oft ihre Lebenslage, Gott ist jedem ihrer 
Tage nahe, jeder ihrer Tage-steht unter seiner besorideren 
Obhut; keiner ist bedeutungslos. Allein orfrftt, ihre eigentliche 
Errungenschaft, diese laBt sich nicht nach der auBeren Er- 
scheinung ihrer irdischen Lage ermessen, das reicht iiber die 
kurze Spanne ihres irdischen Hierseins weit hiniiber, oViy^ 
rrnn, das, gehort der Ewigkeit an, das geht mit ihnen in die 
Ewigkeit und von ihnen auf ihre Kinder iiber. Ist doch iiber- 
haupt das im irdischen Hiersein erscheinende Gliick und Un- 
gluck keineswegs lediglich als Vergeltung des geiibten Guten 
oder Bosen zu begreifen, *yh &7&S 'una ni» IDff: der Taten 
Lohn wird in diesem Leben nicht geerntet, beides gehort 
vielmehr zum groBen Teil zu der Aufgabe unseres Lebens, die 
vollkommen nur im wechselnden Geschicke, in Gliick und 
Ungliick gelost werden kann. 

Da wir aber nie ermessen konnen, ob das Gliick und Un- 
gliick der Schlechten und der Braven Vergeltung oder Prii- 
fungsmittel sind, so geht uns jeder MaBstab iiber deren ge- 
rechte Verteilung ab, und wir haben viel gewonnen, wenn wir 
die Wahrheit Rabbi Jannais uns angeeignet haben: l^Tl ]*»K 
o*pnsn mo'» th *i*o D'ymn mto» vb „Wir haben kein Ver- 
standnis von dem Gliick der Schlechten und auch nicht von 
den Leiden der Gerechten." 
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20. Mischnah. 

Der Schweif des Lowen und der Kopf des Fuchses. 

bi oi^n DHpn in nmx mn p *rnn» *»an 
wbywb vm ^nn bm mn^ aat im trra 

,,Rabbi Matithja, der Sohn Chereschs, lehrte: Komme 
mit dem Gruff jedem Menschen zuvor, sei Schweif bei 
den Lowen, und sei nicht Haupt bei den Fiichsen" 

Eine richtige Wiirdigung des unlosbaren Weltratsels, das 
die vorhergehende Mischnah zum Gegenstand hatte, muB sich 
zunachst in einer milderen, nachsichtigeren Beurteilung unserer 
Umgebung auBern. Wenn wir von dem Gliick der Schlechten 
und von den Leiden der Gerechten nicht das rechte Ver- 
standnis haben, so riihrt dies ja nicht nur von unserer Un- 
kenntnis der Art und Weise her, wie Gott das Gute lohnt und 
das Bose straft, sondern auch von der Unzulanglichkeit unseres 
Urteils dariiber, ob jemand in Wirklichkeit unter die Schlechten 
oder Braven zahlt, wenn ihn auch das allgemeine Urteil unter 
die einen oder anderen stellt. Der offentlichen Meinung liegen 
im gunstigsten Falle nur die an die Offentlichkeit tretenden 
guten und schlechten Handlungen zur Beurteilung vor, nicht 
aber die Quelle von Gedanken, Empfindungen und Gesin- 
nungen, aus denen sie geflossen sind. Wie viele gute Taten 
entspringen schlechten, ehrgeizigen, selbstsiichtigen und anderen 
unlauteren Beweggriinden! Wie viele Fehltritte und selbst 
Verbrechen wiirden wir milder beurteilen, wenn wir die Neigun- 
gen, Versuchungen und Seelenkampfe kennen wiirden, die 
ihnen vorangegangen sind! ton UW )Dpl b*m Wer wahrhaft 
groB und wahrhaft klein ist, das wird fur uns erst im Jen- 
seits entschieden sein. 

Hier aber, in unserer den klaren Blick und das richtige 
Urteil so vielfach triibenden Zeitlichkeit sollten wir mit dem 
Ausdruck unserer Achtung und Ehrerbietung nicht knausern, 
weil uns derjenige, der uns gegenlibersteht, vielleicht zu gering 
und unwiirdig erscheint. Sondern freigebig und in zuvor- 
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kommender Weise sollten wir jedem Menschen mit dem 
Ausdruck unserer Hochachtung und Ehrerbietung, mit unserem 
GruB entgegenkommen. Das lehrt nicht nur Rabbi Matithja 
ben Gheresch, das lehrten ausnahmslos unsere groBen Weisen; 
das lehrten sie nicht nur, sondern dieser Lehre gemaB lebten 
und handelten sie, sie, die man nicht heftig genug wegen ihrer 
Abgeschlossenheit und ihres pharisaischen Hochmuts zu ver- 
] astern sich erdreistet. — . 

Aus der Fiille der hierhergehorenden Belege mogen hier 
einige folgeft. Wenn ein Weiser unserer Tage die Ansicht ver- 
tritt, daB ,,mit der idealen Liebe fur alles, was Menschen- 
antlitz tragt, man praktisch nicht auskommt", wie wir dies vbr 
einiger Zeit von Professor Hackel berichteten, so ist es ungemein 
trostlich, auf das Beispiel unserer Weisen verweisen zu konnen, 
welche hier keinen Zwiespalt zwischen Lehre und Leben kannten. 
w» *p ruya ?wva any o*tk k.t nbwb "n*n ,wim nton» 
d^idj? dj? i^Dm o*ra *?d ojn ranp ojh rrm ny "frv rowi nan 
vby nan nmnn by ^aipa urn novb niawi rkwb aw* tow hd pwa 
pwa DnDjn^nHn o^iya "ito oik vmpn xhv *iot p jam* pi *?jr 
,,Abaji fiihrte den Wahlspruch im Munde: AUe Klugheit 
wende man an zur Erlangung der Gottesfurcht. Milde Ant- 
wort beschwichtigt den Zorn. Man rede daher in Frieden mit 
seinen Brudern, seinen Verwandten, mit jedem Menschen und 
sogar mit dem Heiden auf der StraBe, damit man geliebt wird 
in der Hohe, angenehm hier unten und bei den Menschen 
gern aufgenommen ist. Man berichtet von Rabbon Jochanan 
ben Sakkai, daB ihm niemals jemand mit" dem GruBe zuvor- 
gekommen sei, nicht einmal ein tleide auf der StraBe" (Tal- 
mud Berachoth 17 a). 

Im Gegensatz zu der vielfach verbreiteten Anschauung, 
welche die Gottesfurcht als etwas Nebensachliches, Zufalliges, 
sich von selbst Machendes ansieht, das keiner besonderen Auf- 
merksamkeit und hingebenden Pflege bedtirfe, legt uns dieser 
Wahlspruch die Wahrheit nahe, welche Uberlegung, ja gerade- 
zu, welche Klugheit es erfordert, ein gottesfiirchtiger Mensch 
zu werden. Die Ehrfurcht vor Gott verlangt die ruckhalt- 
loseste Hingebung, das Aufgebot der ganzen sittlichen Kraft 
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und aller Geisteskraft, aber sie fiihrt dafiir .auch zur hochsten 
Weisheit, die allein alle Ratsel des Lebens in beseligender 
Weise lost. n»Dn irn 'H HKT )T\ „Siehe, Gottesfuroht — das 
ist Weisheit" Tl rWT n»Dn iron. Das Vorzuglichste, die Bltite 
aller Weisheit ist ,Gottesfurcht, so und ahnlich lauten daher 
die Lobspriiche, mit denen die Weisheit des Weisesten die 
Gottesfurcht feiert. — Um so weniger diese Furcht vor Gott 
noch eine Furcht vor Menschen kennt, so wenig duldet sie 
Geringschatzung oder gar MiBachtung der Menschen. Die Ehr- 
furcht vor Gott auBert sich in der Riicksicht, der Ehrerbietung 
und Achtung in Wort und Tat gegen alle Menschen, ohne Unter- 
schied der Klasse, Rasse und des religiosen Bekenntnisses. Sie 
ehrt in jedem Menschen das Ebenbild des Schopfers und lehrt 
daher ausnahmslos jedem mit dem GruB zuvorzukommen : 

„Rabbi Chelbo lehrte im Namen des Rab Hunna: Wer von je- 
mand weiB, daB er ihn zu griiBen pflegt, muB ihm mit dem GruB 
zuvorkommen; wem man aber den GruB entbietet, und er er- 
widert ihn nicht, der verdient Rauber genannt zu werden ct (ibid 6). 

In dem Traktat Kallah wird die Frage aufgeworfen: Ist 
man gehalten, Gotzendiener zu griiBen ? und es wird zur Ant- 
wort darauf hingewiesen, daB es ausdriickliche Bestimmung sei, 
sie zu griiBen, sogar an ihren Festtagen. Ist es somit aus- 
driickliche Bestimmung, wozu bedarf es erst der Frage? Die 
Frage bezieht sich, wie dort ausgefiihrt wird, nur darauf, ob 
man auch Gotzendieriern mit dem GruBe zuvorzukommen ver- 
pflichtet ist, was ebenfalls bejaht wird. — Auf die Frage, ob 
man Murder, Ehebrecher, der Ausrottungsstrafe Verfallene 
griiBen soil, wird daselbst entschieden, daB auch die Erwiderung 
Cines GruBes von solchen Menschen selbstredend Pflicht sei, da- 
gegen sei es unstatthaft, ihnen den GruB entgegenzubringen. 

Man sieht daraus, wie nach der Anschauung unserer Weisen 
nicht nur der das §ittengesetz beobachtende Heide, sondern 
selbst der Gotzendiener auf der StraBe, dessen sittliche Qualifi- 
kation uns unbekannt und daher zweifelhaft ist, hoher steht 
als der notorische judische Gesetzesiibertreter. — 

Sowenig unsere auf beschrankte menschliche Einsicht sich 
griindende Einstellung nach wiirdig und unwiirdig die alien 
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Menschen schuldige Rucksicht beeintrachtigen darf, so wenig 
ware es andererseits mit dem Adel menschlicher Gesinnung 
vereinbar, gegen unzweifelhafte Wtirdigkeit und Unwurdigkeit 
in unserem Umgang und Verkehr gleichgiiltig zu sein. Hier 
gilt die Regel: O'tont^ tf*n ^n bm nrnnf? nat 'in „Sei lieber der 
letzte unter den Lowen als der erste unter den Fuchsen." 
Auf unseen GruB, auf unser riicksichtsvolles Entgegenkommen 
mogen Lowe und Fuchs gleichen Anspruch haben. Zuzeiten 
mag sogar die listige Verschlagenheit des Fuchses hoher im 
Werte stehen als die Machtfulle des Lowen TAD iWPJD vfyfh 
iT^. Aber deshalb wird sich doch niemand dartiber hinweg- 
tauschen, da6 fuglich doch der Lowe der Lowe und der Fuchs 
nur ein Fuchs ist, daB der Schweif des Lowen auch noch Lowe 
und selbst der Kopf des Fuchses nur Fuchs bleibt. 

So selbstverstandlich dies auch ist, so wird ihm doch viel- 
fach entgegengehandelt. Im Talmud Jeruschalmi (Sanhedrin 
Perek IV) wird ausdriicklich bemerkt, unsere Mischnah wisse 
sicli hier im Gegensatz zur landlaufigen Annahme und betone 
daher ihre Auffassung besonders. • 
n»K Ktoua o*ton«rf? vm *nn ton mn^ mi* *in m»K anuria 
nvu6 33T Kto d^jnfltf? vm *ffi „ Die Mischnah sagt: Sei der 
Schweif bei den Lowen und nicht das Haupt bei den Fuchsen, 
das Sprichwort dagegen sagt: Sei das Haupt bei den Fuchsen 
und nicht der Schweif bei den Lowen." 

Wir wissen von Casar, daB er lieber im kleinsten Dorfe 
der erste als in Rom der zweite sein wollte, aber wir wissen 
auch, daB alle auBeren glanzenden Erfolge_das Schicksal 
Casars und das Geschick dieses von Ehrgeiz verblendeten Casa- 
rismus nicht aufzuhalten vermochten und vermogen. — Irff 
Gegensatz zu diesem chauvinistischen Imperatorenwahn lautet 
die judische Lebensweisheit : top .Wlpa & W»K "W *m win 
irx» pi '131 to ina ir» pw i»ij>» na *rn3p in* *rt>K vroa dik 
'131 iyi» toiKa „ Rabbi Jose lehrt: Nicht der Ort ehrt den 
Menschen, sondern der Mensch ehrt seinen Ort" (Talmud 
Taanith 21a). 

Deshalb zieht unsere Spruchweisheit den letzten Platz in 
Gesellschaft von Lowen dem ersten unter Fuchsen vor. 
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21. Mischnah. 

Vorhalle und Palast. 

nsa nvrmtf? n^i ntn otoyn n»w apy 'an 
•j^jno^ o»w na nnmsa "psy pnn *an otoyn 

„ Rabbi Jakob lehrte: Diese Welt gleicht einer Vorhalle 

vor der kommenden Welt, bereite dich in der Vorhalle 

vor, damit du in den Palast eintreten kannst. u 

Die ungleiche Verteilung der Lebensgiiter, von denen 
die bisherigen Vaterspriiche handelten, gewinnt und verliert 
von ihreiji Auffalligen und Ratselhaften je nach der Stellung, 
die man dazu nimmt. Die vorhergehende Mischnah legt uns 
durch die Mahnung, ausnahmslos jedem Menschen mit Ehr- 
erbietung entgegenzukommen, die Erwagung nahe, daB der 
Mensch, dem wir vielleicht nach unserer Auffassung den Zoll 
der Achtung und Anerkennung versagen zu dtirfen glauben, 
erst recht einen begriindeten Anspruch darauf hat, weil wir 
kein unfehlbares Urteil iiber andere fallen konnen. Auch die 
auBere soziale Stellung ist dafiir so wenig entscheidend, da8 
es unter Umstanden geboten sein kann, lieber der letzte als 
der erste, lieber der Schweif des Lowen als das Haupt bei 
den Fiichsen zu sein. 

Was uns aber vollstandig jede Moglichkeit benimmt, die 
Art und Weise zu begreifen und gar zu kritisieren, nach der 
Gottes weise Allmacht die Giiter der Erde verteilt, das ist der 
Umstand, daB unser beschrankter Blick nicht liber die irdische 
Zeitlichkeit hinausreicht. — Was nach den siebzig und achtzig 
Jahren folgt, die uns im gunstigsten Falle zugemessen sind, 
das wissen wir nicht, das vermogen wir nicht einmal zu ahnen. 
DaB unser Dasein mit dieser Spanne Zeit aber nicht zu Ende 
sein kann, das muB sich jeder Einsichtige selber sagen. Wir 
hangen aber mit so vielen Banden und Faden an dieser ir- 
dischen Welt, daB wir leicht geneigt sind, zu glauben, es imiBte 
in ihr alles ausgeglichen werden, in ihr, die mit ihren wenigen 
Jahrzehnten kaum einen Tropfen in dem endlosen Meere der 
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Ewigkeit bedeutet. Und doch ist diese Welt nur die Vor- 
halle der kiinftigen. 

Vor der Wahrheit, welche aus diesem Bilde spricht, zer- 
flieBen alle Ratsel des Lebens. — Sie sagt uns: Diese Welt 
ist viel zu eng und viel zu klein fur eine voile Vergeltung des 
in ihr geubten Guten und Schlechten. 1st. die ganze Zeitlich- 
keit nur die zur Ewigkeit fuhrende Einleitung und Vorstufe, 
dann tragt alles, was sich daselbst vollzieht, diesen Charakter. 
Im Vorzimmer walten Lakaien, im Audienzsaal herrscht die 
Majestat. Wenn sich in diesem Vorzimmer Wtirdige und Un- 
wiirdige, die hochsten Wurdentrager und selbstsiichtige Streber 
drangen, wenn es diesen gelungen ist, sich mit den Bedienten- 
seelen, die hier herrschen, so zu stellen, daB sie in deivvorderen 
Reihen stehen, wahrend jene im BewuBtsein des inneren 
Wertes bescheiden zurtickstehen und es versehmahen, mit 
ihnen hier um einen besseren Platz zu ringen, wer wollte sich 
dartiber wundern. Flir jeden kommt die Stunde der Audienz 
vor dem Konig aller Konige. Alles Vordrangen niitzt nichts, 
alles Zurtickstehen hindert es nicht, dafi in dem Augenblick, 
wenn der eine oder andere gerufen wird, sich ihm die Pforten 
offnen, um die Frucht seiner Taten zu empfangen. An der 
Schwelle, die die Vorhalle von dem Empfangssaal scheidet, 
hort der EinfluB der Lakaienkreaturen auf. Bis dahin herrgfcht 
er, und zwar oft in sehr furchtbarer Weise. Die Bedienten- 
seelen mustern die groBe Zahl der in dieser Vorhalle sich 
Bewegenden nach ihrer Toilette, nach ihrer Frisur, nach der 
Anzahl von Ringen, die sie an den Handen tragen, und nach 
der Schwere der Borse, die sie in der Tasche tragen. WliBten 
sie selbst, wie klein und niedrig ihr Herr und Meister drinnen 
in seinem Empfangssaale iiber alle diese lacherlichen AuBer- 
lichkeiten denkt, sie wtirden doch bei ihrer kindischen Art 
der Menschenschatzung verbleiben, denn sie finden ihre Rech- 
nung dabei. Sie haben ja ein sehr greif bares Interesse daran, 
ihre Umgebung glauben zu machen, von ihrer Aufstellung in 
der Vorhalle hange alles ab. Mit der Zeit glauben Leute 
dieses Schlags denn auch wirklich, was sie anderen so lange 
glaubhaft gemacht haben, die Bedeutung und Wurde des 
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Menschen gehe im schwarzen Frack und der tadellos weiBen 
Weste und Binde auf, die sie fur die Audienz angelegt haben. 
Dort kauert in der Ecke ein zerbrechlicher Invalide, des 
Konigs Rock, den er tragt, ist zerrissen, die Fahne, die er 
gerettet hat, tragt er in der versttimmelten Hand. Eine so 
wenig hoffahige Erscheinung gehort nach dem Schatzungs- 
vermogen von Lakaien weit hinter die besternten Hoflinge 
und Exzellenzen, die die ersten Reihen fiillen. Und doch 
denkt der Invalide in seinem schlichten, wackeren Herzen 
anders dariiber. Nicht gegen die kostbarsten Gewander mochte 
er seine zerschossene Uniform vertauschen, sein geretteter 
Fahnenfetzen ware ihm nicht fur alle Schatze der Erde feil. 
Er weiB, wenn erst die Stunde kommt, die ihn vor seinen 
Konig ruft, dann ist das, was der Schwann der Hoflinge 
geringschatzig belachelt, seine hochste Auszeichnung, die 
herrlichste Siegestrophae , die fur den redlichen Kampf 
zeugt, den er im Dienste seines Herrn und Meisters aus- 
gefochten hat. 

Ist diese Zeitlichkeit nur die Vorhalle der Ewigkeit, dann 
sihd die Wiirden und Ehren, die die Schlechten in dieser Vor- 
halle sich errafft und erlist^t haben, ihre lautesten Anklager 
vor dem unbestechlichen Richter, dessen Auge nicht von den 
Sternen geblehdet wird, die auf der Brust'glanzen, sondern 
dessen Blick auf das Herz schaut, das unter dieser Brust 
schlagt. Der Rock der Seele ist der Korper des Menschen, 
und wenn dieses Seelenkleid durch Leiden und Entbehrung, 
durch Krankheit und Kummer gelitten hat und die Spuren 
des harten Kampf es gegen Geschick und Leidenschaft an sich 
tragt, dann sind diese Spuren, die unsere Vorzimmer-Weisheit 
achselzuckend von sich weist, die herrlichsten Trophaen, die 
beredtesten Anwalte vor dem allmachtigen Richter der Wahr- 
heit, wenn erst der Tag des Gerichts gekommen ist. 

Die Welt ist, wenn sie nur die Vorhalle der Ewigkeit ist, 
nicht die Welt des Lohna und der Strafe. Sie ist die Welt der 
Tat, nicht die Welt der Vergeltung ND^ N»ty 'Km mx» IDff. 
Der Lohn der geiibten Pflichttat erfolgt nicht in dieser 
Welt. 

Lebmaun, Spriiche der Vftter IV. 1 7 
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orwjrt> ovn ^isa ^ix tok yrm nw *ft p ww *m i»k 
tnm bnpb *\mb nnwyb orn onwjrt *\nnb k^i onwyb ovn 
,, Rabbi Jehoschua ben Levi lehrte: Was ist der Sinn der 
Worte: Meine Gebote, die ich dir heute zu erftillen gebiete? 
Heute sind sie zu erftillen, und nicht morgen sind sie zu er- 
ftillen, heute sind sie zu erftillen, aber morgen ist der 
Lohn dafiir zu erheben" (Talmud Traktat Erubin 22). 

,,Wer sich am Rtisttag zum Sabbat bemtiht hat, hat am 
Sabbat zu essen; wer sich am Rtisttag zum Sabbat nicht be- 
mtiht hat, woher sollte der am Sabbat essen ?" (Talmud Traktat 
Aboda Sara 3.) 

In der Schule Rabbi Jakobs — des Autors unseres vor- 
Ijegenden Spruches — wurde gelehrt: Es gibt nicht eine einzige 
Mizwah in der Thora, der eine LohnverheiBung beigegeben 
ist, ohne dafi die Wiederbelebung der Toten davon abhangig 
ware (d. h. die bloBe Anktindigung eines Lohnes hat ein Leben 
nach dieser Zeitlichkeit zur unerlaBlichen Voraussetzung). So, 
steht es bei der Elternehre geschrieben: Damit sich deine 
Tage verlangern und damit du lange lebst, und bei dem Vogel- 
nest (d. i. das Gebot beim Auffinden einer auf ihren Jungen 
ruhenden Vogelmutter, diese zu nehmen und jenefreizulassen) 
steht geschrieben, damit du lange lebst und es dir gut geht. — 
Sagt nun der Vater, steige in die Hohe und hole mirjunge 
Tauben, und der Sohn steigt empor, gibt die Mutter frei, 
nimmt die Jungen, geht zurtick und fallt tot herunter, wo 
ist dessen langes Leben, wo bleibt das ihm verheiBene 
(kite ? 

,,DaB deine Tage lange dauern", kann daher nur einen 
Sinn haben fur jene Welt von unbegrenzt langer Dauer, ,,daB 
es dir gut geht", kann nur fur eine Welt verstanden werden, 
in der alles gut ist (Talmud Chulin 142). 

Diese Welt ist eben nur die,Vorhalle jener kommenden 
ewigen. Sie ist der Vorbereitung bestimmt, um in den Palast 
eintreten zu dtirfen und dort Gottes Herrlichkeit selber zu 
schauen. 
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22. Mischnah. 
Ein Werturteil iiber diese und die kitnftige Welt. 

to rma njw ns^ Kin D^iyn *»n ta» ntn o^yn 
•ntn otoyn "n ten ann o^iya rm mip 

„Derselbe lehrte: Besser. eine einzige Stunde in Te- 
schuwa und^guten Handlungen auf dieser Welt als das 
ganze Leben der kunftigen Welt, und eine Stunde 
Seelenbefriedigung in der kunftigen Welt ist besser 
als das ganze Leben dieser Welt." 

Der vorliegende Ausspruch enthalt die naheliegende Folge- 
rung des vorhergehenden. Wir haben friiher darauf hin- 
gewiesen, daB, wenn unsere groBen Weisen uns eine Wahr- 
heit mit Zuhilfenahme eines Gleichnisses lehren, man das 
Bild, dessen sie sich bedienen, nicht sorgfaltig genug studieren 
kann. Man lernt das Verglichene erst vollstandig wiirdigen, 
wenn man sich in jeden Zug de§ Gleichnisses forschend ver- 
tieft. 

Wenn die zeitliche Welt nichts ist als der Vorraum, der 
zum koniglichen Festsaal fiihrt, und an diesen Umstand die 
Mahnung geknupft wird, im Vorzimmer die erforderlichen 
Vorbereitungen zu treffen, urn in den Palast eintreten zu 
konnen, so mtissen wir einen Blick auf die Vorbereitungen 
werfen, die man gewohnlich im Wartezimmer einer hohen 
Personlichkeit zu treffen pflegt, die uns zu empfangen be- 
reit ist. 

Wer bei einem Fiirsten zur Audienz geladen ist, muB 
durch sein auBeres Auftreten, durch seine hoffahige Kleidung 
bereits seine Ehrerbietung bekunden. Aber die Toilette macht 
man nicht im Vorzimmer des Empfangssaales, sie muB schon 
von Hause aus vollstandig tadellos sein. Wer vor dem Fiirsten 
eine Angelegenheit zur Sprache bringen, ein Anliegen vor- 
bringen, seine Verteidigung ftihren will, legt sich ebenfalls 
nicht erst im Vorzimmer zurecht, was er sagen mochte. 

17* 
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Das hat jeder zum Empfang Geladene ebenfalls schon vor- 
her mit groBter Sorgfalt "erledigt. Denn wie konnte man 
etwas Derartiges verschieben bis zum Eintritt ins Zimmer, 
wo jeden Augenblick der Empfang erfolgen kann. Welches 
sind nun die Vorbereitungen, die gewohnlich im Vorzimmer 
erfolgen? Man legt dort die Oberkleider ab, die die eigent- 
liche Empfangstoilette verhullen, und in denen vor dem Fijrsten 
selbst zu erscheinen unschicklich ware. Erfolgt nicht der 
Empfang sofort, so wird man gewiB die MuBe bentitzen, urn 
sich alles noch einmal zurechtzulegen, worum es sich eigent- 
lich bei dem ganzen Empfang handelt. 

Ganz dieselbe Handlungsweise ist uns geboten, wenn diese 
Welt," in der wir leben, nichts als die Vorhalle fur den Em- 
pfang beim Konig aller Konige ist. 

Ein bedeutungsvoller Vaterspruch mahnt: ^B^ irw 0V» aw 
•jniT'D „Kehre zuruck einen Tag vor deinem Tode", und da 
wir diesen Tag nicht kennen, da wir nicht wissen, ob es nicht 
schon der morgige sein wird, so lautet die Erlauterung dieses 
Wortes, vollziehe heute schon die Ruckkehr, da es vielleicht 
morgen schon zu spat ist. Nicht nur, daB jeden Tag, sondern 
daB jede Stunde, ja jede Minute der Ruf erfolgen kann, der 
uns vor unseren Herrn und Meister ladet, das ist die Mahnung, 
die der Vergleich der'Welt mit einer Vorhalle vor dem Palast 
nahelegt. 

•wmwn nwyatt ly **? irnan nai^ w*w tnx pK mna wbv o™ pa 
Ka ^K "p nrwvira^ msxv Ijn „Kein Mensch ist Herr fiber 
den Geist, den Geist zuriickzuhalten, es gibt keine Herrschal't 
am Tage des Todes (Koheleth 8, 8). Es ist niemand imstande 
zu sagen, bemerkt hierzu das erlauternde Wort der Weisen, 
wartet, bis ich meine Rechnungen abgeschlossen, bis ich mein 
Haus bestellt habe, nachher will ich kommen" (MidrascK 
Debarim Rabbah Kap. 9). 

Das nachste, das ein^ige vielleicht, was wir in der uns 
vor dem Gottesruf noch vergonnten Minute tun konnen, ist, 
alles abzulegen, was unser besseres Selbst entstellend verhulft. 
Das sind die bosen Eigenschaften, Gewohnheiten und Laster, 
die unser Wesen verunzieren. Hat doch die heilige Sprache 
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fur ,,Eigenschaften" und „Gewander" eine und dieselbe Be- 
zeichnung, nn». — Die Eigenschaften sind die Gewander der 
Seele, wie die Kleid^r die Hiillen des Korpers sind. — - 1st uns 
dann in der Vorhalle zur Ewigkeit noch eine Frist beschieden, 
so mogen wir dieselbe wohl fur den Gegenstand verwenden, 
dem unser ganzer Empfang gilt, dem, woruber uns Rechen- 
schaft abgefordert wird. , ' 

Das Aufgeben des bisher getibten Unrechts, das .Ablegen 
schlechter Gewohnheiten und Neigungen, die Verwirklichung 
der Anforderung: JHD TIO „lasse vom Bosen", das ist die 
eigentliche Rtickkehr zu Gott, das ist Teschuwa. Das Zu- 
wenden zu den Zwecken und Zielen unsefes Daseins und ihre 
riistige Erfiillung — niD Hffy — das geschieht durch O'tpya 
D^aiD, durch die guten Handlungen, die wir vollziehen. Der 
Vorsatz, mit dem Unrecht zu brechen, und seine Besiegelung 
durch die gute Tat sind das einzige Mittel, welches uns den 
Eintritt in den Palast ermoglicht. Die zeitlichen, vergang- 
lichen Giiter, an denen Augen und Herzen derjenigen hangen, 
die sich in der Vorhalle drangen, haben in dem Palaste keinen 
Wert. Dort- gelten nur hohere, geistige Giiter, alle die Er-_ 
rungenschaften, die der Seele aus der Rtickkehr zur Pflicht 
ihrer gewissenhaften Erfiillung erbliihen. Die Ewigkeit wird 
durch mwt\ und O'mD O'ttjfb verdient. Deshalb ist eine 
einzige Stunde in Rtickkehr zu Gott und .in Voll- 
bringung guter Werke in dieser Welt wertvoller als 
das ganze kunftige Leben. Eine solche einzige Stunde 
ist der Preis, durch den das kunftige Leben erlangt wird. Ein 
einziger, treuer, fester Lebensvorsatz, gefaUt mit dem un- 
erschtitterlichen EntschluG, ihn durch die Tat des ganzsn 
Lebens zu besiegeln, sichert uns die Ewigkeit. In diesem 
Sinne lehrte Rabbi: nm* njNW l&Viy TMp VP „Es kann einer 
sich die Ewigkeit in einer einzigen Stunde erwerben" (Talmud 
Abod^i "Sara 17). 

Man erzahlt von dem beriihmten Gaon Rabbi Elia Wilna 
^"ST, da8 er in seiner Sterbestunde bittere Tranen geweint 
habe. Als man ihn dariiber befragte, antwortete er: Ich weine, 
weil mir der Abschied von dieser schonen, herrlichen 'Welt 
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wehe tut, weil ich weiB, daB das Leben der kunftigen Welt, 
falls es mir beschieden sein sollte, etwas nicht hat, woran 
diese Welt so reich ist. Das ist die Moglichkeit, die Gesetze 
Gottes zu erftillen und damit meine Seele zu vervollkommnen. 
Fur wenige Kopeken kann ich Mizwas Zizith erftillen, ein 
Gebot, das alien anderen Geboten zusammen an Bedeutung 
gleichkommt, ohne groBe Kosten und ohne nennenswerte 
Mtihe kann ich den zahlreichen Pflichten gerecht werden, 
deren Erfullung mir Gott zur eigenen Vervollkommnung ge- 
boten hat. In jener kommenden Welt dagegen, die meiner 
wartet, konnte ich fur alle Schatze der Erde nicht die Moglich- 
keit erkaufen, auch nur eine einzige Mizwah zu erftillen und 
ich sollte nicht weinen?" 

Von der Herrlichkeit und Seligkeit des Lebens nach deni 
Tode haben wir so wenig ein Verstandnis oder auch nur eine 
Ahnung, wie der Blindgeborene von der Verschiedenheit der 
Farben. Wir wissen im Gegenteil, daB dasjenige, worauf das 
Sinnen und Trachten der groBen Menge gerichtet ist, das, 
worin sie ihr ganzes Gliick sucht ui\d findet, daB davon in 
der kunftigen Welt sich nichts findet. Das, was sie aber 
voraus hat vor dieser Zeitlichkeit, das ist fur uns unerfaBbar. 

Rab hatte den Wahlspruch: „Diese Welt gleicht nicht der 
kunftigen. In der kunftigen Welt gibt's nicht Speise, nicht 
Trank, keinen Handel und Wandel und keine Hausesgrundung, 
aber auch keine Eifersucht, keinen HaB und keinen Neid, sondern 
die Gerechten sitzen da mit ihren Kronen auf ihren Hauptern 
und ergotzen sich am Glanz der Gottesherrlichkeit" (Talmud 
Berachoth 17). 

Rabbi Chija bar Abba lehrte im Namen Rabbi Jochanans: 
,,Alle Prophezeiungen der Propheten beziehen sich auf die 
messianische Zeit, aber die kommende Welt hat kein Auge 
geschaut als du, o Gott, er wird die Erfullung bringen dem, 
der seiner harrt" (Talmud Sanhedrin 99). 

Aber in dieser unserem Fassungsvermogen unergriindlichen 
Hohe liegt die Gewahr ^tir die unermeBbare Gliickseligkeit, 
die jeder Moment des kunftigen Lebens denen, welchen es 
beschieden ist, gewahren muB. Deshalb reicht die Seligkeit 
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i 

dieses Leben^mit seinem Ringen und Kampfen, mit seinem 

Siegen>hnd Unterliegen nicht an das Leben der kunftigen Welt 
und an die Befriedigung, die sie gewahrt, deshalb lehrt Rabbi 
Jakob: ntn oViyn »n bin Kan oViya rrn imp *?v nrw n$v n& 
„Wertvoller ist eine einzige Stunde Seelenbefriedigung in 
jener Welt als das ganze Leben dieser Welt. u 



23. Mischnah. 

Die verfriihte Tat. 

njwa "pan n* nnn ^k mix ntsrtw p pjov 'an 
^awn toi ras^ tono mav njnw inorun ton* ioya 
•in^?p nywa imm^ ^rrwn ton ma njwa •ft 

,, Rabbi Schimeon benEleasar lehrte: Wolle deinenGe- 
nossen nicht besdnftigen zur Zeit seines Unwillens, ihn 
nicht trosten, solange der Verstorbene noch vor ihm 
liegt; frage nicht im Augenblick -seines Gelobens (oder 
auch: fordere keine Auskunft von ihm wahrend der 
Dauer seines Geliibdes) und drdnge dich nicht, ihn zu 
sehen zur Zeit seiner Erniedrigung." 

Schimeon ben Eleasar war ein Zeitgenosse des R. Mei'r. 
Seine Ausspruche im Talmud und in den Midraschim sind 
sehr zahlreich.* 

Die vorhergehende Mischnah lehrte die wackere, pflicht- 
treue Lebenstat als den einzigen Schliissel wtirdigen, der uns 
die Pforten zur Ewigkeit erschlieBt. DaB dieser unbegrenzte 
Wert der Tat jedoch nicht unbedingt ist, das erlautert an ver- 
schiedenen Beispielen der vorliegende Ausspruch. Die rechte 
Tat muB zur rechten Zeit geschehen, wenn sie die rechten 
Frtichte tragen soil. Es sind hier keine jtidischen Pflichten, 
sondern rein menschliche Tugenden als Belege dafur heraus- 
gegriffen, daB die an und fur sich unbestreitbar lobliche Ab- 
sicht, werni sie zur Unzeit Tat wird, nicht nur keine er- 
sprieBlichen, sondern sogar gefahrliche Folgen hat. Bei den 
gesetzlich normierten Pflichten ist uns diese Wahrheit gelaufig. 
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Wer z. B. die Anerkennung Gottes durch Innehaltung der von 
Gott gebotehen Ruhe bekunden wollte, aber nicht zu der von 
Gott vorgeBchriebenen Zeit, wer den Gottessabbat vor oder 
nach dem von Gott eingesetzten siebenten Tag feiern woHte, 
hatte den Gottessabbat nicht mir nicht gefeiert, sondern auch 
die gottlich vorgeschriebene Arbeitszeit widerrechtli'ch verkurzt. 
So ist es Bei alien Mizwoth, die an eine gewisse Zeit geknupft 
sind, deren gewissenhafte Innehaltung daher auch, was die 
Zeit ihrer Erfullung betrifft, gesetzlich festgelegt ist. 

Hier handelt es sich aber urn Pflichten, liber deren recht- 
zeitig6 Erfullung kein Gesetz, sondern die eigene Einsicht 
allein Belehrung gibt. Wie in so vielen Fallen gentig^die 
gute Absicht nicht, es ist auch die rechte, weise Einsicht 
erforderlich, damit die gute Tat nicht dadureh^ da6 sie ver- 
friiht erfolgt, ganz illusorisch wird. 

Einen Erziirnten im Augenblick des hell entflammten 
Zornes mag man wohl bandigen, zurtickhalten, man mag es ihm 
unmoglich machen, tiber den Geg^nstand seines Zornes herzu- 
f alien, aber ihn besanftigen, hieBe 01 in die Flamme schtitten, 
die man loschen mochte. Fur ruhige, vernlinftige Erwagungen 
ist er jetzt unzuganglich. Blind, taub und unempfanglich ftir 
die ganze Umgebung, hat er jetzt nur Sinn und Aufmerksam- 
keit fur einen einzigen Punkt, auf den sich alles konzentriert, und 
daftir, wie er seinen Zorn am wirksamsten befriedigen konne. 
Der Ztirnende ist nicht Herr seiner Sinne, er ist keiner ruhigen 
tiberlegung fahig. Die Ruhe, welche hier mildern und be- 
sanftigen wollte, wtirde den Zorn nur reizen und ihn steigem. ~ 
Deshalb wolle deinen Genossen riicht besanftigen im Augen- 
blick seines entfesselten Unwillens. Auch dieser Sturm wird 
vorubergehen, und wenn die tiberschaumende Zornesglut wieder 
zurtickgetreten ist, dann wird auch die Stunde kommen, fur 
die das besanftigende Wort am Platze ist. 

Gottlich ftihlfrund handelt der Mensch, dem das Leid des - 
anderen zu Herzen geht, der dem Verzweifelten Mut, dem vom 
Verlust eines teueren Lebens Betroffenen Trost zuspricht. 
Aber troste deinen Genossen nicht, solange die irdische Hiille 
des durch den Tod Entrissenen noch vor dem Klagenden 
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liegt. Solange der Leichnam des teueren Entschlafenen noch 
nicht in die Erde gebettet ist, mogen die Tranen urn ihn flieBen. 
So lange liegt in der Trostlosigkeit, in dem Mitschmerz der 
Umgeburig der hochste Trost; es ist, als ob die hernieder- 
rinnende Trane wie nichts anderes den gliihenden Schmerz 
zu loschen vermochte. Wer trosten will, mu6 selber getrostet 
sein. Wer aber getrostet ist in dem Augenblick, wo die Trost- 
losigkeit naturlich und berechtigt ist, der bezeugt mit seiner 
Trostbereitschaft, daB ihm der Schmerz nicht nahegeht, daB 
er ihn jedenfalls nicht so tief beriihrt wie denjenigen, den er 
trosten mochte. Deshalb fehlt die erste Voraussetzung eines 
wirksamen Trostes, das aufrichtige Mitgefiihl. Ein solch un- 
zeitiger Trost sagt demjenigen, fiir den er bestimmt ist, daB 
er nicht aus einem wirklich teilnehmenden Herzen flieBe, er 
laBt kalt, ja er verletzt, statt zu mildern und zu heilen. 

Ahnlich ist der Seelenzustand desjenigen, der sich durch 
ein Geliibde eine Entsagung auferlegt hat. Gottes Wort billigt 
einen solchen EntschluB in normalen Verhaltnissen nicht. 
,,Gemigt dir nicht das, was dir die Thora verboten hat, daB 
du dir noch freiwillig Entsagungen auferlegst?" lautet das 
Urteil der Weisen tiber einen solchen EntschluB. „Wer ein 
Geliibde tut, der gleicht demjenigen, der einen Gqtzenaltar er- 
richtet, wer es erfullt, wird betrachtet, als hatte er darauf das 
Opfer vollzogen." 

Nur in besonders ernsten Lebensmomenten, im Kampf 
mit dem auBeren Geschick und mit der Leidenschaft im eigenen 
Busen ist es verdienstlich, sich durch einen solchen EntschluB 
fiir diesen Kampf zu stahlen. Aber selbst fiir solche Falle hat 
das Gesetz die Moglichkeit einer Aufhebung des Gelobnisses 
vorgesehen, wenn im Laufe der Zeit Moments eingetreten 
sind, die im Augenblick des Gelobens auBerhalb des Gesichts- 
kreises des Gelobenden lagen. Angenommen, es hatte. sich 
z. B. jemand, um den Kampf mit der Sinnlichkeit leichter zu 
bestehen, den GenuB von Wein durch ein Geliibde untersagt. 
Im Laufe der Jahre stellen sich Krankheit oder korperliche 
Schwache ein, welche den GenuB von Wein fiir die Gesund- 
heit. notwendig machen. An diese Moglichkeit hatte der 
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Gelobende zur Zeii 'seines Geliibdes nicht gedacht, I'iir diesen 
Fall hat er sich daher auch nicht den WeingenuB versagt: 
ein solches Moment ist daher geeignet, bei Beobachtung der 
vorgeschriebenen Formen die Losung des Geliibdes zu er- 
moglichen. 

Wiirde nun jemand den Gelobenden im Moment des Ge- 
liibdes fragen, ob sich sein Geliibde auch auf einen solchen 
abnormen Fall beziehe, so ist mit Sicherheit anzunehmen, 
daB in der ganzen Stimmung, aus der das Geliibde quillt, 
er diese Frage bejahen wiirde. Durch eine solche Frage wiirde 
die Erregung der Seele noch gesteigert und die Neigung, 
sich selbst Unmegliches aufzuerlegen, noch erhoht. — Das 
aber sollen wir nicht, wir sollen im Augenblick des Geliibdes 
keine derartige und wohl auch keine solche Frage stellen, die 
iiberhaupt auf die Veranlassung des ubernommenen Geliibdes 
sich bezieht: Die Notwendigkeit, iiber solche das innere Seelen- 
leben beriihrende Anliegen Rede und Antwort zu stehen, muB 
peinlich fur den Gefragten sein, deshalb ware jetzt eine solche 
Frage unpassend. Wenn es sich aber tatsachlich um die 
Losung des Geliibdes handelt, ist sie nicht nur statthaft, son- 
dern sogar unerlaBlich. 

Wer von widrigen auBeren Schicksalsschlagen betroffen 
wurde, dem soil man rettend und aufhelfend zur Seite stehen, 
aber ihn lediglich aufsuchen, um ihn zu sehen, das soil 
man nicht. Wenn es auch die beste Absicht ware, die dich 
leitete, die Ausfiihrung dieser guten Absicht tate weh dem- 
jenigen, dem du wohltun willst. Der Reiche, der sein Ver- 
mogen verloren, der Angesehene, der seine Ehre eingebiiBt hat, 
zieht sich scheu zuriick unter die Triimmer seines Gliickes und 
will von keinem gesehen, will am wenigsten bemitleidet sein. 
Er ist empfindlich und reizbar bei dem bloBen Blick, in dem 
er Herzlosigkeit und Schadenfreude finden oder wenigstens 
suchen konnte. Drange dich ihm, der allein und unbeachtet 
sein mochte, nicht auf, bis er sich an seinen neuen Stand ge- 
wohnt und sich mit ihm ausgesohnt hat. Diese Empfindsam- 
keit ist menschlich, wer ihr zartsinnig Rechnung tragi, handelt v 
im Sinne Gottes. Als die ersten Menschen fielen, nahm-der 
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Barmherzige in dieserWeise auf ihrenSeelenzustand schonende 
Riicksicht. 

p tow dikd -v& nm pa in^p ny^a imm^ yrwn ton 
naxn n^y nam «to< orr^y ntoru *6 nyp nnixa bpbpnn pyn 
X H top nx iyQ«n ID in«1 ,,Wo finden wir in der Thora, 
daB man sich niemandem im Augenblick seiner Erniedrigung 
zeigen soil ? Bei den ersten Menschen. Adam hatte von dem 
Baume gegessen und war gefallen. In diesem Augenblick 
erschien ihnen Gott nicht. Sie nahten sich zuerst Feigen- 
bl&tter, um ihre BloBe zu verhullen, und erst dann horten 
sie die Stimme Gottes" (Midrasch Jalkut 4. B. M. 14). 

Auch fur die iibrigen Regeln werden an anderen Orten 
Belege aus dem Verkehr Goties mit den Menschen gebracht, 
ein Umstand, der darauf hinweist, daB es sich hier nicht um 
bloBe Anstandsformen, sondern um charakteristische Zugn 
handelt, welche in der Gottebenbildlichkeit des Menschen ihrc 
tiefe Begrtindung haben. 



24. Mischnah. 
Das Verhalten gegen den Feind. 

*?k ftroai nawn bn irma town :n»nt ppn tonw 
•ibk i^ya Tvm vrya ym f r\ n*T p -pb br 

„Samuel der JiXngere 1 ) pflegte zu sagen: Wenn dein Feind 
fallt, freue dich nicht, und wenn er strauchelt, juble dein 
Herz nicht, Gott wiirde es sehen, und es wurde ihm 
mijifallen, und er wiirde von ihm seinen Zorn zuriick- 
nehmen. u 

Diese Satze, die Samuel der Jungere im Munde zu /fiihren 
pflegte, finden sich in den Spriichen Salomos, 24, 17 — 18. 
Sie erhalten ihre voile Wtirdigung durch den AnschluB an 

*) Samuel, eigentlich „der Kleine", wurde deshalb so genannt, weil 
er trotz seiner groBen Verdienste an Demut Hillel glich. Ihm wurden, 
fast dem Mosche gleieh, unmittelbare gottliche Erschlusse. Wir werden 
noch am Schlusse dieser Abhandlung von ihm zu reden haben, 
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die Mahnung, welche die unmittelbar vjorangehende Mischnah 
enthalt. Wenn die gute, in bester Absicht vollzogene Tat 
zartsiimige Riicksicht auf den rechten Moment erfordert, falls 
sie nicht verletzen soil, wie verwerflich muB dann die Gesin- 
nung sein, die nicht nur jeder edlen Regung bar ist, die nicht 
nur nicht helfend und trostend bei der sittliphen Schwache 
und dem Leid des anderen eintreten will, die sich sogar iroch 
freut beim Falle eines Menschen und aufjubelt, wenn jemand 
sittlich strauchelt! Freilich ist es ein Feind, urn den es sich 
hier handelt, ein Umstand, der in den Augen vieler jede 
Lieblosigkeit und Harte entschuldigt, rechtfertigt oder doch 
beschonigt. Und doch bleibt eine ^olche Gehassigkeit selbst 
dem Feinde gegenuber nicht nur verwerflich, sondern sie ge- 
reicht denyenigen zu Schaden, der sie im Busen tragt, und 
demjenigen zum Vorteil, gegen den sie gerichtet ist. Diese 
Erwagung ist es, die uns unser Weisheitsspruch ztir besonderen 
Beherzigung nahelegt. 

Nicht den Freunden und Bekannten, den Feinden und 
Neidern gegenuber kann sich der Adel unserer Gesinnung, die 
Festigkeit unseres Charakters und die Lauterkeit unseres 
Strebens erst in ihrer ganzen GroBe erproben. Feinde nicht 
zu haben, liegt nicht in unserer Macht. Je entschiedener wir 
von der Wahrheit und dem hohen, unbedingten Wert der 
Sittlichkeit durchdrungen sind, je selbstloser und riicksichts- 
loser wir fur die Uberzeugung unseres Lebens jederzeit mit 
Wort und Tat eintreten, um so weniger wird es fehlen, daB wir 
diejenigen zu Gegnern haben, die diese unsere Lebens- 
anschauung nicht teilen. Dieser Gegensatz kann sich bis zur 
offenen, erbitterten Feindseligkeit steigern. Gegen diese Feind- 
schaft, von welcher die Edelsten und Wackersten keiner Zeit 
verschont blieben, sind .wir machtlos. Aber wohl liegt es in 
unserer Macht, daB wir nicht die Feinde unserer Feinde, daB 
wir nicht gereizt und nicht verbittert werden und daB unsere 
Menschenliebe sich starker erweist als der uns gegeniiber- 
stehende MenschenhaB. Mit einem solchen Verhalten haben 
wir jeder Feindseligkeit den scharfsten Stachel genommen. 
Zur Feindschaft, wenigstens zur gehassigen, dauernden, ge- 
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horen doch mindestens zwei; einer, der sie tibt, und einer, der 
sie erwidert. — Wer aber t&glich sein Gebet mit der Bitte 
schlieBt: onn *&m ^bbpnbi nana nma 'nam jn» ^wb Tixa 'K 
iTnn W> 1BJD 'IPBJI „Mein Gott, . bewahre meine Zunge vor 
Bosem und meine Lippen, daB sie nicht List reden, meinen 
Verlasterern gegenuber moge meine Seele schweigen und 
gegen alle sein wie der Staub" (der alle und alles tragt und 
sich dabei von jedem treten laBt), der hat durch die Inbrunst 
der Seele, die diese Bitte zum himmlischen Vater emporsendet, 
alle Feindschaft aus der eigenen Brust gebannt und alle gegen- 
tiberstehende Feindseligkeit damit entwaffnet. 

Freilich gehoren groBe Selbsttiberwindung und viel Seelen- 
groBe dazu, dem sinnlichen, groben Verstande zuwiderzu- 
handeln, der uns rat, Unrecht mit Unrecht heimzuzahlen, den 
groben Klotz mit grobem Keil zu behandeln und einem Schel- 
men anderthalbe entgegenzustellen ; alien Bitternissen und 
Krankungen gegenuber die Liebe zu dem grollenden Bruder 
nicht zu verlieren und der Mahnung Gottes treti zu bleiben: 
,,Hasse deinen Bruder nicht in deinem Herzen" und „Rache 
dich nicht und trage keinen Groll nach den Sohnen deines 
Volkes". Noch schwerer wird die Pflicht, die gar im Namen 
nicht der Humariitat und der Nachstenliebe, sondern im Namen 
der erprobtesten Lebensweisheit mahrit, Boses geradezu mit 
Gutem zu vergelten, und die daher verlangt: „Wenn deinen 
Feind hungert, gib ihm Brot zu essen, und wenn er durstet, 
gib ihm Wasser zu trinken, denn Kohlen schiirstdu damit 
auf seinem Haupte, und Gott wird es dir vergelten" (Spriiche 
Salomo 25, 21, 22). 

Nur erprobte Wenige zahlen zu denjenigen, „die sich 
kr&nken lassen und nicht wieder kranken, die Krankungen 
nicht nur nicht mit Krankungen, sondern gar nicht er- 
widern, die alles aus Liebe tun und sich gar freuen mit den 
Schmerzen, jene wahren Freunde Gottes, die, wie die auf- 
gehende Sonne, fortwahrend an Macht zunehmen". 

Aber wenn es auch schwer fallen mag, die Geister der 
Rachsucht und ihnen verwandte Damonen dem keck hohnen- 
den Feinde gegenuber niederzuhalten, wenn es auch menschlich 
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und erklarlich ist, sich selber Recht und Vergeltung mut- 
willigen Angriffen gegentiber zu verschaffen, dem gefallenen 
Feinde gegentiber ist und bleibt die Freude an seinem Fall 
unmenschlich und daher nicht zu rechtfertigen oder auch nur 
zu entschuldigen. Solange der Feind in seiner ungebrochenen 
Macht dasteht; mag rachende Vergeltung sich als Akt der Ver- 
teidigung und Notwehr plausibel machen lassen, aber dem 
gefallenen Feinde gegentiber fallt jedes BesChonigen fort. 
Sein Verhangnis hat ihn erreicht, er ist durch seinen Fall un- 
schadlich geworden; sich an dem Fall eines Menschen zu 
freuen, auch wenn er dein Feind i$t, verrat eine schlechte, 
niedere Gesinnung. 

Und doch ist diese Gesinnung haufiger vertreten, als wir 
uns gem zugestehen mochten, besonders, wenn unser Feind 
auf dem Pfade der Sittlichkeit gestrauchelt ist und der An- 
gefeindete auf den sittlichen Fall seines Feindes als auf einen 
Beweis fur dessen Verworfenheit triumphierend hinweisen 
kann. . ^ 

Unser Weisheitsspruch gibt uns nun zu erwagen, wie gerade 
dieser Ausbruch der Freude tiber den sozialen Zusammen- 
bruch oder den sittlichen Fall unseres Feindes in hohem Grade 
geeignet ist, die Veranlassung dieser unlauteren Freude zu 
beseitigen. Unsere Feinde und ihr Fall stehen im Dienste 
der uns erziehenden gottlichen Waltung. So gewiB die uns 
hilfreich zur Seite stehenden Genossen uns von Gott in unseren 
Lebensweg gestellt sind, so gewiB sind es auch die Feinde, die 
uns hemmend entgegenstehen. nuwn H*nK ^Kl ntja ^ H. — 

Der widrige Kampf mit ihnen ist uns vielleicht nur be- 
schieden. um daran unsere Tugend zu lautern und unseren 
Gharakter zu erproben. Welche unschatzbare Summe von 
Bravheit, Rechtschaffenheit und Sittlichkeit verdanken wir 
nicht der fortwahrenden Rticksicht auf die jeden unserer 
Schritte erspahenden Feinde! Wie vieles Herrliche, Edle 
bliebe ohne diese Rticksicht ungeschehen. Glauben wir uns 
nun so fest und sicher von unserer Pflicht durchdrungen, daB 
wir sie auch ohne Rticksicht auf- Feinde tiben wtirden^ so 
la Bt unser himmlischer Erzieher unsere Feinde straucheln und 
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fallen, weil wir ihrer entrateit konnen. Weckt aber dieser Fall 
die d&monische Schadenfreude in unserer Brust, und bricht sic 
gar in lauten Jubel aus, dann bezeugt solche Aufwallung, wie 
weit entfernt wir von dem Ideale noch sind, zu dessen Er- 
reichung unsere Feinde so wesentlich mitwirken. Dann haben 
wir es selber bekundet, wir miissen noch Feinde haben, urn 
durch unser Verhalten gegen sie uns in treuer Pflichterfiillung 
zu tiben und zu bewahren, ,,dann sieht es Gott und wendet 
seinen Zorn vom gefallenen Feinde wieder ab". 

So naheliegend dieses ist, so finden die Erklarer aber den 
Umstand an und fur sich auffallend, daB hier unter den 
Spriichen der Vater ein Spruch aufgefiihrt wird, der gar kein 
solcher ist, da er sich, wie erwahnt, bereits unter den Spriichen 
Salomos findet. # 

Wir mochten zur Hebung der schwierigen Frage, was den 
Ordner der Mischnah wohl veranlafit, diesen Spruch Salomos 
unter die Spriiche der Vater lediglich deshalb aufzunehmeri, 
weil ihn Samuel der Jungere im Munde fuhrte, auf eine Be- 
merkung hinweisen, die wir wiederholt durch besondere Nach- 
weise belegt haben: daB namlich zwischen der Lehre und dem 
Leben unserer groBen Weisen kein Zwiespalt bestand. Das, 
was sie lehrten, besiegelten und verwirklichten sie durch die 
Tat ihres Lebens. Sind somit die Ausspruche die treuen Vor- 
bilder ihres eigenen Lebens, so ist dies gewiU in noch hoherem 
Grade da der Fall, wo sie einen Spruch im Munde fiihrten, 
der nicht ihrer eigenen Weisheit entstammte, sondern den 
sie seines zutreffenden Inhalts wegen einer anderen Quelle 
entlehnt hatten. 

Wenn nun ]Vpn hmnv diese Mahnung der Salomonischen 
Spruchweisheit fortwahrend im Munde fuhrte, so dtirfen wir 
ganz sicher voraussetzen, daB er sie selber zuallererst befolgte 
und sich gewiB keine Freude beim Fall von Feinden zuschulden 
kommen lieB. Nun finden wir aber gerade betreffs Samuel 
des Jiingeren eine Notiz, aus der sich bei oberflachlicher 
Betrachtung das Gegenteil schlieBen laBt. Im Talmud Trak- 
tat Berachoth 28b findet sich namlich folgende Stelle: 
-non by tortaa )n wb mDin n'"> Tion ^pm |ijyDt^ pan lan 
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rein }prh jnw nin w* di^d &i&nb bwbm jm ]nb nox rum 
mpIN ppn ^Kl»tt TO? oynsn „Unsere Lehrer lehren: Simeon, 
der Baumwollenhandler, trug das Schemone-Esre-Gebet vor 
Rabbi Gamliel in Jabneh vor. Da sprach R. Gamliel zu den 
Weisen: 1st niemand da, der ein Gebet zu verfassen verstande 
gegen die Sadduzaer ? (Es waren dies dem (iberlieferten Juden- 
tum abtrunnige Menschen, die durch Spionage und Denun- 
.ziationen bei den romischen Machthabern der Judenheit 
empfindlichen Schaden bereiteten.) Da trat Samuel der 
J linger e auf und verfaBte es." 

Es ist die seitdem der Schemone Esre einverleibte Berachah 
OTttteVi, die sich gegen die Verleumder wemlet und Gott 
urn deren Beseitigung bittet. Daraus konnte man schlieBen, 
da8 die Erfullung dieser Bitte, also der Fall der Feinde, 
Samuel dem Jtingeren wohl eine Befriedigung bereitete. — 
Andererseits werden uns von ihm Ziige tiberliefert von un- 
gewohnlicher Frommigkeit, Bescheidenheit und Selbstverleug- 
nung, die ihn sogar die Stufe der Prophetie zu erreichen be- 
fahigten, wodurch also eine niedere Denkungsart, wie sie 
aus der Schadenfreude flieBt, von selbst ausgeschlossen ist. 

Man geht daher wohl nicht fehl in der Annahme, daB es 
gerade der Seelenadel Samuels des Jtingeren war, der ihn wie 
keinen anderen befahigte, ein Gebet gegen die Verleumder 
seiner Zeit zu verfassen. Bei jedem anderen hatte sich vielleicht 
personliche Gereiztheit oder irgendeirie Aufwallung in eine der- 
artige Bitte gedrangt. Nicht jeder besitzt die Meisterschaft, 
alles Personliche zurtickzudrangen und nur mit Rucksicht auf 
die gefahrdete Gesamtheit Gott um den Fall der Feinde seines 
Volkes zu bitten. Darauf diirfte sich die Frage Rabbon Gam- 
liels beziehen, 07m nm ]ppb jnw DTK ff* Dlte. — Und 
wenn wir das Gebet OTff^l noch heute Samuel dem Jtingeren 
nachbeten, so lehrt uns sein Wahlspruch die Gesinnung, mit 
der diese Bitte verbunden war und verbunden sein muB. Dies 
diirfte vielleicht einer der Beweggriinde fur seine Aufnahme 
unter die Sprtiche der Vater sein. 
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25. Mischnah. 

Die Aufnahmefahigkeit des Kindes und die Zwecklosigkeit 
der Belehrung eines alten Mannes. 

by mm vib nan Kin ntli •** iwhr\ win mnK p yw^>K 
•pina t'j ^y naira vfr non Kin na^ jpt witon «nn t** 

^Elischa ben Abuja sagte: Wenn femand ein Kind 
lehrt, was bedeutet das? Mit, Tinte geschrieben auf 
neuem Papier. Wenn jemand aber einen Greis lehrt, 
was bedeutet das? Mit Tirite geschrieben auf ver- 
Idscktem Papier." 

Selbst die goldene Lebensregel, welche den Gegenstand 
unseres vorhergehenden Spruches bildete, namlich sich iiber 
den Fall des Feindes nicht zu freuen, hat ihre Ausnahme. 
Allerdings nur eine einzige, aber sie gilt fur unseren schlimmsten 
Feind, denjenigen namlich, den jeder in seinem eigenen Innern 
birgt, es gilt der Leidenschaft, der Sinnlichkeit und der Neigung 
zum Bosen, die 'jeder mit sich herumtragt. Sie ist mit unserer 
irdischen Natur seit dem Eintritt in die Zeitlichkeit verkniipft, 
sie ist der Feind, der uns nie verlaBt, der an der Pforte des 
Herzens auf den unbedachten Moment lauert, in dem er uns 
zu Fall bringen kann, den daher zu tiberwinden die Auf- 
gabe aller Erziehung und Belehrung, die Aufgabe des ganzen 
Lebehs bildet. Wer diesen Feind zu Fall gebracht, mag 
sich dessen freuen. Auf ihn bezieht die Weisheit der Weisen 
die Worte Konig Salomos: „Wenn deinen Feind hungert, gib 
ihm Brot ,zu essen." Mit dem J3rot der Thora mahnen sie, der 
Begierde entgegenzutreten, die uns zu vernichten droht; daB 
wir den Kampf nicht fruh genug aufnehmen konnen, wenn 
wir uns des Sieges erfreuen wollen, das ist der Sinn des Spruches 
von Elischa ben Abuja. 

Niemand war wie Elischa ben Abuja geeignet, die Wahr- 
heit dieses Ausspruches durch sein eigenes Leben zu bekunden. 
Er ist der einzige unter den nach Tausenden zahlenden groBen 
Weisen Israels, der der jtidischen Wahrheit untreu, ein 

Lehmann, Sprtiche der Vater IV. 18 
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Abtrunniger, ein „Anderer" wurde, wie es der Name Acher 
bezeichnet, den ihm die Genossen nach seinem Abfall bei- 
legten. Unter den Ursachen, welche die Uberlieferung ftir 
diese auBergewohnliche Erscheinung anfuhrt, finden sich auch 
die fruhen Jugendeindriicke, die auf Acher im vaterlichen 
Hause im unmiindigen Kindesalter einwirkten. Dort ver- 
kehrten neben den GroBen Jerusalems auch die GroBen Roms. 
Bei Achers Einfiihrung in das abrahamitische Btindnis ertonten 
neben Psalmliedern die. leichten, griechischen Gesange, die 
den Reigen und Tanz begleiteten. Acher nahm schon friih 
griechische Bildung und Verbildung, griechische Sitten und 
Unsitten an. Es war nicht wie sonst ausschlieBlich die Gottes- 
schrift, die auf dem reinen Herzensgrunde sich einpragte, und 
die Folge war sein beispielloser Abfall, vor dem ihn tiefgriindige 
Gelehrsamkeit und sein auBergewohnlicher Scharfsinn nicht zu 
schiitzen vermochten. AIs Acher noch Elischa ben Abuja 
war, , als er noch den Zwiespalt zwischen Lehre und Leben 
tief im Busen trug, mochte sein Scharfsinn wie kein anderer 
die Quelle dieses Zwiespalts erkannt und diese Erkenntnis in 
den Spruch gekleidet haben: ,,Wer ein Kind lehrt, gleicht 
Tinte, geschrieben auf nettem Papier, wer aber einen N Greis 
lehrt, gleicht Tinte, geschrieben auf verloschtem Papier." 

Die Ewigkeit des Judentums ist auf diese Wahrheit ge- 
griindet. DaB unsere Zeit so reich an Nachfahren Achers ist, 
ruhrt in.erster Reihe von der Verkennung gerade dieser Wahr- 
heit her. Nicht umsonst leiten die Ausspruche des Gottes- 
willens mit dem Wortchen IDX^, mit der Aufforderung ein, 
sie weiterzusagen und sie so fur alle Zeit lebendig zu- erhalten. 
Der Ahn des jiidischen Volkes wurde vom Vater der Mensch' 
heit lediglich deshalb als Stammvater des Gottesvolkes wtirdig 
befunden, weil er seinen Kindern und seinem Hause nach ihm 
einpragte, was nach Gottes Wort Gerechtigkeit und Recht ist 
(1. B. M. 18, 19). DaB die Worte, die Gott uns befohlen, nicht 
nur uns verbleiben, daB wir sie unseren Kindern einscharfen 
sollen, das ist die dringende Mahnung, mit der Israels groBer 
Flihrer von seiner Herde scheidet (5. B. M. 6, 7). Die Festig- 
keit, die alle an den Besitz des GotteswoHes sich heftende 
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Feindschaft und Rachsucht uberwindet, hat Gott auf den 
Hauch von Kindern und Sauglingen gegruiidet (Psalm 8, 3). 

DaB unsere Kinder im friihesten, unmiindigen Alter, wenn 
sie nur zu lallen anfangen, das alien Eindriicken so zugang-- 
liche Kindesgemiit zu allererst der Thora entgegenbringen, 
war die angelegentliche Sorge der Erziehungsweisheit unserer 
Altvorderen. 

•nin kvi n*» m\t\ 'j»ff nanpi mm noi^ vm ixtf? jrrra pp 
pwm pio*> ira n*» yaw n*mp apr rftnp rwma nff» u^ mx 
„Sobald ein Kind zu sprechen versteht, lehrt es sein Vater 
Thora und das Lesen des y»ff und zwar die Satze: Die Thora, 
die uns Moscheh gebot, ist das zu vererbende Gut der Ge- 
meinde Jakobs" und „H6re Israel, Gott unser Gott ist einzig" 
(Talmud Sukkah 42 a). * 

Das, was dem Kinde unverlierbar treu als Jungling, als 
Mann, als'Greis das ganze Leben hindurch yerbleiben soil, 
das muB ihm in fruher Jugend beigebracht werden, wo der 
Grund des Herzens noch rein und von nichts anderem erfiillt 
ist — das ist heute anders geworden, seitdem man unsere 
Kinder, statt sie mit dem Geist der Thora zu durchdringen, 
mit ,,israelitischer Religion" abfindet. Die Thora ist nicht 
das Erste, Einzige, Absolute, wofur unsere Kinder geboren und 
erzogen werden. Sie werden fur das Leben, fur den geschaft- 
lichen Beruf unterrichtet. Das Kind erlernt zunachst die 
Landessprache sprechen, lesen und schreiben, lernt alles mog- 
liche Notige und Unnotige und fiillt damit die leeren Furchen 
seines Geistes. Erst in zweiter, dritter und noch viel spaterer 
Reihe folgt dann die Unterweisung in der Thora, falls man 
ihm nicht einen destillierten Extrakt derselben bietet, wie er 
in den ,,Katechismen der mosaischen Religion" prapariert 
wird. Dann ist aber das Herz des Kindes kein weiBes Blatt 
mehr. Dann haben bereits die Schriftzeichen des Lebens ihre 
Zuge unverwtistlich auf den Herzensgrund eingegraben, und 
die Thora geht leer aus. Als Acher die Geistessaat vernichten 
wollte, die er einst als Elischa,ben Abuja selber gestreut 
hatte, trat er in die Lehrstatten und scheuchte die Lernenden 
mit seinen Reden vom Gottesworte fort. 

18* • 
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'tu \m Kiuaw 'noa jrn xrmaiK '*on pay fan* f^K n» 
D»n |m rroiuaiK T** ]m rrimaiK „Was wollt ihr hier?" sprach 
er zu den Lehrbeflissenen. „Du bist von Beruf Maurer, 
du bist Zimmermann, du bist Maler, du bist Schneider, was 
vergeudet ihr eure Zeit mit der Thora?" (Talmud Jeruschalmi 
Chagiga Perek II.) 

So sprechen noch heute diejenigen, die nicht die Thora, 
nicht den Willen Gottes, sondern das Leben und seine An- 
fprderungen als erstes und letztes Ziel der Erziehung hin- 
stellen. Sie meinen alien Ernstes, die Thora, die Propheten, 
die Psalmen, die Geschichte unseres Volkes, das Gesetz unseres 
Lebens, wie es im Talmud niedergelegt ist, das alles sei nur 
fiir diejenigen bestimmt, die einmal Rabbiner werden sollen. 
Und doch hat die Thora uns Mosche geboten, sie ist das zu 
vererbende Gut nicht der Rabbiner, nicht der Prediger und 
nicht der Lehrer, sondern der Gemeinde Jakobs. Wir enthalten 
daher unseren Kindern ihr teuerstes, heiliges Erbe vor, wenn . 
wir ihnen die Thora votenthalten, wenn sie nicht das erste ist, 
das wir sie lehren, wenn sie nicht das letzte ist, zu dem sich 
alles andere Wissen und Konnen wie Mittel zum Zweck ver- 
halt. Auch hier bewahrheitet sich der Vaterspruch: pTtsn b* 
pK Til ^iy vby fania aim ^iy uaa „Wer das Joch der Thora 
abwirft, dem legt man das Joch des sozialen Lebens auf." 

Fragt man liber den Wert der Thora gleichgultig und 
geringschatzig urteilende Eltern, warum sie ihre Kinder nicht 
in der Thora unterweisen lassen, so weisen sie auf die Fiille 
desjenigen hin, was heutzutage ein Kind alles zu lernen hat, 
und wie sich unmoglich die erforderliche Zeit und MuBe daftir 
finden lassen. Dabei klagt aber alle Welt, auch die auBer- 
jiidische, wegen Uberbiirdung der Schuljugend. Jeder Tag 
zieht neue Facher und Disziplinen in den Unterrichtsplan der 
Kinder, alien mochte man gerecht werden, und man entspricht 
ihnen auf Kosten der Gesundheit und Jugend unserer Kinder. 
Aber fiir die Thora findet sich keine Zeit. Sie, die wie nichts 
anderes geeignet ist, das Gemut zu beleben und den Geist 
zu scharfen, sie laBt man unbeachtet im Winkel liegen, und man 
glaubt, ohne sie die Erziehung und geistige Brstarkung unserer 
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Jugend erreichen zu konnen. Und da wachst eine Jugend 
heran, keuchend unter dem pK yvt Viy, unter dem Joch, das 
die Anspriiche des sozialen Lebens unseren Kleinen auferlegen. 
Sie werden vollgepfropft mit einem Ballast von Wissen, das 
sie nicht bewaltigen konnen, sie werden friih reif, friih alt, friih 
blasiert und greisenhaft. Und wenn dann wirklich einen die 
Sehnsucht nach der Kenntnis der hochsten Anliegen des 
Lebens erfaBte, suchte er auch alle Hfndernisse zu beseitigen, 
die sich ihrer Aneignung entgegenstellen, es ware Tinte^auf 
vergilbtem Papier, die nicht eindringt und die nur schwer 
leserlich ist. 

Da kommt es denn soweit, wie es bei uns leider gekommen 
ist, daB die Thora vielfach nicht einmal mehr bei den Rab- 
binern, also selbst nicht bei denjenigen ist, fur die man 
glaubte, sie ausschlieBlich vorbehalten zu sollen. Auch ihre 
Ausbildung folgt dem Zug der Zeit, der erst die Aneignung 
der profanen, weltlichen Bildung verlangt, die Absolvierung 
von Gymnasien und Universitaten fur obligatorisch erklart 
und hinterher nachholen und einbringen will, was in den 
schonsten Jahren der Jugend ganz hintangesetzt oder doch 
nur sehr nebensachlich betrieben wurde. Was ist die Folge 
davon? Eine Schrift auf verloschtem Papier! Friichte dieser 
Art Ausbildung legen Zeugnis fur die bewahrte Wahrheit ab, 
welche die Rabbinen alten Schlags in die Worte kleideten: 
jnirpi to pytaj'min nm inrrt'p mm imhn -nam n>n Kin 
vrm pjtaa mm nai p* iniapn -mm 'wiVm pnisa rsa 
onxsn nb imnyaa dk iaia *6n» pi paniDa vdb jnrar ]nn 
^nupn DJWIi T>K „ Rabbi Schimeon ben Eleasar sagte: 
Wer Thora in der Jugend lernt, dem gehen die Worte der 
Thora in (Fleisch und) Blut liber, und sie entstromen klar dem 
Munde. Wer die Thora im Alter lernt, dem gehen die Worte 
der Thora nicht in Fleisch und Blut uber, und sie entstromen 
nicht klar dem Munde. So sagt auch das Sprichwort: In 
deiner Jugend hast du sie nicht begehrt, wie wirst du sie in 
deinem Alter erlangen?" (Aboth Di Rabbi Nathan, Kap. 24.) 
jiDia oian njnv pdj iaia Kin nn iaia ntm* p pyav *m. 
itbv *a nr pina .ia Vd rmjn vsai in^nna na 1 ? nbv Tatoi m 
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in^WiB „ Rabbi Simeon ben Jochai lehrte: Die Schrift sagt: 
,Das gesattigte Verlangen sch&tzt den feinsten Honig gering', 
das ist derjenige, der nicht von vornherein gelernt hat, ,aber 
der Hungernden Verlangen schmeckt alles Bittere suB', da^ist 
der, welcher von vornherein gelernt hat" (Sifre Ekew Kap. 34). 
T'nn imjna imin n:pv dtk n^K *a»ru *n Vkizdv >n i»k 
a^ana n*?^ im min pp 1 ? Kin ntn jwtoro p»i -piSH iwk» nawi 
fn n^JH „ Rabbi Schemuel bar Nachmeni sagte: Glucklich der 
Mensch, der seine Thora' in der Jugend sich angeeignet hat, 
denn das ist der Sinn des Wortes: ,Freue dich des Weibes 
deiner Jugend', was eine Bezeichnung fur die Thora ist, die 
eine Gazelle an Liebreiz und Erzeugerin der Anmut genannt 
wird" (Midrasch Mischle z. St.). 

Verweilen wir nun noch einen Augenblick bei dem eigen- 
tumlichen Bilde, das hier die Lehre mit Tinte vergleicht. So 
wesentlich die Tinte als das Mittel erscheint, das die Schrift- 
zuge dem Auge wahrnehmbar macht, so unwesentlich und 
nebensachlich erscheint sie doch im Vergleich zu dem Inhalte 
dessen, was sie veranschaulicht. Wer fragt bei einer nach 
Form und Infhalt vollendeten schriftlichen. Darstellung nach 
der Tinte? Oder wen entschuldigt eine schone Tinte fur eine 
mangelhafte schriftliche Arbeit ? Nicht die Tinte, der Schreiber 
ist derjenige, der den Ausschlag gibt. So sagt uns das Bild 
der Tinte hier: Nicht die Methode, nicht die Schablone des 
Unterrichts, nicht die Art # und Weise der Lehre, keine Regeln 
der Padagogik, sojidern die Personlichkeit des Lehrers und seine 
Individuality sind das Entscheidende beim Unterricht. Die 
Lehre gleicht der Tinte, der Lehrer aber dem Schreiber. So 
gewiB man mit schlechter Tinte einen schonen und mit schoner 
Tinte einen unschonen Brief schreiben kann, so gewiB konnen 
die besten padagogischen Regeln, von einem ungeschickten 
Lehrer gehandhabt, keine Erfolge erzielen, so gewiB kann ein 
von Gott begnadeter Lehrer ohne alle auBeren Behelfe und 
Methoden giinstig auf seine Schuler einyvirken. — Es kann 
nicht wohl anders sein. 

Wenn das Wort Gottes ynb DMWl und T)H am mitsfn 
DD^n alle Vater zu Lehrern macht, ohne ihnen das Studium 
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der Padagogik vorzuschreiben, so muB der Beruf des Lehrers 
auch ohne dieses Beiwerk erfiillt werden konnen. Sttitzen und 
Rehelfe mogen es sein, wie die Tinte das &uBere Mittel ist, urn 
den Gedanken festzuhalten und sinnlich wahrnehmb&r zu 
machen; aber mehr nicht. 

Das ist eine Wahrheit, die das hier gebrauchte Gleichnis 
nebenbei uns vermittelt. Aber der Kernpunkt dessen, was 
unser Spruch lehrt, ist die Tatsache: Die Erziehung und 
Unterweisung unserer Kinder in den Satzungen der Thora 
kann nicht friih genug beginnen, was hier versaumt wurde, 
laBt sich nur schwer und unvollkommen nachholen. 



26. Mischnah. 

Trauben utuhWein. 

owpn p lmbn i»ik ^aan idd w>k -irnip *d w >an 
p wfrm ima p nnwi map ciay tai*6 nan Kia> mb 
•pr> i" nnwi xvfrwa o'aay ^dikV nan Kia na*? .Dnptn 

„Rabbi Jose> Sohn Jehudas a\is Kefar Babli, sagl: 
Wer von jungen Leuten lernl, gleickt dem, der unreife 
Beeren ifit und Wein aus der Keller trinkt r wer von 
Allen lernl, gleicht dem, der reife Beeren ifll und alien 
Wein Irinkl" 

So gewiB die Jugend die geeignetste Zeit zum Lernen ist, 
so gewiB ist das Alter die Zeit des Lehrens. Das ist fur jede 
Lehre und Wissenschaft selbstverstandlich, fur die Wissen- 
schaft der Thora muB es aber besonders betont werden. 
Gerade hier hatten wir voraussetzen sollen, falle der Alters- 
unterschied des Lehrers nicht so wesentlich ins Gewicht. Die 
Thora und ihre Satzungen sind uns als etwas Gegebenes, 
Fertiges gereicht worden, das also vom Vater auf den Sohn, 
vom Lehrer auf den Schiiler nur weitergegeben werden soil. 
Wer sich daher den Inhalt der Thora angeeignet hat f kann 
ihn weitergeben ; hierf ur scheint somit das gereifte Alter 
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kaum erforderlicb. Wiirde es sich nur urn Aneignung der 
Thora an und fur sich handeln, so wiirden wir sie yon jedem 
lernen konnen. Das Geheimnis unseres Vatersprucheg" ver- 
anschaulicht uns jedoch den wesentlichen Unterschied zwischen 
der Belehrung durch einen gereiften, erf akrenen . und der 
durch einen jugendlichen, unerfahrenen Lehrer. Auch die 
unreife Traube ist eine Traube, auch der ungegorene Wein 
ist Wein. Aber die unreife Traube mundet dem Geschmack 
nicht, und ihr GenuB hat fur den Korper Unzutraglichkeiten 
zur Folge. Der ungegorene Wein hat dagegen einen siiBen 
Geschmack, aber auch er ist dem Korper nicht zutraglich. 
Der unreifen Traube fehlt die sie zeitigende Sonne, dem un- 
gegorenen Wein gehen die Klarung und Garung ab, welche die 
unlauteren Bestandteile ausscheiden und den reinen Wein 
zutage fordern. Die Art und Weise der Aneignung des Lehr- 
stoffes hat mit dem Reif eprozeB der Traube und dem Klarungs- 
prozeB des Weines vielfache Ahnlichkeit. Die Erfahrung des 
Lebens ist die Sonne, die den unreifen Lernstoff erst zur 
Reife zeitigt, ihn genieBbar und schmackhaft macht. Die 
unreife Jugend vermag nichts Gereiftes zu bieten. Gibt sie 
das, was sie zu bieten vermag, so wie es ist und wie sie es 
aufgenommen hat, so fehlt ihm Reiz und Geschmack wie der 
unreifen Traube. Verarbeitet sie aber selbst den Lehrstoff in 
ihrer Weise, so vermag sie wohl ihm Geschmack zu verleihen, 
abei* der geklarte Wein, der mit seinem Geist und Feuer Gott 
und Menschen erfreut, ist es nicht. Das, was im Laufe der 
Zeit naturgemaB zu Boden sinken wiirde, ist noch mit den 
edlen Bestandteilen des Weines vermischt und beeintrachtigt 
seinen Wert. - Erst das Alter, das die Haare bleicht und den 
Korper schwacht, zeitigt die geistigen und sittlichen Errungen- 
schaften der Jugend und bewirkt ihre Garung, der aber dann 
auch die Klarung folgt. 

Kirro i»t Vd in^nna p nyv ojw una .p n» pa yr* D,alD * D 
Tua owns ant? pi -to min nn *]K wzvrt? idio papa pna 
rman aw "piKi naan D'vnra innm wwrh asio „Besser sind 
deine Freundschaftsbezeigungen als Wein (Hohelied 1, 2). 
Wie der Wein, den du kostest, zwar schon von vornherein 
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den Geschmack des Weines hat, aber, je langer er im Be- 
h&lter liegt, endlich urn so besser wird, so werden auch die 
Worte der Thora, je alter sie im Korper werden, schlieBlich 
urn so wertvoller, denn so ist es ausgesprochen : „Bei den 
Greisen ist Weisheit, und die Dauer der Tage bringt Einsicht" 
(Sifre Ekew). 
prptw ]»T bp D^brt *raVn -ran* w ">a*n ^Kyav ^i iran 

D*a»K3^ nap too -maw oro raovpa iwdd prptw pt ta'pKrr 
rip* tpjpt DJD1 „Rabbi Ismael, der Sohn Rabbi Joses, sagt: 
Die Thoragelehrten, je alter sie werden, urn so mehr nehmen 
sie an Weisheit zu, denn so ist es gesagt: Bei den Greisen 
ist Weisheit, und die Dauer der Tage bringt Einsicht. Aber 
bei den Ungebildeten mehrt sich, je alter sie werden, die 
Toiheit, denn so ist es gesagt: Er entzieht ' die Sprache den 
Bew&hrten, und das Verstandnis der Alten nimmt er fort" 
(Talmud Sabbat 152). 

Wie die Sonne am heiBesten herniederstrahlt, wenn sie 
ihren Hohepunkt bereits iiberschritten hat und sich ihrem 
Untergang zuneigt, wie der Sommer nicht in der ersten, son- 
dern in der letzten Halfte den Frtichten ihre Reife bringt, 
so strahlt auch der menschliche Geist am" hellsten nicht in 
der lachenden, vollkraftigen Jugendzeit, sondern wenn die 
erste Halfte der ihm beschiedenen siebzig oder achtzig Jahre 
abgelaufen ist. „Niemand geht auf'den Geist seines Lehrers 
voll und ganz ein, bevor er das vierzigste Lebensjahr erreicht 
hat." Wer daher den Geist gebildet hat von fruhester Jugend 
an, wer ihn bereichert und fur ihn gelebt hat, zur Zeit als 
der Korper noch seine vollen Rechte geltend machte, den 
beirrt das Schwinden der Korperkrafte nicht/ denn er fiihlt 
die Schwingen des Geistes wachsen und sieht ihn in kiihnem 
Fluge sich tiber den Jammer des Lebens erheben. Je alter 
der Kenner der Thora wird, desto naher rtickt er seinem 
Lebenselement, desto reicher weiB er sich an den wahren 
Giitern des Lebens, um so weiser wird er. Wer aber nur dem 
Korper und seinen Ansprtichen gelebt hat, fur den Geist 
und seine Ansprtiche nicht Zeit und Sinn, nicht Bediirfnis 
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und nicht Befriedigung hatte, dem sind die Tage des Alters 
die Tage, an denen er kem Wohlgefallen hat. Er sieht die 
Reize schwinden, die ihm so lange zugelachelt, er sieht die 
Stutzen und Saulen brechen, auf die er so fest gebaut hatte, 
es bleibt ihm nichts tibrig, als sich noch fester an die Torheit 
seines bisherigen Lebens zu klammern, er wird noch torichter, 
als er in der Jugend war. 

Aus alledem ergibt sich, da8 es nicht das Alter an und 
fur sich ist, das zum Lehramt berechtigt, sondern die Er- 
fahrung, die mit dem Alter naturgemaB verbunden sein k-ann, 
sie ist es, welche es befahigt, Lehrer der Jugend zu sein. Ein 
Alter ohne Erfahrung, ein Leben, das nicht denkend und 
forschend die Geschehnisse der Tage und Jahre yerwertet, ein 
solches Alter schiitzt vor Torheit nicht. Ihm ist gewiB die 
Jugend vorzuziehfen, die fruhzeitig schon dem Ernst des Leberis 
Rechnung tragt und ihre Erfahrungen and.eren lehrend mit- 
teilen mochte. 

Dieser nur bedingten Wertschatzung des Alters und der 
Jugend gibt Rabbi in dem nun folgenden Vaterspruch Aus- 
druck. 

27. Mischnah. 
Die Kriige. 

on v»W nan xhx jpapn Vnnon *?k i&ik *ri 
•in paVrn i^ww |«n ]tr> *6» vnn ]pip v* 

} Rabbi sagte: Achte nicht auf den Krug, sondern auf 
den Inkalt, ein neuer Krug karin voll mit Altem sein, 
und ein alter kann nicht einmal Neues enthalten." 

So naheliegend die Wahrheiten auch sind, die diese beiden 
Spruche lehren, so vielfach wird gegen sie gesundigt. Man 
kann sagen, daG der Abfall und Verfall, wie er sich seit 
den jiingsten Generationen innerhalb der Jpdenzeit vollzieht, 
im Grunde genommen nur in der Verkennung der hier ge- 
lehrten Wahrheiten wurzelt. 
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Wahrend die erprobte tausendjahrige Vaterweisheit darauf 
dringt, Belehrung bei den Alten zu suchen und die Weisheit 
der Jugend als unreif und ungel&utert bezeichnet, hat das 
sogenannte liberate Judentum den umgekehrten Weg ein- 
geschlagen. Es verachtet die Lehren der Alten und begeistert 
sich fur die Eingebungen der Neuen. Es achtet nicht auf 
Kern und Inhalt, sondern stoBt sich an der Form. Die Vater 
lehrten: pa D^pT nTnoi rrvno ante* pa „Wo die Jungen zu 
bauen glaubten, reiBen sie nieder, wahrend die Alten selbst 
mit ihrem NiederreiBen aufbauen" (Talmud Nedarim 40). 
Dagegen hat unser Fortschrittsdtinkel die ehrwiirdigen, felsen- 
festen Bauten des judischen Altertums abgetragen und sich 
eingeredet, mit den Kartenhausern, die man an ihre Stelle 
gesetzt, Wunder von Bauwerken errichtet zu haben. Man hat 
den Reiz der Neuheit dem erprobten alteji Ernste vorgezogen 
und hat als etwas ganz Selbstverstandliches den alten Wein, 
weil er herb schmeckt, dem siiB mundenden Most hintangesetzt. 
Man hat die alten Formen abgeschafft und neue Formlichkeiten 
eingefiihrt. Man hat nicht den alten Wein in neue Flaschen 
gelegt, sondern hat den alten Wein geringschatzig hinweg- 
geworfen, aber die neuen Schalen und Hiillen sind leer an 
Sinn und Geist geblieben und befriedigen daher nicht einmal 
ihre Erfinder auf die Dauer. 

Aber die Ernuchterung ist auch diesem Rausche gefolgt, 
und wenn nicht alle Zeichen triigen, so hat auch bei uns die 
Garung der Geister und Gemuter bereits ihren Hohepunkt 
tiberschritten, welcher die Klarung folgen wird. 

vywyv ym imt vxi ^ n^a nixax n d*id *d „Denn ein 
Weinberg des Gottes Zebaoth ist das Haus Israel und jeder 
jiidische Mann ein Gewachs seiner liebenden Fiirsorge" (Je- 
saja 5, 7). 

Um aus der Frucht des Weinberges den reinen Wein zu 
gewinnen, muB die Traube gepreBt, getreten und gekeltert 
werden, muB selbst der gewonnene Wein noch einen Laute- 
rungsprozeB durchmachen, bei dem das dem Menschen Un- 
zutragliche ausscheidet, damit der reine, edle Teil sich frei 
erheben kann. In.einer solchen Zeit der Lauterung befinden 
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wir wis gegenwartig. Sie ist das Morgenrot jener Zukunft, 
die keinen Druck, keine Trlibung und keine G&rung mehr 
kennt. Es ist die Zeit'des nnwna w nw» D'Mjn .lowan p, 
in welcher die Traube schon den abgeklarten Wein in sich 
birgt, wie dies dem urspriinglichen Plan des Schogfefs schon 
seit der Weltschopfung entspricht. 

Selbst dann wird somit die neue Zeit nur eine Verwirk- 
lichung unserer uralten Ideale bieten, und erleuchtet vom 
Geiste unserer groBen Altvorderen werden die Enkei, die so 
gllicklich sind, sie zu erleben, sich in dem begllickenden Rufe 
zusammenfinden: wimpt n« nwa vbv irnn^ *WK „Gllickliche, 
wiedererlangte Jugend, die das Alter nicht mehr beschamt" 
(Talmud Sukkoh 53). 



28. Mischnah. 
Scheelsucht, GenuBsucht und Ehrsucht. 

•ottja p owa n« pmn& rasai awnm a*cpa nam ispa its^k w 

„Rabbi Eleasar Hakappar sagt: Der Neid, die Begierde 
und die Ehrsucht bringen den Menschen aus der WeU." 

Die Mahnung, nicht auf den Krug, sondern auf den Inhalt 
zu achten, wird nirgends mehr verkannt, und deren Nicht- 
beachtung racht sich nirgends schwerer als-bei heidischen, 
llisternen und ehrgeizigen Menschen. 

Neid ist das MiGvergnligen liber die Wohlfahrt und Vor- 
zlige anderer. Der Neid ist die Verschwisterung mehrerer 
Untugenden zu einem Hauptlaster. Er setzt sich aus der 
Abscheulichkeit der ungenligsamen Habsucht, des Stolzes und 
der Menschenfeindlichkeit zusammen. Er lechzet nicfri nur 
nach der Zerstorung fremden Gllicks, er verwiistet auch die 
Lebensruhe dessen, in dessen Brust er sich eingenistet hat. 
Seine Kinder sind die Schadenfreude, die Ungerechtigkeit, die 
Heuchelei und der HaB. Neid ist Unzufriedenheit liber Be- 
gunstigung und Vorzlige, die man nicht hat, und die man 
oft nicht einmal haben mochte; ein Streben, sie dem zu rauben, 
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der sie besitzt, um sie entweder sich selbst anzueignen, oder 
auch nur sie an anderen zu zerstoren, wenn man zu ihrem 
Besitz nicht gelangen kann. 

Es sind in der Regel aber nicht die edlen, hoheren, mensch- 
lichen Anliegen , die den Gegenstand des Neides bilden. 
Diese hochsten Guter liegen nicht an der Oberflache, sie ruhen 
tief im Herzen, wohin der neidische Blick nicht dringt, woftir 
er kein Verstandnis und daher auch kein Verlangen hat. Der 
Neid halt sich an den Krug, nicht an den Inhalt, 

Wenn dieses maBlose Verlangen sich nicht auf Kosten 
anderer geltend macht, wenn es nur unersattlich strebt, zu 
besitzen und zu geniefien, so ist es die Begierde, die den 
Menschen beherrscht und den von ihr Beherrschten der Wirk- 
lichkeit entrtickt. Und selbst, wer sein Verlangen nicht auf 
grobsinnliche Gegenstande richtet, wer um die offentliche An- 
erkennung buhlt, wer ^nach Eh re geizt, dem entzieht die 
Ehrsucht den Boden unter seinen FuBen und stoBt ihn von 
der Welt, die er sich durch den Besitx und GenuB von Ehre 
dienstbar machen wollte. 

Die Geschichte und speziell unsere Geschictte ist reich 
an Belegen dafur, daB Neid, GenuBsucht und Ehrsupht den 
Menschen um seine Welt bringen. Die Thora spricht diese 
Wahrheit gleich auf ihren ersten Blattern aus. Die erste 
Stinde, welche den ersten Menschen den Tod brachte, war 
GenuBsucht. GenuBsucht war es, welche das Geschlecht der 
Siindflut so tief entarten lieB, daB es das Dasein verwirkt hatte 
und die Entarteten von der Welt hinweggerafft wurden. Der 
erste Mord entsprang aus Neid und hatte das AusstoBen des 
Brudermorders aus Gottes Welt zur Folge. Ehrsucht war 
es endlich, welche die einheitlich verbundene Menschheit unter 
der Devise: UV Mb. wy: ,,Wir wollen uns einen Namen machen u 
zu Himmelssturmern machte und in ihre bis dahin ungetriibte 
Einheit einen RiB brachte, unter dem heute noch alle Volker 
und Staaten feiden und dessen vollstandige Heilung erst fur 
das Ende aller Zeiten verheiBen ist. 

Unsere Weisen lehren im Talmudtraktat Sotah, Fol. 9: 
vrw nai iV I'aMa yx wpaa^ nn i 1 ?^ wxv hm vry ]t\m Vd 
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U&Vl p^Dtt „Wer seine Blicke richtet auf das, was ihm nicht 
zukommt, dem wird das, was er erstrebt, niemals gewahrt, 
und das, was er bereits besitzt, wird ihm genommen." So 
finden wir es bei der Schlange, welche die erste Siinde ver- 
mittelte, und ebenso bei Kain, Korach, Bileam, Doeg, Achi- 
tofel, Gechasi, Absalom, Adonija, Usia, Haman, sie alle 
richteten ihre Blicke auf Dinge, die ihnen nicht zukamen, 
und das, was sie bereits- hatten, wurde ihnen geftommen. 

Unsere Weisen z&hten noch eine Reihe anderer Dinge auf, 
die geeignet sind, den Menschen aus der Welt zu bringen. In 
den Sprtichen der Vater wurden schon die MiBgunst, die Leiden- 
schaft, der MenschenhaB als solche bezeichnet. Ebenso Trag- 
heit und MiiBiggang, der Morgenschlaf, der Wein am Mittag, 
Stolz,'Zorn und andere Laster. Neid, Lusternheit und Ehr- 
sucht, die R. Eleasar Hakappar hier besonders hervor- 
hebt, vereinigen jedoch alle sonst genannten Laster in sich 
und unterscheiden sich auch in ihren verhangnisyollen Folgen 
wesentlich von allem, was sonst geeignet ist, den Untergang 
desjenigen herbeizuftihren, der von ihnen beherrscht wird. 

Alle anderen Laster beherrschen den Menschen nicht un- 
aufhorlich, sondern nur zeitweise, sobald sich die geeignete 
Veranlassung dazu bietet. Aber wer den drei hier angefiihrten 
Lastern verfallen ist, der ist keinen Augenblick von ihnen frei. 

Der Stolze, der sich hochmtitig aufblaht, mag sich wohl 
durch sein herausforderndes Wesen Feinde zuziehen, die ihm 
das Leben verleiden und ihn zu Fall bringen konnen. Solange 
es aber nicht dazu kommt, lebt er in selbstgefalligem Diinkel, 
ohne daB er ihn das Leben kostet. — Der Zornige steht nur zu 
gewissen Zeiten unter dem verderblichen EinfluB des Zornes. 
Sind diese voriiber, so sind es auch seine schlimmen Folgen. 
Es kann wohl jemand im Zorne Dinge sprechen uhd Hand- 
lungen begehen, die nachhaltige, verhangnisvolle Folgen haben, 
aber solange sich die Gelegenheit dazu nicht bietet, werden 
auch diese Folgen nicht eintreten. — 

Ahnlich verhalt es sich bei alien anderen Leidenschaften 
mit Ausnahm s e der drei hier aufgezahlten. Sie haben den 
zeitlichen Untergang und den ewigen zur Folge, sie mogen 
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zur verhangnisvollen Tat fuhren oder briitend im Geist uiid 
Gemtit des von ihnen Besessenen walten. — Der Neid verzehrt 
den Korper und verkurzt das Leben. „KnochenfraB'ist der 
Neid" (Spr. Sal. 14, 30). „Den Toren totet der Neid" (Hiob 
5, 2). Ebenso zehrt die Begierde nach allem, was sich unter 
der Sonne erstreben l&Bt, an Mark und Bein. Die ewige 
Sehnsucht, das unbefriedigte Verlangen reiben Korper und Seele 
auf. „Ein Verlangen, dessen Befriedigung sich hinzieht, erzeugt 
Siechtum des Herzens, aber ein Baum des Lebens ist ein 
Wunsch, der sich erfullt" (Spr. Sal. 13, 12). Gleicht der er- 
fullte Wunsch einem Baum", der Leben spendet, so ist das 
unerfiillbare -Begehren der Baum des Todes. Dasselbe ist 
bei dem Ehrstichtigen der Fall. Wer nach Ehre hastet, von 
alien geehrt sein mochte, lebt bestandig in Aufregung und 
VerdruB, wenn er sich nicht nach Wunsch geehrt sieht. In 
der geringfiigigsten Sache findet er eine Ehrenkrankung. Er 
geht fortwahrend erbittert und gekrankt umher, weil er sich 
nicht im genugenden Besitze der materiellen Giiter und der 
geistigen Vbrzuge wahnt, die ihm die ersehnte Ehre sichern 
sollen. Es lieBe sich das alles sogar bei jemand denken, der 
ein Gelehrter der Thora isx und sonst alle ihre Pflichten erfullt. 
Sofern er durch Beseitigung dieser drei Todeskeime nicht 
Geist und Gemtit vervollkommnet hat, so.schtitzen ihn nicht 
Wissen, nicht Thoragelehrsamkeit und nicht sonstige gute 
Handlungen vor ihren verhangnisschweren Folgen. 

Werden solche Gesinnungen aber gar zur Tat, verfolgt der 
Neidische das Opfer seines Neides, fuhrt die ltisterne Begierde 
gar zur Ubertretung des von iGott Verbotenen, wird jemand 
aus Ehrsucht zum Schmeichler und Heuchler, so ist er aus- 
gemacht schlecht, und seine Schlechtigkeit muB naturgemaB 
dem Untergang zutreiben, dem alles Schlechte verfallen ist. 

Aber selbst wenn diese ungliickseligen Triebe nur das 
Herz zerwiihlen, in dem sie sich eingenistet, ohne zur ver- 
antwortungsschweren Tat zu werden, so hat jede einzelne von 
ihnen die unheilvolle Kraft, das Leben zu verkiirzen und ein 
Hinsiechen des Herzens zu bewirken, das mit dem Tode 
enden muB. 
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Diese drei Seelenkrankheiten haben ferner die Eigentum- 
Hchkeit, daB es keine Heilung fur sie gibt, — wie konrite auch 
der gelbe Neid eines scheelsuchtigen Menschen je befriedigt 
werden? ^oll er den Himmel sturmen, um sich dort die Weis-, 
heit und die Vorzuge desjenigen zu holen, den er beneidet? 
Wenn die Korperkraft, die Ehre, das Gluck eines anderen den 
Neid rege machen, wie konnte er seiner ledig werden ? Und der 
begehrliche Liisterne ? Stirbt schon kein gewohnlicher Mensch, 
ohne auch nur die Halfte seiner- Wunsche verwirklicht zu 
sehen, wie sollte es dem gelingen, der seine Begierden auf- 
stachelt und sie ins MaBlose steigert? Welches Mittel hatte 
auch der Ehrgeizige in Handen, die Menschen zu der Ehre 
zu zwingen, die sie ihm vermeintlich oder tatsachlich ver- 
sagen? Die Ehre flieht ja jeden, der ihr nachjagt! 

Deshalb siechen alle diejenigen unrettbar hin, die diesen 
drei Leidenschaften verfallen sind. Alle anderen Leiden- 
schaften gewahren eine gewisse, wenn auch rasch voriiber- 
gehende Befriedigung. Der Stolze ist bei seinejn Stolz gluck- 
lich. Treten ihm andere entgegen und lassen ihn seine Arili- 
seligkeit ftihlen, so lachelt er tiberlegen, halt die anderen fur 
beschrankt und sich fur den Ausbund aller Weisheit. Der von 
MenschenhaB Erfiillte freut sich des Hasses, den er seine Um- 
gebung fiihlen lassen kann. Der Zornige findet in dem Augen- 
blicke, in dem er seinen Zorn entladen kann, eine Befriedigung. 
Aber die Opfer der drei hier aufgefiihrten Leidenschaften 
ringen erfolglos nach dem, was sie mit Einsatz ihres ganzen 
Lebens anstreben. Dabei gibt es nichts, was diesen Leiden- 
schaften nicht jeden Augenblick eine Nahrung zufiihrt. Wfits 
der Neidische auch sehen mag, alles facht seinen Neid aufs 
neue an. Dem Begehrlichen und Ltisternen weckt jeder Bliclt 
auf das, was ihn umgibt, neue Reize und neues Verlangen 
nach ihnen. Der Ehrgeizige verlangt auf- Schritt und Tritt 
von jedem, der ihm begegnet, seine Ehre. Wird sie gewahrt, 
so verlangt er mehr, wird sie ihm versagt, so grolltner, weil 
sein Anspruch nicht befriedigt wird. 

Wie soil d£s enden? Wie anders als mit dem endlichen 
Untergang desjenigen, den diese Furien beherrschen, wie- anders 
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als mit der immer wiederkehrenden Bestatigung der alten 
Wahrheit : 

Neid, Begierde und Ehrsucht schaffen den Men- 
schen aus der Welt! 



29. Mischnah. 
Der kategorische Imperativ. 

ynh o»rini rwnrft a>n&m. ma 1 ? om^n uaix rm Kin 
Kin Kiian Kin ixra Kin 'K mnw snin^i jpfin^ jrrt 
•jru pf? my Kim p fyn Kin -ryn Kin pin Kin pan 
, tf?i d*» kw» k!?i nnw k^i n^iy xb i*^ pK# Kin 
y»Kffnip "pr innsa* *?ki pwnn hA ^nw jni 'initt np» 
•rtu nnK in*o Vyi ixu nnK iniD l?yw ^ ou» n^a 
nnK in-o *?yi"n» nnK in*o tyi •'n nnK ims Vyi 
♦nnpn raVan *Dte i^a ^sV pawn in jn^? my 

„Derselbe pflegte zu sagen: Die Geborenen sind bestimmt 
zu sterben, die Gestorbenen ziir Wiederbelebung und die 
Lebenden, gerichtet zu werden t zu wissen, kundzutun, 
damit es erkannt werde: es gibt einen Gott! Er ist der 
Bildner, er der S chop fer, er, der alles merkt, er der 
Richter, er der Zeuge, er der Kldger, er wird einst 
richten, der Gesegnete ist er! Vor ihm ist kein Unrecht } 
kein Vergessen, keine Parteilichkeit, keine Bestechung, 
und wisse, daft alles nach Rechnung erfolgt. Lasse dich 
nicht von deiner Leidenschaft beruhigen, als werde das 
Grab dir eine Zufluchtsstdtte sein, denn gegen deinen 
Willen wurdest du gebildet, gegen deinen Willen ge- 
boren, gegen deinen Willen iebst du, gegen deinen Willen 
stirbst du, gegen deinen Willen mufit du einst Rechen- 
schaft und Rechnung ablegen vor dem Konig aller 
Konige, dem Heiligen, der gesegnet ist" 

Eine geradezu uberwaltigende Fulle von Gedanken. Er- 
wagungen und Tatsachen sind es, die dieser Spruch in 
sich schlieBt. Er greift mit dem, was er uns nahelegen mochte, 

Lehmann, SprUche der Vfiter IV. 19 
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weit zurtick auf die Zeit, die unserem Eintritt in die Leiblich- 
keit voranging, umspannt die fernsten Fernen aller Zukunft 
und das ganze Dasein, das zwischen Vergangenheit und Zu- 
kunft liegt. Der Kernpunkt des Ausspruchs , von dem 
alles ausgeht und zu dem alles hinfuhrt, ist die Tat- 
sache: 'K Kintf, es gibt einen Gott! 

Der Aussprueh des Rabbi Eleasar Hakappar, der diesem 
unmittelbar voranging, ist nichts als die tiefdurchdachte Ein- 
leitung urid Voraussetzung fur diese Wahrheit aller Wahr- 
heiten. Er zeigt ihre Kehrseite und die vollendete Unmoglich- 
keit, der Folge zu entgehen, zu der sie unabweisbar fiihrt. 
Derjenige, dem der Gedanke an Gott und sein Gesetz un- 
bequem ist, der nicht daran denken will, was dann wohl 
folgen wird, wenn die Spanne Zeit abgelaufen sein wird, die 
ihm hier zugemessen ist, der am liebsten jede Wiederbelebung 
und Vergeltung nach dem Tode leugnen mochte, um skrupellbs 
das Leben dieser Welt genieBen zu konnen, wurde er durch 
diese Leugnung das ersehnte Lebensgluck wirklich erreichen? 
Risse er alles, worauf sein habgieriger Blick fiele, an sich, 
wtirde es ihm Befriedigung gewahren? Wenn er sie je er- 
reichen kftnnte, lange vorher hatte der schwarzgallichte Neid 
sein Leben vergiftet, er risse ihn aus der Welt, an der er 
. mit tausend Faden hangt, aber gliieklich wurde er nicht. 
Er schreckte vor keinem GenuB, keinem erlaubten und un- 
erlaubten zuruck, flatterte von Freude zu Freude, bis ihn die 
Flamme ergreift, die er wie die Motte umkreist, bis er mit 
verbrannten Fliigeln ,als Opfer seiner wolliistigen Begierde zu 
Boden fallt. Und wenn er so, ein Opfer seiner Besitz- und 
GenuBsucht, den Vorwurf seines Gottes nicht fiirchtet, sein 
Beifall ihm gleichgiiltig ist, er dafur aber bei allem niederen 
Sinn noch nach dem Beifall und der Ehre von Menschen 
geizt, wird diese ungeziigelte Leidenschaft ilicht allein gentigen, 
um ihm das Dasein zu vergallen und ihn zu iiberzeugen, daB 
er auf diesem Wege das Gluck seines Lebens nicht finden 
wird ? 

Sollte es wirklich denkbar sein, daB das bevorzugteste 
Gottesgeschopf auf Gottes Erde die Morder seines Lebens- 
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gliicks in sich tragen und ihnen aussichtslos verf alien sein 
soil? Es kann kein vernunftiger Mensch im Ernste der Tau- 
schung das Wort reden wollen, die sich beredet, den Leiden- 
schaften, die Gott in unser Herz gepflanzt, nachzugehen, konne 
^nicht siindhaft sein, weil es Gott selber ist, der sie mit Reizen 
ausgestattet hat. Dann konnte auch der GenuB von Gift- 
pflanzen nicht den Tod zur Folge haben, weil sie Gott ihr 
Dasein verdanken. So gewiB aber die Giftpflanze, ohne weiteres 
genossen, todlich wird, richtig verwendet aber, z. B. bei Heil- 
mitteln,. Leben und Gesundheit bringen kann, so gewiB bringt 
die ungeztigelte Leidenschaft den Tod, ihre Beherrschung und 
Gewahrung dagegen innerhalb der von Gott selber gezogenen 
Schranken ist die Bedingung, die unerlaBliche Voraussetzung 
jedes wahren Lebensgluckes. Keine von Gott in die mensch- 
liche Brust gesenkte Neigung ist an und fur sich bose. Sie 
wind es erst, wenn wir sie das MaB uberschreiten lassen, das 
Gottes Gesetz vorgezeichnet hat. 

Das Streben nach Besitz ist gewiB nicht nur nichts Ver- 
werfliches, sondern sogar etwas Verdienstliches, wenn es mit 
MaB und Ziel geschieht. Es fuhrt zum leiblichen und geistigen 
Untergang, wenn es in Neid und MiBgunst ausartet. Die 
Freuden des Lebens zu genieBen, ist nicht nur gestattet, 
sondern sie sich zu versagen, ist siindhaft. Einen Sunder nennt 
ein Ausspruch der Weisen den Nasir, der sich die Enthaltsam- 
keit vom WeingenuB auferlegt hat und lehrt, daB sich jeder 
einst vor Gott fur jeden reinen GenuB zu verantworten habe, 
den er hatte genieBen konnen, jedoch selbstqualerisch sich 
versagt hat. Aber das ungeztigelte, maBlose Begehren nach 
selbst an und fur sich erlaubten Genussen entnervt und totet 
denjenigen, der sich ihnen hingibt, und reiBt ihn aus der Welt. 

Ein hohes Gut ist unsere Ehre, und Gleichgtiltigkeit gegen 
die gute Meinung anderer ist das sichere Zeichen irgendeines 
sittlichen Defekts. Es ist uns geboten, rein dazustehen, nicht 
nur vor Gott, sondern auch in den Augen unserer Umgebung. 
t)iese Achtsamkeit auf unsere Ehre ist ein machtiger Sporn 
ftir die Ubung aller Tugenden. Aber die Ehrsucht, die alles 
daran setzt, diese gute Meinung zu erringen, ftihrt zur 
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Verblendung, zieht auf die abschtissige Bahn des Verbrechens 
und ftihrt ihr Opfer ins Verderben. 

Wohl ist es Gott, der die Leidenschaft mit ih'ren Reizen 
ausgestattet hat, aber nicht damit sie uns beherrsche, sondern 
damit wir sie beherrschen. Hier liegt der ganze sittliche Adel 
des Menschen, der sich im Namen Gottes und seines Sitten- 
gesetzes entschlieBt, den Kampf aufzunehmen gegen den ver- 
lockenden Reiz der Sinnlichkeit. Dieser Kampf, aus dem der 
Mensch siegreich hervorgeht, hebt den Sieger liber alle ihn 
umgebenden Kreaturen, die aus Instinkt und Naturtrieb das 
Gesetz ihres Lebens gezwungen innehalten. Hier liegt die 
sittliche Freiheit des Menschen gewahrleistet, die jeden Augen- 
blick fur jeden Schritt den Menschen vor die Wahl stellt, ob 
er dem Gebote seines Herrn und Meisters oder dem blinden 
Trieb folgen wolle, der ihn hinab zur Scholle zieht. Ohne 
diesen Reiz und ohne den Kampf, den er unserem besseren 
Selbst bereitet, hatte unsere Tugend keinen Wert, und gabe 
es fur unsere Fehltritte keine Verantwortung. Es gibt keinen 
stichhaltigeren Beweis fur die Gottlichkeit des Menschen als 
die Leidenschaft, die ihm Gott beigegeben hat. Durch sie 
lernen wir die Zeit nach dem Tode und das einstige' Wieder- 
erwachen als die Stunde der Rechenschaft und Vergeltung 
begreifen. Ja, wir ahnen selbst die Losung des hochsten, 
dtistersten Ratsels unseres Lebens, wir lernen den Tod be- 
greifen, der sonst wie ein schriller MiBton in die Harmonie 
unseres ganzen Daseins hineinklingt. Ist diese Welt mit ihren 
Freuden und Genussen erstes und letztes Ziel alles Lebens 
und Strebens, dann ist der bloBe Gedanke an den Tod, an 
die Stunde, in der alles aufhoren wird, geeignet, uns um so 
unglucklicher zu machen, je glticklicher wir sind. Von der 
siiBen Gewohnheit des Daseins zu scheiden, ohne Aussicht auf 
ein neues Sein,. die Tausende von Faden, die uns mit dieser 
Welt und unserer Umgebung verbinden, plotzlich gerissen zu 
sehen, ohne Aussicht auf die Moglichkeit ihrer Wiederanknup- 
fung, das ist ein unertraglicher, unmoglicher Gedanke. Unser 
Hoffen, unser Fiirchten, unser Jubel, unser Zittern, die 
Kampfe, die wir mit Einsatz unserer ganzen Kraft gekampft, 
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die Siege, die wir davongetragen, die Erleuchtung unseres 
Geistes, dis Veredlung unseres Gemutes, alle diese herrlichen 
Trophaen, die wir errungen, das alles kann nicht mit einer 
sechs FuB tiefen Grube enden, in die man den Menschen, 
nein, die Hiille des Menschen, versenkt. 

So wahr es ist ni»^ DHl^n, daB alles Geborene dem Tode 
entgegengeht, so wahr myB es sein nvnrfr D'nam, daB die 
Toten wieder zu einem neuen Leben erstehen. Es ist dies so 
klar, so wahr, das Gegenteil ist so vollstandig unmoglich, daB 
die Thora diese Wahrheit als selbstverstandlich voraussetzt, 
sie nirgends ausdrucklich lehrt und sie nur ganz nebenbei 
ausspricht. 

Indem es hier nun nicht heiBt D^nn oder ni»^ D*TKn, 
sondern m»^ Dnfrn „die Geborenen miissen sterben u , so 
ist schon damit gesagt, daB nur das dem Tode verfalleji ist, 
was geboren wird, also die irdische Hiille des MGnschen, nicht 
er selbst, nicht der gottliche Funke, den der Schopfer in jede 
Menschenhiille hauchtr, diese Scheidung zwischen dem der Erde 
entstammenden Leib des Menschen und dem Menschen selbst, 
den der in diesem Leib wallende Gotteshauch reprasentiert, 
wird bei der Schopfung des Menschen und bei vielen anderen r 
Veranlassungen wiederholt in der Thora betont. 

Hier. ist es, wo die jtidischen Anschauungen und die mate- 
rialistisch-heidnische wie J a und Nein in vollem Gegensatz 
auseinandergehen. — Die jiidische lehrt: OTKn DK 'K Tl Wl 
,Tn vaib d-tkh *?n D»n naiw vs*a nsn naiwi p isy „Es 
bildete Gott den Menschen aus Staub von dem Erdboden 
und hauchte in sein Antlitz die Seele des Lebens, so ward 
der Mensch zu einem lebenden Wesen" (1. B. M. 2, 7). 

Was somit den Menschen zum Menschen macht, ist nicht 
das biBchen n&TKn )» isy, aus dem sein Korper besteht, sondern 
der Gottesjiauch, die Gottesseele, die deii Korper erst belebt. 
Der Tod ist nichts als die Scheidung dieser zwei ihrer ganzen 
Natur nach vollig verschiedenen Wesen. Sobald diese Scheidung 
eingetreten ist, kehrt der JMensch, kehrt das, was den Menschen 
zum Menschen macht, zu Gott zuruck, und der irdische Teil 
verfallt wieder der Erde, der er entstammte. 
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Nach der heidnisch-materialistischen Anschauung ist der 
Mensch nur ein hoher organisiertes Tier, dem die Kraft des 
Geistes an seinem Stoff haftet, bei dem daher der Korper das 
Wesentliche ist. Ja, sie bestreitet das Vorhandensein von Geist 
und Seele, weil sie sinnlich nicht wahrnehmbar sind, und er- 
klart ihre nicht wegzuleugnenden AuBerungen als Eigentum- 
lichkeit des sorgfaltig konstruierten korperlichen Organismus. 
— Die Konsequenz dieses ungeheuerlichen Gedankens ist, 
daB der Mensch mit seinem Korper eins und dasselbe, daB mit 
dem Tode, mit Beerdigung und Verwesung des Korpers auch der 
Mensch zu sein aufgehort hat, daB man also nichts Verntinf- 
tigeres tun konne, als den Begierden und Anspriichen des 
Korpers Rechnung zu tragen, daB Tugend und Laster, Lohn 
und Strafe fixe Ideen sind und somit schrankenloser GenuB 
des Lebens Zweck und Ziel des Lebens ist. — Es braucht 
nicht weiter ausgefiihrt zu werden, wie diese Anschauung zur 
Vertierung des Menschen und in einen Pfuhl sittlicher Ent- 
artung fiihrt, von dem das alte Heidentum — und das moderne, 
zeitgenossische — lautes Zeugnis ablegen. 

Wahrend also die jtidische Wahrheit lehrt: Dl»^ DHl^n, 
daB nur das Geborene stirbt, die Abgeschiedenen aber 'zu 
einem neuen Leben erstehen, lehrt die heidnisch-materialistische 
Anschauung in uralter Zeit: 

— — — — Hinab zum Hades versenkt er die Seelen der 
Helden, sie selber wurden willkommene Beute der Hunde 
(Homer, Jlias I, 12). 

Nach dieser Auffassung ist es die Seele, welche in die Gruft 
fahrt, und der Leichnam das, was den Hunden zur Beute fallt, 
das ist der Mensch selber. 

Von denjenigeh, die in der Tat nach dem Tode kein neues 
Leben zu erwarten haben, von ihnen ware es berechtigt, zu 
sagen, daB mit ihrem Korper auch sie selber aufhoren, daB ihre 
ganze Bedeutung in dasjenige aufgeht, was von ihnen ubrig- 
bleibt, das ist ihr Leichnam. — Nach der Uberlieferung (San- 
hedrin 108a), welche der Generation, die in der Wuste 
sich g£gen Gottes Fiihrung auflehnte, das ewige Leben ab- 
spricht, dlirften daher die Worte (4. B. M. 14, 32) ODnasi 
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run laiM l^S' 'DHK sagen: „Ihr, die ihr mit euren Leichnamen 
identisch seid, sie werden fallen in dieser Wiiste" 1 ). 

p-ft D»nm 'twnrf? D^nam m»^ vntfm „Die Geborenen 
sind zu sterben bestimmt, die Gestorbenen zur 
Wiederbelebung x und die Lebenden, gerichtet zu 
werden." 

DaB alle Geborenen zu sterben bestimmt sind, ist eine 
alien gelaufige Wahrheit, die aber nur von wenigen in ihrer 
ganzen Bedeutsamkeit gewurdigt wird. Die meisten Menschen 
leben und handeln so, als ob sie nie diese Welt verlassen wtirden. 
Viele ziehen den Gedanken an den Tod gar nicht in den Kreis 
ihrer Erwagungen. Das Leben und sgine Anspriiche jochen 
den heutigen Kulturmenschen so unablassig und schonungslos 
in ihren Dienst, daB ihm keine Zeit und *MuBe fur den Ge- 
danken an sein Ende bleibt. Und es sttinde doch besser um 
das Wohl des einzelnen sowie um alle allgemeinen offentlichen 
Anliegen, wenn man mehr und verniinftiger das Ende be- 
denken wurde. 

onnnifc ira* n«t *fmvr iodh i^, „o daB sie weise waren, 
die Einsicht hsltten, die Gedanken auf ihr Ende zu lenken" 
(5. B. M. 32, 29). DaB die groBe Menge der Leichtsinnigen 
diesen Gedankei\ von sich weist, obwohl ihn alles in unserer 
Umgebung predigt, das kommt eben davon her, daB wir den 
Augenblick, der uns umfangt, als ein abgeschlossenes Ganzes 
betrachten. So tummeln sich die zahllosen, wegen ihrer Win- 
zigkeit mit dem Auge nicht wahrnehmbaren Lebewesen, die 
den Wassertropfen bevolkern, als ob in ihm das ganze Uni- 
versum aufgehe. Lebten wir ewig in dieser Welt, dann ware 
es leicht begreiflich, daB Leichtsinn und Gemachlichkeit ihre 
Triumphe feiern, dann hatte es vielleicht eine Entschuldigung, 
wenn wir es mit ihr nicht verderben wollen und auf alle die 
Tauschungen und Verlockungen eingehen, mit denen Leiden- 
schaft und Sunde den Sinn betoren. Aber alle Sophismen 
der Welt vermogen doch nicht die Tatsache zu verschleiern oder 

*) Unsere Auffassung weicht von der gewohnlichen zwar etwas ab, 
findet aber ihre Begriindung bereits in trr> msoin, worauf wir hiermit 
verweisen. 
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gar zu beseitigen, m»V DHl^n da6 alle Geborenen zu sterben 
bestimmt sind, ja, daB tatsachlich der Tod mit der Geburt 
beginnt, und jeder Tag uns einen Tag naher zum Tode fuhrt. 
Jede Falte, die das Alter in unsere Stirne furcht, jedes 
graue Haar, das es in unsere Jugendkrone streut, ist ein 
stiller, aber unabweisbarer Mahner an das Ende, ist eiti Vor- 
bote jener Stunde, die uns aus der stiBen Gewohnheit des 
Dfiseins reiBt. - Jede Abnahme der Korperkraft, jede Regung 
unseres besseren Selbst, das sich aufbaumt gegen die Lock- 
rufe der Sinnlichkeit, alle rufen sie laut und leise, jedem, 
der sich nicht geflissentlich dagegen betaubt: Die Stunde 
kommt, die Stunde naht, im Hinblick auf welche der Weise 
sagt (Koheleth 11, 9, 10; 12/1—7): 

„Freue dich, Jiingling, deiner Kindheit, sei frohen Herzens 
in den Tagen deiner Jugend und wandle nach den Wegen 
deines Herzens und nach dem Anschauen deiner Augen, aber 
wisse, daB ob allem diesem dich Gott fiihren wird ins Gericht. 
Damit reiBest du den Gram aus deinem Herzen und beseitigst 
das Leiden von deinem Leibe, denn Kindheit und Jugendzeit 
sind eitel. — Gedenke deines Schopfers in den Tagen deiner 
Jugend, ehe denn herankommen die Tage des Leidens und 
Jahre herannahen, von denen du sprechen wirst: Ich habe 
keinen Gefallen daran. Ehe denn finster wird die Sonne und 
das Licht und der Mond und die Sterne und die Wplken 
wiederkommen nach dem Regen. An dem Tage, da die Huter 
des Hauses wanken und sich kriimmen die Kriegsmanner, 
und die Mullerinnen feiern, weilihrer immer weniger werden 
und finster werden die durch die Gitter Schauenden. Und 
geschlossen werden die Tiiren nach dem Markte, ob dem 
dumpfen Rausche des Mahlens, und er starret bei dem Tone 
des Vogels, und gedampft sind ihm alle Tochter des Gesanges. 
Auch vor jeder Hohe fiirchten sie sich, und Schrecknisse sind 
auf jedem Wege, verschmaht die Mandel, es zeigt sich trage 
die Heuschrecke, und es versagt das Reizmittel, denn bald 
geht der Mensch in sein ewiges Haus, und es halten den Umzug 
auf dem Markte die Klageleute. Ehe denn reiBt die silberne 
Schnur und bricht die goldene Schale und zertrummert wird 
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der Krug am Quell und zerschlagen das Rad am Born; und 
zuriickgekehrt der Staub zur Erde, so wie er gewesen, und der 
Geist kehrt zurtick zu Gott, der ihn gegeben. Eitelkeit der 
Eitelkeiten, spricht Koheleth, alles ist eitel." 

Aber der Gedanke an den Tod an und fur sich ist es nicht, 
der den Menschen in seinem Innersten zu ergreifen und fur 
den Ernst des Lebens zu gewinnen geeignet ist. Es gibt Arzte, 
Totengraber und hundert andere, denen ihr Beruf taglich den 
Tod vor Augen ftihrt, ohne daB sein Anblick Spuren der Besse- 
rung und Veredlung nach sich zoge. Im Gegenteil ist der Ge- 
danke und der haufig wiederkehrende Anblick des Todes wie 
nichts geeignet, gegen das ihm innewohnende Ergreifende ab- 
zustumpfen. Nicht der Tod an und fur sich ist es, sondern der 
Gedanke an das, was nach dem Tode folgt, er vermag den- 
jenigen aufzuriitteln und loszureiBen, der in Sinnenlust sein 
Leben dahintraumt und keiner (iber die Zeitlichkeit hinaus- 
ragenden Vorstellung fahig ist. Nicht in dem ni»^ D'lTi^n, 
nicht in der Tatsache, daB alle Geborenen sterben miissen, 
liegt das Erschiitternde des Gedankens an den Tod. Wie 
mancher Bosewicht, der an dieser Erde hangt und auf jedem 
Schritt, den er tiber sie gewandelt, Spuren seiner .Schlechtig- 
keit zuriickgelassen hat, wtirde sich glucklich schatzen, wenn 
es wahr ware, was ihm die. Leidenschaft beruhigend ins Ohr 
flustert : *fi 013D n^a ^iKt^nv, da8 mit dem Tode alles vorbei 
und das Grab der sichere Zufluchtsort sei, aus dem niemand 
mehr aufgescheucht werde. So ist es aber nicht, Die Lebenden 
sterben nur, um zu einem neuen Leben zu erstehen, und sie 
erstehen nur zii einem Leben, Aim nun vor Gottes Richterthron 
die Vergeltung fur alles in dieser Zeitlichkeit Veriibte zu 
erlangen. 

Die Vereinigung von zwei sich gegensatzlich so ausschlieBen- 
den Wesen, wie Korper und Geist, ist ein so offen daliegendes, 
unlosbares Ratsel, wenn es sich auch millionenmal wiederholt, 
daB die endliche Scheidung dieser Gegensatze, — der Tod 
viel nattirlicher erscheint als ihre Verbindung, d. h. das Leben. 
Wenn nun Gott diese Vereinigung tatsachlich vollzieht, trotz 
alledem, was sie in unseren Augen geradezu unmoglich 
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erscheinen laBt, wer konnte dann an der Moglichkeit eines 
neuen Lebens nauh dem Tode zweifeln! Wissen wir doch 
aus den heiligen Urkunden unseres vom Gottesgeist getragenen 
Schrifttums, daB die ganze Welt, die uns umgibt, die das 
Festeste, Unwandelbarste reprasentiert, das unsere Erfahrung 
kennt, deren Gesetze wir deshalb ewige nennen, daB auch sie 
einst zurticktreten und einer Neuschopfung, einem neuen Him- 
mel, einer neuen Erde weichen wird, und fur den Menschen 
sollte die Neuschopfung undenkbar sein? Ja, wir sehen diese 
Wundermacht Gottes taglich sich vollziehen, wenn sich aus 
der Nacht der Tag zum neuen Licht emporringt, sehen Gott 
als iwm nipya Tan or tea imoa imna den groBen Wieder- 
beleber taglich das Werk der Schopfung neu verjungen, sehen 
im Wechsel der Jahreszeiten die Erde und jedes auf ihr 
sprossende Halmchen, jeden in ihr schwirrenden Kafer ihre 
Auf erst ehung feiern und konnten die Wahrheit abweisen 
wollen, t\vmb O^nam, daB auch der Mensch, diese Saat von 
Gott gesat, nicht sich zu einem neuen Leben erheben werde? 
Wird sich aber dieses Wunder vollziehen, und es wird sich 
vollziehen, so gewiB wie das Wunder unseres gegenwartigen 
Lebens besteht, dann vollzieht es sich nicht zwecklos, fny Kb 
mp*«^ KO*^ iT'apn. Es hat die Vergeltung zum Zweck, um alles 
das auszugleichen, was dieses kurze Bruchsttick von Leben, das 
wir in dieser Zeitlichkeit leben, nicht auszugleichen vermochte. 
Es erscheint dann die Stunde der Verantwortung, die man 
Jahre, Jahrzehnte, ein ganzes Leben lang in hartnSckiger Ver- 
blendung iibersehen, aber in der Tat nicht abweisen kann. 
pn ova Mb •na iaa ifrrn ]mn *aa iiuk nnyb vnx *fty *rtn 
inroiM ftay^ by *6 rrn nm bv oan pyta nroin ova Mb *ik 
pop *pv mb nam, hd ^ r\wyb *MDon' ponn T^nn mm bv 
vna iby *6i ttwi iJirDira tiay^ yby vn 161 rvn onnv bv 
*tb inm it\k bib navi n"ipn myvib vasa itom *d iron r\n?b 
naai mp una by yvyb naiyKi "jrraiK ■»*» mnv na „Abba 
Kohen Bardela sagte: Weh uns vor dem Tage des Ge- 
richts, wehe uns vor dem Tage der Zurechtweisung. Bileam, 
der Weise unter den Volkern, konnte der Zurechtweisung 
seiner Eselin nicht standhalten. Als sie ihm sagte, war es 
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je meine Gewohnheit, dir so zu tun, mufite er antworten: 
Nein. — Joseph war der jungsten einer unter den Stammen, 
und sie konnten seiner Zurechtweisung nicht standhalten, 
denn so steht es geschrieben: Die Briider konnten nicht ihm 
antworten, denn sie waren vor ihm betroffen. Wenn erst der 
Heilige, gesegnet sei er, kommen und jeden einzelnen zur Rede 
stellen wird, je nachdem, was er in Wirklichkeit ist, denn so 
ist es gesagt: ich werde dich zur Rede stellen und alles vor 
deinen Augen vorftihren, wie werden wir dann erst uberwaltigt 
sein!" (Midrasch Bereschith Rabba z. St.) 

Der ganze Zug unserer Zeit steuert darauf hin, diesen 
ernsten Gedanken nicht die gebtihrende Beachtung zu zollen, 
ja sie nicht einmal aufkommen zu lassen. Unsere Kinder 
werden in der Schule fur das Leben vorbereitet, aber nur fur 
dieses Leben. Sie lernen wohl in der Religionsstunde," da8 
es ein einstiges Leben gibt, sie erfahren vielleicht auch, daB 
jenes Leben das Leben der Vergeltung ist, so steht es in ihren 
Religionsbuchern, aber in den Herzen, in den Geistern und 
Gemutern findet man erschreckend wenig von dieser Wahr- 
heit. Die Anforderungen, die das Leben stellt, sind so groB 
und vielseitig, die wirklichen und die erkunstelten, daB sie 
den jungen Menschen ausschlieBlich erfiillen. Dazu kommt, 
daB die groBe Mehrzahl der Lehrer und Erzieher selber lange 
nicht tief genug von dieser Wahrheit erfullt und durchdrungen 
ist, um sie den Kindern und uberhaupt anderen mit dem ganzen 
nachhaltigen Ernst einzupragen. Das Leben laBt keine Zeit, 
an den Tod zu denken und gar an jenes einstige Leben, das 
nach dem Tode folgt und der ewigen Vergeltung aller geiibten 
Tugenden und Laster gewidmet ist. 

Aber selbst angesichts des Todes kommt diese Wahrheit 
meistens nicht nur nicht zum Ausdruck, sondern sie wird ge- 
radezu unterdrtickt und oft in ihr Gegenteil umgewandelt. 
Wie viele, wie wenige haben den Mut und haben die Einsicht, 
selbst wo die untruglichen Vorboten der Auflosung bereits sich 
geltend machen, den Gedanken an die Verantwortlichkeit zu 
wecken, deren Stunde in wenigen Minuten schon vielleicht 
schlagt! Und selbst wo der Tod bereits eingetreten ist, wo 
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ihm Prediger und Grabsteine das Wort reden, wie ware das 
der geeignete Moment, urn den Hinterbliebenen den Gedanken 
an die Verantwortlichkeit nach dem Tode zum BewuBtsein 
zu bringen, und in _wie ungenugender, verkehrter, ja geradezu 
wahrheitswidriger Weise geschieht dies ! Vielleicht machen sicb 
die Luge, die Schmeichelei, die Heuchelei und Schonfarberei 
im ganzen Leben nirgends so breit als angesichts des Todes, 
an den Bahren der Entschlafenen, an den Statten ihrer Be- 
stattung. Wer die Welt nur au$ den Grabinschriften, aus den 
Nachrufen und Leichenpredigten kennen und sie danaeh be- 
urteilen wiirde, mtiBte glauben, in der vollkommensten aller 
Welten zu leben, die nur von Tugendhelden und Engeln be- 
volkert sei. Wahrend man im Leben klagt uber Mangel an 
Vertrauen und Offenheit, liber Gewalt und Verkummerung 
des Rechts, uber Neid und Bosheit, braucht der Unseligste 
nur zu sterben, um „selig" gesprochen zu werden. So ruhen 
alle in Gott und wandeln alle in den Gefilden der Seliggn, der 
Gute und der Schlechte, der Edle und Gemeine. 

DaB jetzt die Zeit der Verantwortung gekommen, daB jetzt 
die Spreu vom Korn geschieden, daB der Tod nicht alle 
gleich gemacht, daB im Leben die Schlechten und die Guten 
nebeneinander heygehen mogen, daB es im Tode aber heiBt: 
y^n *?XX pHX palp |*K man bestattet keinen Gerechten neben 
einem Schlechten, uber dieses und alles Dazugehorige schweigt 
sich unsere sonst so redselige Zeit in alien Variationen aus und 
wiirde den als unduldsam und mindestens als taktlos be- 
zeichnen, der die Dinge beim rechten Namen nenht. So alt 
und so gelaufig daher auch die Wahrheit* ist, der hier das 
Wort geredet wird, daB sie nicht nur erkannt, sondern auch 
anerkannt wird, daB man die zahllosen Konsequenzen zieht, 
von denen hier nur wenige angedeutet wurden, daB die 
entsittlichenden, demoralisierenden Folgen der Verleugnung 
dieser Wahrheit nicht weiter und weiter um sich greifen, daftir 
kann es nicht oft und nicht eindringlich genug wiederholt 
werden: ,,Die Lebenden sind zu sterben, die Gestor- 
benen zur Wiederbelebung und die Wiederbelebten 
sind gerichtet zu werden bestimmt." 
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'K wn«r jmnVi "jmrft VTb Geburt, Tod, Wiederbelebung 
und Rechenschaft sind die Ringe in der Kette, welche alles 
menschliche Sein und Denken umfaBt. Es sind die vier AJark- 
steine^ die die Zeitlichkeit und Ewigkeit fur das menschliche 
BewuBtsein abgrenzen. Jeder einzelne von ihnen ist ein wun- 
derbares, fur menschliche Einsicht unlosbares Ratsel, dessen 
Unergrtindlichkeit sich mit jedem folgenden steigert. Die Ent- 
stehung, Geburt, das Leben des Menschen, dieser selbst, 
Korpen und Seele und die Art und Weise ihres Funktionierens, 
ihre Scheidung und Auflosung, jedes dieser einzelnen Momente 
birgt eine Fiille unerklarlicher Probleme in sich, die wir aber 
seit Jahrtausenden in ungezahlten Millionen gelost sehen, wenn 
wir auch keine Ahnung der Losung haben. Was sich dagegen 
jenseits dieser Zeitlichkeit vollzieht, dartiber fehlt uns jede 
Vorstellung. Wir wissen nur die Tatsache, daB Korper und 
Seele wiedervereinigt zu einem neuen, ewigen Leben erstehen 
und vor Gott zur Rechenschaft gezogen werden. Aber das 
Wie „hat-kein Auge geschaut, auBer du, o Gott f er vollfiihrt 
es dem, der seiner harret". 

Warum bewegen wir uns nun fortwahrend in ewigen 
Ratseln, warum sind. uns Geburt,* Leben, Tod> Auferstehung 
und Verantwoitung mit sieben Siegeln verschlossene Geheim- 
nisse, in die keiri Verstand der Verstandigen je einzudringen 
vermag? Auf diese Frage gibt unser Vaterspruch die Ant- 
wort : 

Die Geborenen sterben, die Gestorbenen leben, die Wieder- 
belebten werden gerichtet, damit man wisse, lehre und es 
anerkannt werde: Es gibt einen Gottl 

Beweisen kann man Gott nicht mit Voraussetzungen, 
Schliissen, Vernunftsgriinden und. mit alien Behelfen, mit 
denen wir sonst zu operieren pflegen. Konnte man es, 
ware Gott fur uns faBbar, beweisbar und erklarlich, so ware 
er nicht Gott, dessen GroBe und Unerforschlichkeit unser 
Wissen und Denken um Himmelsfernen uberragen. 

Es gibt keine Gottesfurcht ohne ein tiefes Gefiihl von der 
Unbegreiflichkeit der ersten Ursache aller Dinge. Dieses Ge- 
fiihl wird durch Kenntnis und Wissenschaft nicht vermindert, 
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sondern verst&rkt. Die vollkommenste Einsicht in den Me- 
chanismus des Weltgebaudes und die Natur seiner Bewohner, 
der groBten und der kleinsten, fiihrt eben zu der tJberzeugung 
von der Unbegreiflichkeit des Unbegreiflichen, ohne 
4en alle Wunder der Welt ein Traum, die Menschheit ein ab- 
geschmacktes Ratsel und Tugend ein dtisteres Gespenst ware. 
Alles Streben nach Wissen trachtet dahin, den letzten Ring 
zu erfassen, an dem die Welt mit ihrem ganzen Inbegriff 
h&ngt. Dieses Streben erreicht nie sein Ziel. Aber die Ver- 
eitelung aller seiner Bemiihungen loscht doch die Hoffnung 
einer moglichen Erftillung nicht aus, die das irdische Leben 
und das Grab uberfliegt. Darum ist der Durst nach Wissen, 
der so unausloschlich in der Tiefe unserer Natur liegt, die 
herrlichste Beglaubigung unserer hoheren Natur und ihres 
Zusammenhanges mit Gott, dessen Erkenntnis uns hie- 
nieden versagt ist, aber in dessen BewuBtsein wir schon 
Beruhigung und inneren Frieden finden. Das Hocbste, was 
von Gott gesagt werden kann, was er in der Thora selber 
von sich sagt: Ich bin, der ich binl — das geheimnis voile, 
unbegreifliche, aber nichtsdestoweniger gewisse Dasein, und 
der Grund alles Daseins. 

Jedes dieser Lebensratsel, die wir bewundernd anstaunen, 
ist eine Bekundung desjenigen, der sie uns dahingestellt 
hat, ist ein Hinweis auf den, der sie allein zu losen vermag, 
ist eine Gffenbarung Gottes; sie alle zeigen mit Fingern 
darauf hin: Es gibt einen Gott! 

Das sollen wir wissen — yvb das sollen wir unsere Kin- 
der, unsere Schuler, unsere ganze Umgebung lehren, — 
Srmrft — das soil durch unser Leben und Sterben, durch 
unser Tun und Lassen sjch unwillkurlich manifestieren — 
jmrrtn — und in immer weitere Kreise so lange dringen, bis 
es Gemeingut der ganzen Menschheit geworden ist. 

Das wissen viele nicht, und viele, die es vielleicht in der 
Jugend gelernt und selbsf im Leben praktisch erfahren haben, 
haben es sich als bloB theoretisches Wissen angeeignet, das im 
Kopfe ruht, aber nicht das Herz erfiillt und noch weniger zur 
Tat drangt. Das ganze Leben mit seinen Sorgen und Zer- 
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streuungen, mit seinen Kampfen und Gemissen drangt dieses 
Wissen in den Hintergrund und fiihrt so dazu, an Gott zu ver- 
gessen, daB derjenige, der unter alien Sterblichen der Gottheit 
am nachsten stand, mahnt: ''nW? '& 'H m nDffn ]S *]*? *i»ffn 
Dvn iis» *>2i& nizra vnpm tobvm vnixa i»^ „Hute dich, daB 
du nicht Gott, deinen Gott vergissest, daB du nicht -seine 
Gebote, s^ine Rechtaordnungen und Gesetze hutest, zu denen 
ich dich heute verpfliehte" (5. B. M. 8, 11). 

Aus diesen Worten, welche das Vergessen Gottes mit der 
Vernachlassigung seiner Gebote in Zusammenhang bringt, er- 
gibt sich, daB die Pflichten, die uns Gott zur , Erfullung 
uberwiesen hat, den Zweck haben, das BewuBtsein von Gott 
in stets unverwelklich frischem Gedachtnis zu behalten. Das- 
selbe heilige Band, das durch Kidduschin Mann und Weib 
verbindet, webt sich zwischen Gott und jeder Menschenseele, 
die ihr Augenmerk auf die treue Erfullung der von Gott hier- 
fiir gebotenen Pflichten unablassig riehtet. DaB wir durch 
die Mizwoth wie durch die Kidduschin mit Gott verbunden 
werden, spricht die sie begleitende Beracha mit den Worten 
aus: vmxaa WTp WK, daB Gott uns mit sich durch seine 
Mizwoth in heiligender Weise vereinigt. Und wie in der Ehe 
jeder Tag dieses Band fester knupft, so schnurt jede neue Miz- 
wa einen frischen Knoten in dem uns mit Gott vereinigenden 
Bande. Aus dieser Verbindung vollzieht sich die Gottinnig- 
keit und das aus ihr erbltihende unaussprechliche Lebensgltick, 
das sich unabhangig von allem glanzenden oder truben auBeren 
Geschick entfaltet. p^ inr na niDT*? Kin inn wnpn ran 
mx»l niin n$]b nain Gliicklich hat Gott Israel machen wollen, 
deshalb hat er ihm diese Fulle von Pflichten uberwiesen. 
Dieses Gliick tiberwindet selbst den Tod. 

Es ist nichts erquickender in den letzten Stunden des 
Atmens als dieses BewuBtsein einer festen Gottinnigkeit, die 
man durch das voile Leben getragen hat, und daB man zuletzt 
weiB, warum man eigentlich gelebt habe. Das wissen 
Millionen und Millionen nicht. Sie kommen wie die Pflanzen . 
und Tiere des Feldes, natiren sich muhsam, pflanzen ihr 
Geschlecht fort und sterben. Diese Verbindung mit Gott ist 
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das einzige, das das Grab tiberdauert. Wir haben keine Ahnung 
von dem Aussehen, der Gestaltung und dem Inhalt des. ktinf- 
tigen Lebens. Aber wer je daruber naehgfedaeht hat, wird 
sich sagen miissen, in den Sorgen und Genussen, in dem, 
wonach die meisten Menschen hier hasten und jagen, kann die 
ktinftige Welt ihr Geniige nicht finden. Das, woran hier das 
Herz mit alien Fasern h&ngt, erscheint .dort geringftigig und 
wertlos, und das, was wir hier fur nebensachlich und kleinlich 
ansahen, ist vielleicht der eigentliche Inhalt des ganzen ein- 
stigen Lebens. Eines nur wissen wir sicher: Derselbe Gott, 
in dessen J3ienst wir hier gestanden, dessen machtiger Vater- 
arm umspannt auch die Ewigkeit und nimmt uns im Jenseits 
auf. Sein Wille, sein Gebot ist ewig, wie er selber. Wem er 
das Fundament fur das Denken und Handeln in dieser Welt 
war, der steht damit schon jetzt auf dem Boden, der 
auch der der kommenden Welt sein muB. Alles mag weichen 
und wanken, alles mag Gestalt und Gehalt wechseln, eins 
bleibt, eins k&nn sich nicht andern, wie sich auch der Schau- 
platz andern moge, das ist Gott und sein Wille. Diese 
trostliche Wahrheit ist es, die die zuruckbleibenden Genossen 
dem Scheidenden in die Ewigkeit mit den Worten als letzten 
GruB nachrufen: inx 7 n '& 'H^mttP ?»t^ Hore Israelj Gott unser 
Gott ist der Eine, ist das einzig Bleibende. Was auch hinter 
dem Vorhang liegen moge, den noch keine Hand geliiftet, 
wie auch die Buhne wechseln moge, die noch kehr Auge ge- 
schaut, es ist ein und derselbe Gott, hier wie dort, TTC 'H '"1 
D^Vty, der Hauch des Gottesnamens ist der sichere Hort, der 
beide Welten tragt und belebt. 

Vor diesem BewuBtsein verliert der Tod seinen Stachel 
und das Grab seine Schrecken. Deshalb ringt sich dem heid- 
nischen Seher bei Anblick des jiidischen Gliicks der Seufzer 
aus der Brust: imDD *nnnK ^nm d*w* m» 'vsa man „M6chte 
meine Seele den Tod der Redlichen sterben und mein Ende 
gleich dem seinigen sein." 

Mit einem solchen Leben und einem solchen Sterben wird 
die Wahrheit vor aller Welt proklamiert: 'K WW Es gibt 
einen Gott! Was anders bestimmte wohl die Pflichttreuen, 
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alien Reizen und Lockungen zu widerstehen und den schmalen, 
steilen Pfad der Pflicht zu gehen, als der Gedanke an Gott, 
der Gedanke an die Stunde der Verantwortung vor seinem 
Richterthrone. DaB diese Wahrheit aber gelehrt, weiter ver- 
breitet und durch die ganze Welt getragen werde, das ist 
Ziel und Zweck Israels, ist die Lebens- und Todesaufgabe 
eines jeden einzelnen. 

Und wie wird diese Aufgabe verkannt und mit verfehlten 
Mitteln gerade in unserer Zeit angestrebt! Vielleicht ist noch 
niemals so viel uber Gottlosigkeit, Irreligiositat geklagt und 
tiber Mittel und Wege zur Hebung des religiosen Sinnes ge- 
plant worden wie heutzutage. Man schlagt dagegen Gottesr 
dienst, veredelten, gelauterten Gottesdienst, Vereine und Vor- 
tr&ge und wie die Quacksalbereien alle heiBen, vor. Aber unter 
Gottesdienst verstehen die Ratgeber % nicht Gott zu dienen, 
d. h. seinen Willen zu erftillen und seine Gebote zu beobachten, 
sondern man versteht darunter die allwochentliche Anstands- 
visite b.ei Synagogenparaden, damit die teueren Chore nicht 
vor leeren Hausern singen und die Prediger nicht vor leeren 
Banken predigen. Statt "Gott durch die lebensfrische, rtick- 
haltlose Tat zu bekunden, lehrt man ihn in Katechismen und 
glaubt nun wirklich den Kindern Gottesfurcht beigebracht zu 
haben, .wenn sie auf die Fragen: Was ist Gott? Was heiBt, 
Gott ist einzig ? alJmachtig ? usw., die Ahtwort aus ihren 
Schreibheften ablesen konnen. — Schon langer als ein halbes 
Jahrhundert experimentiert man mit diesen Mittelchen, und 
trotz des Schwindens des religiosen Sinnes, trotz der Abnahme 
der Gottesfurcht, trotz der erschreckenden Zunahme von Ab- 
fall und Leichtsinn halt man an dieser Sorte Religion fest, die 
Gott lieber durch die Phrase als durch die Tat lehren mochte. 

Man braucht nur das, um was es sich hier handelt, ein- 
ander gegentiberzustellen, um an dem Gegensatz die Unzulang- 
lichkeit und Lacherlichkeit dieser Hausmittelchen wtirdigen 
zu konnen. Auf der einen Seite die hochsten Probleme des 
Lebens: Geburt, Tod, Auferstehung, Rechenschaft, Gott, und 
auf der anderen Seite Orgeln, Baffchen, Talare und Katechis- 
musschablone mit Frag- und Antwortspielen 1 Wird man mit 

Lehmann, Spriiche der Vater IV. 20 
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diesen Spielsachelchen wirklich die dunkelsten Ratsel des 
Lebens losen ? Wie reichten doch diese Armseligkeiten an den 
Hochberuf auch nur hinan, 'K Kintt jninVi smrft STT^, zu 
wissen, zu lehren und kundzutun, es gibt einen Gottl und gar 
an die jesajanische Mahnung: *mrn WK najn 'ii Die nj DAK 
nvr xb '•jnKi 'K ixu k^ »«fc Kin *jk *d irani ^ waKiti ijnn jy»^ 
„Ihr seid meine Zeugen, spricht Gott, una mein Diener, den 
ich erwahlte, damit ihr wisset, mir vertraut und einsehet, 
daB ich bin, vor mir war nie ein Gott gebildet, und nach mir 
wird keiner sein!" (Jesaja 42, 31.) mn man Kin nrm Kin 
pa»n Wenn unser Vaterspruch auf die schwierigsten, alles 
msnschliche Denken und Wissen weit tiberragenden Probleme 
hinweist, indem er Leben, Tod, Auferstehung und Gottes 
richtende Vergeltung zur Betrachtung herausgreift, so ge- 
schieht dies nicht, um. theosophischen Forschungen nachzu- 
gehen oder unser transzendentales, metaphysisches Wissen zu 
bereichern. Er weist auf dia Ewigkeit, damit ein Lichtstrahl 
von ihr auf unsere Zeitlichkeit falle, er handelt vom Tode, um 
ihn furs Leben zu verwerten, und lehrt uns Gott als Bildner, 
Schopfer, Richter, Zeuge und Anklager, um das BewuBtsein 
unserer Verantwortung in uns zu beleben und zu festigen. 

Er ist der Bildner und Schopfer, der itv und KTQl Die 
Kenner der heiligen Sprache gehen in der Erkl&rung dieser 
beiden Ausdrucke weit auseinander. Rabbi Hprz Wesel hat 
in seinem Kommentar zu den Spruchen der Vater die bedeut- 
samsten diesbezuglichen Untersuchungen zu dieser Stelle zu- 
sammengestellt. Aber er entscheidet sich ftir keine der gewohn- 
lichen Erklarungen, sondern schlagt einen neuen Weg ein, 
indem er 11V ftir geistige Gestaltung und Bildung und K113 
fur den Ausdruck der materiellen Schopfung annimmt. Gott 
ist der w, der Bildner, der jedem geschaffenen Wesen die 
bestimmte Form und Gestalt gegeben, worin sich das geistige 
Geprage eines jeden Wesens bekundet. Gott als der KTQ be- 
zeichnet ihn als Schopfer, ohne Riicksicht auf die Form des 
Geschaffenen. Der Marmorblock ist ein Resultat der iWU, 
der Schopfung, die Form, die er unter der Hand des Kiinstlers 
annimmt, ist die Folge der nT2P, der Bildung, die den toten 
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Stein durch die ihm aufgepragte Form idealisiert. Da nun die 
Schopfung der Bildung immer vorangehen muB, so hatten 
wir eigentlich in umgekehrter Reihenfolge ixvn Xin man X'H 
erwarten sollen. Die hier eingehaltene umgekehrte Ordnung 
dtirfte nach einer anderen Seite hin tiberaus lehrreich sein. 

Nach dem, was wir von Gott, dem Geiste aller Geister, 
wissen, ist er korperlos, und alle Korper und Materie an- 
haftenden Eigenttimlichkeiten sind hier nicht vorhanden. K*VQn 
•*]W! TttB inw«P xVi *]tt irx WW Dieser Umstand macht jede 
korperliche Handlung Gottes, also auch die Schopfung der 
irdischen Welt zu einem unlosbaren Ratsel. Wir konnen uns kein 
Produzieren irdischer Stoffe denken ohne irgendwelche Mittel, 
die doch Gott vollstandig abgehen. Dieser Umstand hat schon 
viele tiefe Denker veranlaBt, an der Schopfung der Welt durch 
Gott — DViyn tflTn — zu zweifeln und der Ewigkeit des 
Weltstoffes das Wort zu reden, trotz der ebensovielen Un- 
begreiflichkeiten, die auch dieser Annahme entgegenstehen. 
Deshalb beginnt die Thora mit dieser fundamentalen Wahr- 
heit, die sie an die Spitze alles dessen stellt, was sie uns zu 
lehren hat, indem sie Gott als den mn proklamiert mit den 
Worten: „Im Anfang schuf Gott den Himmel und die Erde." 

Der EinfluB Gottes auf die geistige, seelische Seite des 
Menschen, der Welt und alles dessen, was sie ftillet, wie er sich 
sinnlich in 4en Formen und Gestaltungen aller Wesen offen- 
bart, ist uns einleuchtender, weil dem rein geistigen Wesen 
Gottes entsprechender. Unsere Mischnah vermittelt daher in 
steigender Stufenfolge — IT *]X IT *b — die Wahrheit, daB Gott 
nicht nur der Bildner, sondern auch der Schopfer ist. Dieselbe 
Reihenfolge halt auch die Beracha ein: n»Dm DTXH nx nx' WX 
1D1 XT 31, die Gott als denjenigen feiert, dessen Weisheit 
sich nicht nur in der ganzen Bildung des^Menschen bekundet, 
sondern der auch der sinnlichen, tierischen Seite des Menschen 
mit so liebender Fiirsorge nahesteht, daB gerade ihre Schopfung 
und ganze Anlage das Wunderw r alten Gottes in seiner un- 
erforschlichen GroBe bekundet. 

Jedenfalls aber steht hier, nachdem uns ans Herz gelegt 
wurde <* Xin^, daB es einen Gott gibt, als erstes gottliches 

20* 
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Merkmal wn Kin, daB er der Bildner und Gestalter all der 
zahllosen Formen ist, in denen alles von Gott Geschaffene 
uns entgegentritt I Dieser mannigfache, innerhalb fester Natur- 
gesetze sich entfaltende Formenreichtum hat Gott zum Bildner! 
Wie konnten wir angesichts dieser Wahrheit geringschatzig tiber 
die. Form urteilenl Sie herrscht in der ganzen Natur, in ihr 
pragt sich die Individuality, das ganze % Wesen und der Geist 
alles Erschaffenen aus, wir sehen die ergreifende Harmonie 
dieses von Gott gebildeten Formenreichtums, und wenn Gott 
in seinem der Menschheit gereichten Gesetz tiberall auf die 
Form, auf die AuBerung des Geistes durch die genau vor- 
geschriebene Tat drangt, da dtirften wir uns vermessen, von 
einer Scheidung zwischen Schale und Kern zu reden und die 
Form als wertlose Hulse geringschatzig ansehen, ohne Gott 
als 1T\\ als Bildner auch dieser Form zu verleugnen? 

1st Gott aber Kim und W, Schopfer und Gestalter des 
ganzen Universums und jedes seiner einzelnen Teile, dann 
ist er auch pa»n, derjenige, der alles kennt und auf alles merkt. 
Das halten wir bei einem sterblichen Meister ftir ausgeschlossen, 
er habe sein Werk mit aller Sorgfalt ausgestattet und tiber- 
lasse es nun seinem Schicksal, unbekummert darum, ob es 
sich erhalte und entfalte oder ob es verkummere und verfalle. 
Und es sollte wahr, denkbar, moglich sein, pKfi nK 7 K aty, 
Gott tiberlasse die ganze irdische Welt, die er ins Dasein 
gerufen, sich selber und stiinde viel zu hoch, als daB er sein 
Augenmerk alien ihren Einzelheiten zuwende ? Gerade in diesen 
Details habe Gott seine Wundermacht in ihrer reichsten Fulle 
walten lassen, und nachdem sie geschaffen, sei sie ihm gleich- 
giiltig ? Er habe ftir dies alles keinen Blick iibrig ? ]TK JDIT 
njn mx Taten n^v xbn w no^n i&*T xbn yy nr dk ym* *bn 
„Der das Ohr pflanzt, der sollte nicht horen? Der das Auge 
bildet, der sollte nicht schauen? Der Volker erzieht, der 
sollte nicht zurechtweisen, er, der den Menschen Erkenntnis 
lehrt?" (Psalm 94, 9, 10.) 

Wenn wir die ganze Fahigkeit zu sehen und zu horen von 
Gott haben, wie konnten wir ihm die Moglichkeit der Wahr- 
nehmung absprechen wollen ? Und wenn der einzelne wirklich 
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zu geringftigig ware, urn von Gott beachtet zu werden, stiinde 
dann der groBe Rahmen, innerhalb dessen sich unser Dasein 
bewegt, das gesamte Volker- und Staatenleben auch nicht 
unter Gottes prtifendem Blick? Wenn nein, was sollte ihm 
dann wohl unterstehen, da doch in ihm unsere hochsten, weit- 
gehendsten Bestrebungen aufgehen? Wenn ja, setzen sich 
Staaten und Volker nicht aus einzelnen Individuen zusammen, 
und ist eine Ftirsorge fur die Gesamtheit denkbar ohne Ruck- 
sicht auf jeden einzelnen ? Das BewuBtsein von Recht und Un- 
recht, das in jeder Menschenbrust lebt und das im Staaten- und 
Volkerleben am eindrucksvollsten zum Ausdruck kommt, hat 
Gott uns eingesenkt. Und Gott, der dem Menschen die Achtung 
des Rechts und die Scheu vor Unrecht gegeben, sollte nicht darauf 
achten, ob und wie die Menschen diese Fahigkeit anwenden? 

Ganz in diesem Sinne lautet ein anderer Ausspruch der 
Psalmen: rrwn mat? paa oixn ^a *?d nx nxn 7 n tran owa 
ofptfya bo bx pan oa^> in* wn pxn w bo bx „Vom Himmel 
schaut Gott hernieder, sieht alle Kinder der Menschen, von 
der Statte seines Sitzes tiberblickt alle Bewohner der Erde 
mit einem Male, der ihre Herzen gebildet, der merkt auf alle 
ihre Taten" (Ps. 33, 13-15). 

Zu diesen Wortei* bemerken die Weisen im Talmud Jeru- 
schalmi (Rosch Haschonoh, P. I): nob W wn *f? *31 *>ax 
izvb mi na D^ijav arroa iTjto *ai naxi D«wya bo bx pn naa 
rraia 'an iax ]na bononb xb ana- tenant ix a^pap nxa nwj^ ntn 
*>aa latojn rn* xint? % px *ai iax rtx w p£ XiTtt-nsn pxr 
a.Tffya ^a nx I'an ,,Rabbi Levi sagt: Aus dem Umstand, daB 
alle- Menschenherzen einheitlich von Gott gebildet sind, ergibt 
sich, daB Gott nicht nur alle Menschentaten kennt, sondern 
daB er sie sogar kennt, bevor sie noch zur Ausftihrung kamen, 
als sie noch im Herzen ruhten." 

„Rabbi Eleasar sagt: Flihrer der Welti Was ist wohl fur 
einen Topfer leichter, hundert Kriige zu machen oder sie zu 
iiberblicken? Doch jedenfalls sie zu iiberblicken* — Es ist das 
die ber&ts angedeutete Konsequenz, die aus der Tatsache, 
daB Gott der Schopfer ist, auch die ftirsorgende Uberwachung 
des Geschaffenen folgert." 
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„Rabbi Berachja sagt: Ihr Schopfer wollte, daB ihre Herzen 
ihm einheitlich entgegenschlageh. — Die Einheit des einen 
alle und alles uberschauenden Gottes schlieBt die Zwiespaltig- 
keit aus unseren Herzen aus und verlangt, daB das Herz nur 
dem einen von ihm gesteckten Hochziele entgegenschl&gt." 

„ Rabbi Abin sagt: Der als einziger in seiner Welt alle 
Herzen gebildet hat, hatte durch dieseh Umstand auch den 
Einblick in ihre Handlungen, langst bevor sie sich vollzogen." 
— Es ist dies dieselbe Konsequenz, die Rabbi Levi aber nicht 
aus derselben Voraussetzung, sondern aus dem Umstande zieht, 
daB Gott der einzige ist in seiner Welt, daB es also nichts gibt, 
was sein Merken und Wissen zu beeintrachtigen vermochte. — 
W&hrend R. Levi aus Gott als 1XV seine Fahigkeit als ]*M 
folgert, ergibt sie sich R. Abin aus Gott, als KTQ, als der einzige 
Schopfer der Welt. Unsere Mischnah folgert sie aus beiden 
Voraussetzungen, indem sie lehrt: pan Kin minn Kin nxvn Kin. 

jnV rnjr Kim p by* Kin ny Kin ')-nn Kin Ist Gott der 
Bildner und Schopfer, der alles merkt, dann ist er auch unser 
Richter. So unermeBlich hoch die bildende und schaffende 
Kraft Gottes, sowie seine alles durchdringende Einsicht ihn 
tiber unsere irdische, menschliche Sphare erhebt, so nahe und 
innig sind doch die Beziehungen zwisohen ihm und jedem 
seiner Geschopfe. Gottes Allmacht und Allwissenheit kann 
auch der forschende Denker begreifen und anerkennen. DaB 
aber diese Waltungen Gottes im Dienste des Richteramts 
stehen, das er tiber alle seine Geschopfe austibt, das ist eine 
weitere Stufe, zu der sich das bloBe Denken tiber Gott 
nur selten erhebt. Um so eindringlicher wiederholt daher unser 
heiliges Schrifttum diese Wahrheit und legt sie uns in den 
mannigfachen Folgerungen nahe, in denen sie zutage tritt. 

Gerade Gott in seiner heiligen, unerreichbareh Hohe wird 
uns als Vater der Waisen und ftir das Recht der Witwe ein- 
tretender Richter gelehrt, um uns das BewuBtsein so recht ge- 
laufig zu machen, wie Gottes Erhabenheit seine uns fur- 
sorgende, tiberwachende Liebesnahe nicht ausschlieBt. *3K 
Wip lljraa 7 K niaaVK pi D*»w\ „ Vater der Waisen, Richter der 
Witwen ist Gott in seiner heiligen Hochst&tte" (Ps. 68, 6). 
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p *6k 'K p In dem Begriff Gott liegt audi die Gewahr 
seiner Eigenschaft als Richt'er. Seine unser ganzes Vorstellungs- 
vermogen urn Himmelsfernen (iberragende Hohe schlieBt seine 
herablassende Nahe und Ftirsorge fur unsere kleinen mensch- 
lichen Anliegen aber nicht nur nicht aus, sondern dieses auf 
das Geringste und Unscheinbarste gerichtete Augenmerk Gottes 
ist erst die vollendetste Besiegelung seiner unerforschlichen 
GroBe. So gewiB die Herstellung einer ganz kleinen Uhr 
einen groBeren Kiinstler erfordert als die Verfertigung einer 
groBen, so gewiB das Auge einer Fliege, oder Ameise ein gro- 
Beres Wunder darstellt als das eines Pferdes oder Elefanten, 
so gewiB manifestiert sich Gottes vollendete GroBe am er- 
greifendsten da, wo sfe in unser kleioes, menschliches Leben 
eingreift. In der Thora, in den Propheten und in den tibrigen 
Schriften findet daher Rabbi Jochanan die Wahrheit aus- 
gesprochen, op Kin ina vmpn bv inyiia. wia nmw dij?» bn 
imamay KX1» nnK daB sich die GroBe des Heiligen, gepriesen 
sei er, da offenbart, wo er sich in seiner Herablassung zeigt. 
Dieses Bewufitsein hat sich der judischen Anschauung so tief 
eingepragt, daB wo den von ihr Durchdrungenen ein Leid 
trifft, er es als eine Strafe fiir die durch ihn verkannte und 
verletzte gottliche Wahrheit ansieht und er den Blick zu Gott 
erhebt, als zu dem die gekrankte Wahrheit vertretenden Richter, 
in dessen Schickung er sich willig mit den Worten fiigt: *p:i 
n»KH p „Segen und Preis, dir, Richter der Wahrheit!" 

Freud und Leid, Wohl und Wehe, Gluck und Ungluck 
sind nichts als frei oder schuldig sprechende Urteile, die Gott, 
als Richter der Welt, iiber jeden einzelnen verhangt. Selbst 
die Verurteilungen und Freisprechungen der irdischen Justiz" 
werden nicht nur im Namen, sondern auch in Vertretung 
Gottes gefallt. mvr 'K anpa 'K mjra axa 'K „Gott steht in 
jedem Gotteskollegium, in der Mitte der Richter ist er es, der 
Gericht halt" (Ps. 82, 1). Das RechtsbewuBtsein, nach dem 
der irdische Richter Recht spricht, ist ihm von Gott geworden • 
es steht im Dienste der richtenden, gottliohen Waltung, 
Himmel und Erde, Sonnenschein und Regen, Fiille und 
Mangel sind nichts als die Vollstrecker des groBen himmliscfreil 
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Richters. Das BewuBtsein, WDBW-'fl, Gott ist wiser Richter, 
macht uns furchtlos vor alien Gewaltigen und Machthabern 
der Erde. Spricht uns Gottes Richterspruch frei, dann ver- 
mag keine Macht der Erde uns etwas anzuhaben, und spricht 
der Richter der Wahrheit uns schuldig, so kann uns keine noch 
so einfluBreiche soziale Stellung und Beziehung vor dem 
strafenden Arm der gottlichen Gerechtigkeit schtitzen. Wenn 
es irgendeine Erwagung gibt, die es uns ans Herz legt, Gott 
und nur Gott zu ftirchten, seinen Willen zu achten und ihn 
weder im geheimen noch offentlich, weder in Gedanken noch 
durch die Tat zu tibertreten, so ist es das BewuBtsein: Kin 
]Hn, er ist der Richter! 
"O DIXA *?D HT 'D Tl»ff T»mS» DX1 XT 'X?l AX J&1W hit] ITT ^10 

jn oxi mo dx nbw bo by dbvss xt 7 xn n^y» to nx „Am Ende 
gelangt das Wort eines jeden an Gottes Ohr. Gott also furchte 
und seine Gebote hute, denn das macht den ganzen Menschen 
aus. Denn jegliche Tat bringt Gott vor das Gericht, das tiber 
dem Geheimsten waltet, es sei gut oder bose" (Koh. 12, 13, 14). 

iy X1H und er ist Zeuge! Das gottliche Recht kennt 
nur ein einziges richterliches Beweismittel: Die Aussage von 
Zeugen. Hatte der menschliche Richter selbst die Vertibung 
eines Verbrechens mit eigenen Augen gesehen, so genugt dieser 
Umstand nicht, den Verbrecher zu bestrafen, sobald sein Ver- 
brechen nicht von zwei Zeugen iezeugt ist. Es wurde uns von 
unserem Gegenstand zu weit abfiihren, wollten wir hier auf 
die tiefere Begriindung dieser gesetzlichen Bestimmung ein- 
gehen. Wir mtissen uns auf die Feststellung der Tatsache be- 
schranken, daB Gottes Gesetz der richterlichen Erkenntnis 
nicht die Fahigkeit zuerkennt, das Verbrechen festzustellen 
und zugleich auch seine Beurteilung und Verurteilung aus- 
zusprechen. 

Bei Gottes Richteramt fallt diese Beschrankung fort. Weil 
er der \>M ist, dem sich nichts entzieht, deshalb ist er ]H 
und 1J, Richter und Zeuge in einer Person. Und was wollen 
auch menschliche Zeugen gegen diese gottliche Zeugenschaft 
bedeuten? Menschliche Zeugen konnen nur die geschehene 
Tat bezeugen, der Gedanke, die Gesinnung, die Regung des 
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Herzens, diese Keimst&tten jeder Tat, entziehen sich ihrem 
BewuBtsein. Aber Gott, der mit der Seele, die er jedem Men- 
schen eingehaucht, wie mit einem Gotteslicht in die ver- 
borgensten Falten des Innern hineinleuchtet, wie liegt vor 
ihm jede Tat, jedes Wort, jede Regung in erschreckender 
Klarheit zur richterlichen Verurteilung of fen da! 
wm dsv» j ? od^k 'naipi 'aa mn Kip ^nb *>m 'a pnr 'an 
rat? *dip 'ptmyai ipvb wa D^jawai onauaai owaaa nnaa 13; 
wrt lanpa law lay rnaax 'n naK ^ikt rin na n?ai Dim naate 
ft V iMpn myrft inaai „Rabbi Jochanan, als er an diesen 
Satz kam, weinte: Ich werde hintreten gegen euch. vor Ge- 
richt und werde ein rascher Zeuge sein gegen die Zauberer 
und Ehebrecher und die mein^n Namen falsch Schworenden 
und die, welche den Lohn des Mietlings vorenthalten, Witwe 
und Waise drticken und das Recht des Fremdlings beugen 
und mich nicht ftirchten, spricht der Herr der Heerscharen 
(Maleachi 3, 5). — Gibt es fiir einen Knecht, dessen Herr 
ihn vor Gericht stellt und rasch zum Zeugnis bereit ist, eine 
Rettung?" (Talmud Chagiga 4). 

Tritt somit Gott selber als Zeuge auf, so kann • dieses 
Zeugnis niemals umgestoBen werden. Daftir sorgt der An- 
klager, und dieser ist wieclerum — Gott! |H fyn Kin. 

Vor Gottes Richterstuhl fallt die erktinstelte Scheidung 
fort, in die wir unsere Lebenspflichten in Pflichten gegen Gott 
und in Pflichten gegen unsere Nebenmenschen teilten. Die 
Sunden, die wir durcb Beeintrachtigung des Lebens, des Ver- 
mogens und des guten Namens unserer Nebenmenschen be- 
gangen, gegen diese, sagen wir uns selber, stehen die Gefallenen, 
die Uberlisteten und Gekrankten einst als ewige laute Anklager 
da. Aber wer sollte aucb die Vernachlassigung der nur unser 
Verhaltnis zu Gott regelnden Satzungen zum Gegenstand einer 
Anklage machen? Wem waren wir damit zu nahe getreten? 
Wer? Wem? Gott. p byi Kin. Er ist der Anklager. Je ver- 
lassener^und je verwaister, je mehr der Geringschatzung preis- 
gegeben- gerade diese gottlichen Satzungen bei uns waren, 
iim so lauter wird sich die Anklage desjenigen erheben, 
der der Beistand und Beschiitzer gerade der yerwaisten, 
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Verlassenen und Zurtickgesetzten ist. Mag es immerhin scheiaen, 
als ob diese Anforderungen des gottlichen Willens der Will- 
kiir ihrer Verachter preisgegeben seien, als erhebe sich zu 
ihren Gunsten kein Anklager, ja als erfreuten sich ihre Ver- 
achter des zeitlichen Glucks v und als sei ihren treuen An- 
hangern gar ein verkiirzter Anteil an den Glitern des Lebens 
zugewiesen, er ist doch der.Zeuge, der Richter, der Anklager, 
der wohl nicht heute oder morgen, der aber sicher einst 
richten wird, ]wb TDJ Kin. — Das ist der Ausgangspunkt 
und das Ziel, von dem alle diese Erwagungen ausgehen und 
wohin sie zuriickkehren. In Gewahrung und Versagung det 
Guter dieser Welt, in Gesundheit und Krankheit, in Armut 
und Reichtum, in Leid und Freud, wahrend unseres irdischen 
Daseins erschopft sich Gottes Richteramt nicht; er wird einst 
richten! 

Wie schwer selbst unseren groBen Altvordern, den Idealen 
unseres Lebens und Strebens, wie schwer gerade ihnen der 
Gedanke an das Gottesgericht auf die Seele fiel, davon sind 
uns ergreifende Ztige iiberliefert. Als Rabbi Jochanan ben 
Sakkai erkrankte, kamen seine Schtiler, ihn zu besuchen. Als 
er sie sah, fing er zu weinen an. ^ * 

„Meister," sprachen sie zu ihm, „Licht Israels, du wahre 
Saule, du machtiger Hammer, warum weinst du?" 

Er antwortete: „Fuhrte man mich vor einen -irdischen 
Konig, der heute hier und morgen im Grabe ist, dessen Zorn, 
wenn er mir jetzt auch ztirnt, doch nicht ewig dauert, dessen 
Fessel, nut der er mich fesselt, nicht ewig wahrt, dessen Tod, 
den er iiber mich verhangt, kein ewiger Tod ist, den ich mit 
Worten besanftigen und durch Geschenke fur mich gewinnen 
konnte, so wiirde ich dennoch weinen. Und jetzt fiihrt man 
mich vor den Konig aller Konige, den Heiligen, gesegnet sei 
er, der Jebt und besteht fur alle Ewigkeit. Ztirnt er iiber mich, 
so ist sein Zorn ein ewiger Zorn, fesselt er mich, so ist seine 
Fessel eine ewige Fessel, verhangt er den Tod tiber mich, so 
ist sein Tod ein ewiger Tod, und ich kann ihn nicht mit Worten 
besanftigen und nicht mit Geschenken fur mich gewinnen 1 
Und nicht nur das; vor mir liegen zwei Wege, einer fiihrt zur 
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ewigen Strafe und einer zum ewigen Lohn, und ich weiB 
nicht, welchen man mich ftihren wird, und ich sollte nicht 
weineri?" (Talmud Berachoth 28.) 

So gewiB wir wissen, ]wh Tnymnv, da8 Gott einst Ge- 
richt iiber alle und alles halten wird, so ist uns doch alles, 
was damit zusammenhangt, in tiefe, unlosbare Ratsel gehullt. 
Alle Vergleiche, die wir aus unserem richterlicBen Verfahren 
dafiir anwenden, reichen nicht hin an das, was hier ver- 
anschaulicht werden soil. Diese Unzulanglichkeit diirfte in 
der Reihenfolge angedeutet sein, die hier eingehalten wird. 
Wahrend bei jedem uns bekannten richterlichen Verfahren 
zunachst der Anklager auftritt, dann die Zeugenaussage folgt 
und zuletzt der Richter spricht, wird hier Gott zuerst als 
Richter, dann als Zeuge und zuletzt als Anklager auf- 
gefuhrt. 

Diese vollstandige Umkehrung des ganzen Vorgangs ist, 
wie nichts sonst, geeignet, uns zu sagen, daB alle diese Ver- 
gleiche eben nur Vergleiche sind, welche lediglich das AuBere 
des Verglichenen treffen, den eigentlichen Kern der Sache aber 
nicht bertihren. Aber wenn es etwas gibt, das uns im Hin- 
blicke auf den furchtbaren Tag, an dem Gott sein Weltgericht 
halt, mit ernster Scheu zu erfiillen geeignet ist, so ist es die 
Unergrundlichkeit dieses einzigen Vorgangs. Diese iiber alles 
menschliche Denken erhabene Hoheit des einstigen Gottes- 
gerichtes ist der machtigste Sporn zu heiliger Pflichttreue. 
•npiM trnpj umpn 'Km Bsw&n mxnx 'n nan 
np» *6i d'jd xw» *6i nmv *6i rtfny xb vub ]*>xw Kin -pin 
pavhn nfr tariff jni oto birw ItW „Der Gesegnete ist 
er! Vor ihm ist Tcein Unrecht, kein Vergessen, 
keine Parteilichkeit upd keine Bestechung, denn 
alles ist sein, und wisse, daB alles nach Rechnung 
erfolgt." 

Wir haben bereits darauf hingewiesen, wie unzulanglich 
der • Vergleich ist, der die vergeltende Gotteswaltung mit 
unserem gerichtlichen Verfahren in Verbindung bringen 
mochte. Diese Unzulanglichkeit wird nun an einigen Momenten 
veranschaulicht. 
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Alle Rucksichten und Umstande, die einen irdischen Richter 
veranlassen konnen, von der strengen Wahrheit und Gewissen- 
haftigkeit abzugeben und so dem, der dem Richterspruch 
unterstellt ist, die Aussicht auf Milderung und vollstandige 
Freisprechung zu eroffnen, sie alle fallen hier ganzlich fort. 
Sittliche Defekte, Mangelhaftigkeit des Charakters, die Aus- 
sicht auf materielle Vorteile, ungentigende Kenntnis, alles 
dies ist von vornherein durch den Umstand ausgeschlossen : 
Kin Ilia, daB er, der Gesegnete, der Inbegriff, die Urquelle 
alles Segens ist. Recht und Gerechtigkeit, Geradheit und 
Redlichkeit sind die Grundlage, bilden die Stutzen des Richter- 
thrones, er ist der Zeuge, der alles selber wahrnimmt, wie 
sollte da eine Ungerechtigkeit oder VergeBlichkeit auch nur 
denkbar sein ! Ruhen der Besitz und Segen aller irdischen Giiter 
in seiner machtigen Hand, welche Aussicht auf welche mate- 
riellen Vorteile konnten ihn bestimmen, Parteilichkeit durch 
Annahme von Bestechung zu uben? Ist doch diese Annahme 
selbst bei einem in jeder Hinsicht von Gott gesegneten irdischen 
Richter ausgeschlossen. 

Als Konig Salomo an Schimei, dem Emporer gegen die 
Majestat seines koniglichen Vaters, das Urteil zu voUziehen 
im Begriffe stand, sagte er in diesem Sinne zu dem Schuldigen: 
oViy ny 'n wb \oi «t,t im kodi ^12 n»*?ty item „Der Konig 
Salomo ist gesegnet, und der Thron Davids wird fest gegrtindet 
sein vor Gott bis in die Ewigkeit" (1\ B. Kon. 2, 45). 

Es wurde damit dem Todesschuldigen veranschaulicht, 
daB .nur die Rticksicht auf Recht und Gerechtigkeit das Todes- 
urteil veranlaBt haben. Der Gottessegen, dessen sich Salomo 
erfreute, schlieBt die Moglichkeit aus, durch die Hinrichtung 
Schimeis etwas anderes zu erreiphen als die ausschlieBliche 
Vollziehung des Rechts. Ist Salomo von Gott bereits gesegnet, 
dann kann er durch die Hinrichtung Schimeis nichts erreichen 
wollen, was er nicht jetzt schon besitzt. Auch die Rucksicht 
auf die Gefahrlichkeit des Emporers gegen die davidische 
Dynastie fallt nicht ins Gewicht, denn diese ist fur alle Ewig- 
keit so fest vor Gott begrtindet, daB etwaige revolutionare 
Anschlage gegen sie sie nicht zu gefahrden vermogen. 
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Dies dtirfte auch der Zusatz *6tP blTW „denn alles ist sein", 
aussprechen wollen, jedoch mit einer scharferen Betonung. 
Der Umstand, daB alle und alles Gott gehoren, schlieBt von 
vornherein jede Moglichkeit einer Parteilichkeit und Bestech- 
lichkeit aus. Der Angeklagte und der Anklager, der Krankende 
und Gekrankte sind beide Gottesgeschopfe, stehen daher Gott 
gleich nahe. Eine Begiinstigung des einen konnte nur auf 
Kosten des anderen geschehen, und es stehen doch beide in 
Gottes Macht und Schutz, es ist doch alles sein! 

Eigentlich ist der Gedanke einer Bestechlichkeit Gott gegen- 
iiber schon mit Rticksicht darauf ausgeschlossen, daB sich ja 
keine Moglichkeit denken laBt, Gott Bestechung auch nur 
anzubieten, wie dies zwischen Menschen und Mehschen vor- 
kammen kann. Rambam in seinem Mischnahkommentar faBt 
daher die Bestechung, von der hier die Rede ist, nicht im ge- 
wohnlichen Sinne auf, sondern als mx» imtP, als eine Bestechung 
durch Mizwoth, durch Erfiillung unserer zahlreichen durch 
Gott. gebotenen Pflichten. . Wenn z. B. jemand tausend edle 
Taten und ein einziges Unrecht geiibt habe, so konnte das 
getibte Gute deshalb doch nicht die Fdlgen der einen Sunde 
aufheben. Ftir das geubte Gute empfange jeder unverktirzt 
den Lohn, aber auch ftir das vertibte Schlechte folge die 
siihnende Strafe. 

Gewohnliche menschliche Auffassung ist leicht geneigt, das 
Gegenteil anzunehmen und sich zu bereden, mit seinen From- 
men nehme es Gott nicht so genau. Im Hihblick auf das 
viele Edle und Gute, das sie geiibt, nehme es Gott mit ihren 
Verirrungen leichter als mit denjenigen.gewohnlicher Men- 
schen. Konnte das Gute, das Menschen geiibt, aber wirklich 
als Ersatz und Siihne ftir das Schlechte gelten, das sie be- 
gangen, dann wiirde Gott in'der Tat Bestechung von Menschen 
annehmen. Deshalb treten unsere Weisen dieser Gottes Ge- 
rechtigkeit und Unbestechlichkeit widerstreitenden Anschauung 
wiederholt mit aller Entschiedenheit entgegen. Ankniipfend 
an das Psalmwort (Psalm 50, 3) TX» mjNM vrrnoi „Seine 
nachste Umgebung wird vom Sturm am schwersten betroffen", 
lehren sie: mywn Dim i^sk vtm dj pnpnn ,Tapn, daB Gott es 
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gerade mit seinen ihm am nachsten Stehenden haarscharf 
nimmt. Urisere Geschichte ist reich an Belegen daftir, wie Gott 
gerade unseren groBen Mannern, die die vollendetsten Trager 
seiner Sendung auf Erden waren, auch nicht die kleinsten 
Fehler ungeahndet hingehen laBt. 
to i^dx Kan nh'iyb o'jronn p pjnew dm Viy pn niiax 'K 
nbp .rrasr to ntn ahja D'pnsn ja psnw id punjn* nto "Tay 
punjn* „Ein Gott der Treue, ohne Unrecht (5. B. M. 32, 4). 
So gewiB die Schlechten in der kommenden Welt sich zu 
verantworten haben werden auch fur die leichteste Uber- 
tretung, die sie begingen, so gewiB haben die Gerechten die 
leichteste Ubertretung in dieser Welt schon zu verantworten" 
(Talmud Taanith Ha). 

rrt h naai men ■piw *6k vnya nmv prm rrapn nanci to 
„Wer da sagt, Gott geht leichthin tiber vertibtes Unrecht 
hinweg, den gibt Gott seinen Eingeweiden preis; Gott kann 
lange warten, aber er wird seine Schuld schon erheberi." 

Dieser Hinweis durfte, wie kaum ein anderer, uns zu 
iiberzeugen geeignet sein, daB die gewissenhafte Beachtung 
und Verantwortung auch ftir das ganz geringftigig scheinende 
Unrecht unserer sonstigen Anschauung und Erfahrung doch 
nicht so entgegengesetzt ist, als man auf den ersten Blick wohl 
glauben sollte. Wenn jemand wirklich alien Ernstes glauben 
wollte, das viele Gute, das ein Mensch gelibt, hebe die Ver- 
antwortung und die Folge ftir ein einzelnes Unrecht auf, so 
daB es gar nicht mehr in Betracht komme, den mtiBte doch 
ein Blick auf das eigene Leben, auf die gewohnlichen Funk- 
tionen- wie sie sich im Innern bei der Ernahrung eines jeden 
einzelnen vollziehen, das Gegenteil lehren. Wenn jemand, 
der sich gut und reichlich nahrt, glauben wollte, er konne sich 
auf Grurid dieser guten, kraftigen Nahrung auch etwas Schad- 
liches, selbst einen todlich wirkenden GenuB erlauben; an- 
gesichts der Flille alles Guten und Kraftigen, das er schon 
auf die Starkung seines Korpers verwandt hat, kame es auf 
eine kleine Dosis Gift nicht an, dieses geringe Schadliche werde 
durch die bereits errungene Widerstandsfahigkeit des Korpers 
vollig paralysiert, so ware das doch ein verhangnisvoller Irr- 
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turn. Wollte jemand diese Handlungsweise, die er bei Gott 
voraussetzt, nun auch selber im eigenen GenieBen anwenden, 
so wtirden ihn doch die eigenen Eingeweide tiber seirien folgen- 
schweren Irrtum belehren! 

Man wendet gegen diese Erklarung des Rambam ein, daB 
wenn die hier in Rede stehende Bestechung in dem erwahnten 
Sinne — als mx» mitf — zu nehmen sei, daB dann die Be- 
grtindung l^V tenv, Gott.nimmt keine Bestechung, denn alles 
ist sein, keinen Sinn habe. 

In Wirklichkeit durfte jedoch auch nach dieser Seite hin 
dieses Motiv sehr wohl am Platze sein. Zu einer richtigen 
Wtirdigung mtissen wir jedoch eine Eigenttimlichkeit unserer 
Mizwoth vorausschicken. 

Die letzte Ursache alles dessen, was uns Gottes Wille be- 
fohlen und versagt hat, ist uns nicht bekannt. Wir mtiBten^ 
z. B. in das Geheimnis des Mensch enkorpers und der Men- 
schenseele, sowie der uns zum GenuB erlaubten und verbotenen 
Tiere eingedrungen sein, wenn wir den EinfluB, den der GenuB 
von WD und H91D auf unseren Korper und unser Seelenleben 
iibt, wirklich kennen wollten. Wer z. B. sich iiber da6 gott- 
liche Verbot hinwegsetzt, das die Vermischung bestimmter 
Pflanzen- und Tiergattungen untersagt, hat sich nicht nur 
gegen sich, sondern auch gegen die Wesen versundigt, die er 
in eine naturwidrige Verbindung gebracht hat. Mit jederMizwa 
bewegen wir uns in dem von Gott fur unser und unserer 
Umgebung Wohl gezogenen Rahmen, mit jeder Awera „uber-. 
schreiten" wir diese Linie und streuen Unheil und Verderben 
in die Welt, die doch der Hut und dem Schutz des Menschen 
unterstellt ist. 

Konnten -wir nun wirklich glauben, durch die Fulle des 
Guten, die ein Mensch geubt hat, traten seine Vergehen zuruck 
und gingen straffrei aus, so konnte diese Erwagung doch nur 
die eine Seite des Unrechts treffen, das der fehlende Mensch 
gegen sich selbst und mit Rticksicht auf seine Person begangen 
hat. Aber der unheilvolle EinfluB, mit dem er seine Um- 
gebung, ja das All geschadigt, der bliebe doch immerhin un- 
gesiihnt. Deshalb kann die einzelne gute Tat die verfehlten, 
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sundhaften nicht aufheben. Die guten Handlungen konnen 
nicht bestechend auf den Lenker unserer Geschicke einwirken 
und die verubte bose Tat der Vergessenheit uberantworten. 
Denn bei ihrer Beurteilung und Verurteilung kommt nicht 
nur die einzelne Personlichkeit, sondern ihT Zusammenhang 
mit dem ganzen Weltall in Betracht. I^W taritf „Denn alles 
ist sein." 

Das diirfte die Beifiigung pawin •>& tonff jni „DaB alles 
nach Rechnung erfolgt" noch besonders betonen. — Dieser 
Zusatz kann nicht sagen wollen, daB jede einzelne Handlung, 
sie sei gut oder schlecht, uns verreehnet wird. Nachdem uns 
gesagt wurde, daB es bei Gott kein Vergessen gibt, daB er 
der Zeuge ist, der alles kennt, ist diese nachste einzige SchluB- 
folge dieser Tatsachen selbstverstandlich. Es wird hiermit 
mehr gesagt, daB alles Geschaffene, alle Geschehnisse der 
Welt und jede Entwicklung in ihr vom Urbeginn an bis ans 
Ende aller Zeiten ein zusammenhangendes, wohl berechnetes 
Ganzes bilden. In dieser langen, alle groBen und kleinen 
Ereignisse auffassenden Kette ist jedes Glied nach hochster 
Berechnung gottlicher Weisheit eingefiigt. Es kann deshalb 
keinen blind wtirfelnden Zufall geben. Es ist in dem Welten- 
plan der gottlichen Weisheit jedes Atom, jede Kraft, vor 
allem aber jede sittliche Tat berechnet und vorgesehen.' Dieser 
berechnete Weltenplan Gottes umspannt beide Welten, er 
schlieBt die Moglichkeit aus, daB etwas iibersehen und un- 
beachtet bleibe, er verbindet die Zeitlichkeit mit der Ewigkeit. 
Deshalb reiht sich an- die Tatsache, daB es eine Vergeltung 
gibt, die Mahnung an den Ernst dieser Vergeltung, an den 
Hinweis, daB jede Tat, jedes Wort, jede Regung eingreift in 
die groBe Berechnung, nach der sich aljes vollzieht,. die daher 
jeder, je nach seinem sittlichen Verhalten, stort oder fordert. 
'idi nna nnK ^^d tyw ^ oiaa rr»a ^K^ntrr *\w> *\nw ivci 
,,Lasse dich nicht von deiner Lei denschaft beruhi- 
gen, als werde das Grab dir eine Zufluchtsstatte 
sein, denn ohne deinen Willen wurdest du gebildet, 
ohne deineri Willen geboren, ohne deinen Willen 
lebst du, ohne deinen Willen stirbst du, ohne deinen 
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Willen muBt du einst Rechenschaft und Rechnung 
ablegen vor dem Kpnig der Konige, dem Heiligen, 
er ist gesegnet." 

Nachdem unser Vaterspruch auf Leben, Tod, Auferstehung 
als auf die Vorstufen hingewiesen, die zur Stunde der Ver- 
antwortung am Tage des grofien Gottesgeriehts fiihren, und 
den Gedanken an Gott geweckt hat, der alles geschaffen, alles 
tiberblickt und alles zur Rechenschaft zieht, kehrt er zu 
seinem Ausgangspunkt mit der Mahnung zuriick: „Lasse dich 
von deiner Leidenschaft nicht beruhigen, das Grab werde dir 
eine Zufluchtsstatte sein." 

/ Je unwiderleglicher und zwingender alles darauf hinweist, 
da8 es ein Leben nach dem Tode und eine Verantwortung 
nach dieser Wiederbelebung gibt, um so geschaftiger ist der 
sinnliche Verstand bemiiht, mit Aufgebot alles Geistesreich- 
tums nachzuweisen, das alles sei doch nicht so. Er beweist, 
da6 nach alien Gesetzen des Denkens, nach alien Erfahrungen 
unserer Wissenschaft es nicht moglich sei, da6 die in Staub 
und Moder verfallene Menschenhtille wieder zu einem neuen 
Leben erstehen konne. Mit dem Tode sei alles vorbei, das 
Grab ist die Ruhestatte, aus der es kein Erheben, kein Er- 
wachen mehr gibt. Deshalb predigt die Leidenschaft :*„Wonne 
und Freude, Rinder toten, Schafe schlachten, Fleisch essen, 
Wein trinken, essen und trinken, denn morgen sterben wir 
ja doch!" (Jesaja22, 13). Je unbequemer leichtlebigen Welt- 
lingen die ernste, bittere Wahrheit ist, die eine Wiederbelebung 
und Verantwortung yor Gottes Richterstuhl lehrt, um so lieber 
glaubt man der leichtgeschiirzten Tagesweisheit, die dies alles 
in das Reich traumhafter Schwarmerei weist. 

Diesem Leichtsinn gegeniiber erhebt die Weisheit der 
Weisen • mahnend den Finger und beschwort uns, den be- 
schwichtigenden Einflusterungen der Leidenschaft keinen 
Glauben schenken zu wollen. 

,,Rab Jehuda, der Sohn Nachmanis, der Meturgeman von 
Resch Lakisch lehrte: Wasist der Sinn der Worte: ,Glaubt 
nicht dem Freuride, vertraut nicht dem Herrn' (Micha 7, 5). 
Der Freund ist die Leidenschaft. Wenn dir die Leidenschaft 

L e h m a n n , Sprtiche der Vater IV. 21 
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sagt, stindige immerhin, Gott wird es schon verzeihen, so 
glaube diesem ,Freunde c nicht, und der Herr ist der Heilige, 
gesegnet sei er. Du sagst vielleicht, wer kann gegen mich 
zeugen? Die Steine, die Balken des Hatises (in dem die 
Sunde geschehen) treten als Zeugen gegen den Sunder auf. 
Rabbi Serika sagt, die beiden Gott dienenden Engel, die 
jeden Menschen begleiten, legen Zeugnis gegen Ihn ab. 
Die Weisen sagen, die Seele des Menschen tritt als Zeugin 

•gegen ibn auf, und andere sagen, die Glieder des Menschen 
legen Zeugnis gegen den siindigen Menschen ab" (Talmud 
Chagiga 16). 

„In der Scheidestunde des Menschen," so lehren die Weisen, 
,,wenn er in seine ewige Heimat einzugehen bereit steht, 
werden ihm alle seine Taten einzeln vorgelegt, und man sagt 
ihm, so und so hast du gehandelt an dem und dem Ort, an 
dem und dem Tage, und er sagt: ,Ja'. Man fordert ihn auf r 

. dies durch Unterschrift zu bestatigen, und er bestatigt es 
und nicht nur das, er erkennt Gottes Recht noch selber als 
Verdient an" (Talmud Taanith 11). 

,,Ein Gotteslicht ist die Menschenseele, sie durchforscht alle 
Kammern des Leibes" (Mischle 20, 27). Dazu bemerkt Rabbi 
Acha: Wie die irdischen Konige ihre Berichterstatter haben, 
die dem Konige jede einzelne Sache berichten, so hat auch 
der Heilige, gesegnet sei er, seine Berichterstatter, die ihm 
alles ktinden, was der Mensch im Verborgenen, im Finstern 
und in der Offentlichkeit tut. Gottes Berichterstatter sind 
die Seele, die es dem Engel mitteilt, der Engel berichtet es 
dem Cherub, und der Cherub berichtet es dem Heiligeri, ge- 
segnet sei er. So hat es Salomo gesagt: ,Der Vogel des Him- 
mels tragt den Laut weiter, und geflugeltes Wesen berichtet 
das Wort.' Urkunden liegen vor dem Heiligen, gesegnet sei 
er, beschrieben mit dem, was die Menschen getan haben. 
Wenn dann Gott jeden einzelnen zur Rechenschaft zieht, 
staunen sie. Das gleicht einem, der eine Tochter des Konigs 
geheiratet hat. Er begnifit jeden Morgen den Konig, und der 
Konig halt ihm vor, das und das hast du zu Hause getan; da 
bist du in Zorn ger^ten, dort hast du deinen Diener geschlagen 
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und so jede einzelne Sache. Dieser geht fort und fragt drauBen 
die Leute im Schlosse, wer sagt nur dem Konig, was ich alles 
tue, woher weiB er das alles? ,,Du bist ein Tor," antworten 
sie ihm, „du bist mit seiner Tochter verheiratet und fragst 
noeh, woher er das alles weiB? Seine Tochter teift es ihm mit." 

So tut ein Mensch, was ihm beliebt, und die Seele be- 
richtet alles an Gott. Dieser fuhrt den Menschen vor Gerieht 
und halt ihm vor, das und das hast du getan. Staunend 
steht der Mensch da und fragt, wer hat dies alles Gott be- 
richtet, was ich getan habe. Man sagt ihm dann, mit seiner 
Tochter bist du verbunden, sein Geist ruht in dir, denn so 
heiBt es: Er hauchte in sein Antlitz den Geist des Lebens, 
und du fragst noch, woher kennt er die leisesten Regungen 
meinfcs Herzens? Deine Seele berichtet all diese Dinge. Das 
ist der Sinn der Worte: „Ein Gotteslicht ist die Menschen- 
seele, sie durchspaht alle Kammern des Leibes" (Pesikta 
Rabbati). 

Was konnte auch der sinnliche Verstand diesen und den 
zahllosen anderen Erwagungen entgegenstellen ? Menschlicher 
Fassung und Einsicht scheint eine Wiederbelebung nach dem 
Tode undenkbar. Gut. Ist sie deshalb unmoglich? Hangt 
sie wirklich von unserer Einsicht und unserem guten Willen 
ab? Ware sie nicht das einzige, das sich trotz unserer Un- 
begreiflichkeit und Widerwilligkeit dennoch vollziehen kann? 

1X13 nnx "]mD by. Die ganze Bildung des Menschen aus 
-Nichts, aus einem unscheinbaren Keim vollzieht sie sich, und 
besteht sie nicht auch gegen unseren Willen, gegen unsere 
Einsicht und Fassung? Und wenn Gott den Menschen aus 
Nichts ins Dasein rufen kann, sollte er dieses Dasein nicht 
fortsetzen und weiterspinnen konnen, auch wenn es unser 
beschrankter Verstand nicht begriffe? 'im ma ''in ?in K 1 ?! mo 
]W ho «"?. 

„Wenn die Stunde gekommen ist, in welcher der Mensch 
an das Licht der Welt treten soil, erscheint ihm ein Engel und 
sagt ihm: Deine Zeit ist nun da, an das Licht der Welt zu 
treten. Der Mensch aber erwidert ihm: „Warum willst du 
mich auch ans Licht der Welt bringen?" 

21* 
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„Wisse," erwidert ihm der Engel, „du bist gegen deinen 
Willen gebildet, wirst gegen deinen Willen geboren und lebst 
gegen deinen Willen." 

Aber der Mensch will nieht in die Welt treten; bis ihn der 
Engel drangt* und schlagt und das Licht erloscht, das uber 
seinem Haupte flammt, und so ftihrt er ihn gegen seinen 
Willen in die Welt. 

Wenn dann die Stunde des Todes naht, kommt derselbe 
Engel zum Menschen mit der Frage: 

Kennst du mich noch? Ja, lautet die Antwort, aber was 
ist der heutige Tag anders als alle bisherigen Tage? — Ieh 
will dich wieder aus dieser Welt fiihren, denn die Scheide- 
stunde ist nun gekommen. 

„Hast du mich", fragt er weinend, „nicht bereits aus zwei 
Welten gefiihrt und mich in~diese Welt gestellt?" 

„Habe ich dir nicht gesagt, gegen deinen Willen wirst 
du gebildet, gegen deinen Willen geboren, gegen deinen 
Willen lebst du, gegen deinen Willen stirbst du und gegen 
deinen Willen wirst du Rechenschaft und Rechnung ablegen 
mtissen yor dem Konige aller Konige, dem Heiligen, gesegnet 
sei er?!" (Midrasch Tanehuma Parschat Pekude.) 

J a, die Bildung, Geburt und Tod sind so wenig einmalige 
Vorgange im menschlichen Dasein wie das Leben selbst, sie 
wiederholen sich taglich. 

rrapn rraa hv iniD^ai irrnan in^m t*k *jk ^an in iok 
torn "»n oik on en* *?aai ^m mx on ov tarn nm oiK on nv bnv 
*?ya*? nairoi uaa, nhw* oik *?w inn on or bm na oik on or 
nsD torn idk *roa pivn pirna oian m ptataa. on 01? taai ]np9n 
Vtpya „Ieh, spricht Konig David, will die GroBe, die Allmacht 
und das Konigtum des Konigs aller Konige, des Heiligen, ge- 
segnet sei er, verkiinden. Jeden und jeden Tag wird der 
Mensch gebildet, jeden Tag wird der Mensch geboren (d. h. 
jeder Tag arbeitet an der Bildung des Menschen und vollendet 
so die Geburt, indem er die Zwecke und Ziele fordert, fur 
die der Mensch geboren wurde), jeden Tag lebt der Mensch, 
und jeden Tag stirbt der Mensch (jeder Tag nahert ihji dem 
Tode), jeden Tag wird der Geist des Menschen genommen und 
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seinem Eigentiimer zurtickgegeben, jeden Tag wird der Mensch 
genahrt wie der Saugling an der Mutterbrust und — alles 
als Frueht seiner Taten" (Tana debe Elia suta 15). 

Diese ratselhafte, widernatiirliche Verbindung, in die der 
Mensch widerwillig eintritt und die er ebenso ungern sich 
ldsen sieht, ist niehts als eine fortgesetzte groBe Priifung fiir 
die Erttfehtigung in alien Tugenden, die die sinnliche, tierische 
Seite in uns auch zu der Hohe des Geistes zu heben den Zweck 
haben. Wer im Gegenteil den Geist hinab in das irdische 
Getriebe zieht und in dom Kampf zwischen Sittlichkeit und 
Sinnlichkeit die letztere ate Siegerin hervorgehen laBt, kann 
mitnichten in der unnattirlichen Verbindung zwischen Korper 
und Geist eine Entschuldigung oder gar eine Rechtfertigung 
dafiir erblicken, wenn sein besseres Selbst in dem Kampf 
unterlegen ist. Es kann z. B. niemand sagen, wenn es wahr 
ist, daB wir ohne und gegen unseren Willen in diese Welt 
gestellt wurden, so kann uns auch keine Verantwortlichkeit 
treffen fiir das, was wir in dieser Zwangslage getan und unter- 
lassen haben. Ware es auf uns angekommen, so hatten wir 
ja lieber auf die Freuden dieser Welt verzichtet, um auch 
der Verantwortlichkeit zu entgehen, die sie uns auferlegt. 

Das Irrige dieser ganzen Voraus^etzung beleuchtet in einem 
trefflichen Gleichnisse der Dubnoer Maggid, der Verfasser des 
Ohel Jakob. 

Ein Ehepaar lebte viele Jahre in gliicklicher Ehe. Der 
Mann war haBlich und taub, und die Frau war ein blindes, 
zankisches Weib. Durch die Blindheit hatte sie keine Ahnung 
von der HaBlichkeit ihres Mannes, unci durch seine vollstandigtf 
Taubheit machte ihm die Zanksucht seines Weibes auch keine 
Unannehmlichkeit. Eines Tages horten sie von den Wunder- 
kuren eines bertihmten Arztes, und sie beschlossen, ihn auf- 
zusuchen, um sich von ihren Gebrechen heilen zu lassen. Der 
Arzt verlangte ein hohes Honorar, was ihm auch gern be- 
willigt wurde. Die Heilung gelang. Der Mann bekam sein 
Gehor und die Frau ihr Gesicht wieder. Von dieser Stunde 
an hatte aber der eheliche Frieden ein Ende. Der Mann 
litt unter dem Gekeife seiner Frau, und diese hatte einen 
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Widerwillen gegen die HaBlichkeit ihres Marines. Als nun 
nach einigen Wochen der Arzt seine Rechnung vorzeigte, verr 
weigerten beide die Zahlung. Sie verlangten noch eine Ent- 
schadigung seitens des Arztes, weil er sie durch seine Kunst 
ungliicklich gemaeht habe. 

Als alle Einwendungen des Arztes fruchtlos blieben, er- 
klarte sich dieser mit der Forderung einverstanden, aber er 
kniipfte daran folgende Klausel. Wenn ich eueh durch meine 
Heilung ungliicklich gemaeht habe, so will ich euch euer Gluck 
wiedergeben. Ich verstehe, nicht nur den Blinden sehen und 
die Tauben horen zu machen, sondern ich kann den Sehenden 
und Horenden Gesicht und Gehor wieder nehmen. Ich gebe 
euch also eure Blindheit und Taubheit und damit euer Lebens- 
gltick wieder. 

Das wollteh sie aber doch nicht. Wenn ihr das nicht 
wollt, sprach der Arzt, so bezeugt ihr damit doch, daB euch 
meine Kunst gliicklicher gemaeht hat, als ihr fruher waret, 
und ihr miiBt zahlen und zwar nach eurem eigenen Gestandnis. 

Genau so verhalt es sich mit dem Menschen. Er klagt, 
daB er ohne seinen Willen in diese Welt gesetzt worden sei 
und daher nicht fur sein Tun verantwortlich gemaeht werden 
kann. Es ist wahr, ohne urid gegen seinen Willen wird der 
Mensch gebildet und geboren, und er lebt ebenfalls, .ohne es 
gewollt zu haben. Aber es ist doch auch ebenso wahr "]mD by 
na nnx, daB jeder auch nur ungern und widerwillig stirbt, 
daB er also gern lebt, wenn ihm das Leben auch ohne seinen 
Willen wurde. Dann ist die unabweisbare Folge: ima by 
fawn H ]Wb rny nr\&, daB jeder vor Gott Rechenschaft 
schuldig ist fur den Inhalt, den er seinem Leben gegeben hat. 
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